
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 ششماہی علمی وتحقیقی مجلہ

 معارف اسلامی

 ۶201جون تا ۶201جنوری ،۱ نمبر شمارہ ،۵1 نمبر جلد
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 انیس احمدڈاکٹرپروفیسر 

 ضیاء الحقڈاکٹرپروفیسر 

 محمد سعد صدیقیڈاکٹرپروفیسر 

   فضل اللہڈاکٹر پروفیسر 

 ڈاکٹر غلام یوسف  پروفیسر 

 سید اذکیاء ہاشمیڈاکٹر پروفیسر

  ڈاکٹر عبدالعلی اچکزئی پروفیسر

  شاہ معین الدین ہاشمیپروفیسر ڈاکٹر 

 )قومی(مجلس مشاورت

 ہمایوں عباس شمس پروفیسر ڈاکٹر

  ارشد قیوم پروفیسر ڈاکٹر

 پروفیسر ڈاکٹر معراج الاسلام ضیاء

 پروفیسر ڈاکٹر محمد الغزالی

 عبدالمہیمنڈاکٹر 

 ڈاکٹر سمیع الحق

 محمد طیب
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 نائب مدیر

 ا کٹر محی ا لدین ہاشمی

 

 ا کٹر،)ا نگلش(پرو فیسرڈ

 

  ،)ا رُ ڈ و (محمد سجاڈ  حافظڈ

 )عربی(قار ی محمد ر فیق صاڈ ق

 )بین الاقوامی(مجلس ادارت

 پروفیسر ڈاکٹر عطاء اللہ صدیقی

ہ

 

 ی غ
 ڈاکٹر عزیز الدین زب

 ڈاکٹر اشرف عبدالرافع

 سکریمحمد صالح پروفیسر ڈاکٹر

 سعد عالم قاسمی پروفیسر ڈاکٹر

 نور محمد عثمانی  پروفیسر ڈاکٹر

 پروفیسر ڈاکٹر خالد محمود شیخ

 پروفیسر ڈاکٹر 

 

ش

ی ک

 عبدالحمید بر

 )بین الاقوامی(مجلس مشاورت

 فتح الرحمٰن قریشیڈاکٹر  

 عبدالحمید خروبڈاکٹر 

 ظفرالاسلامڈاکٹر 

  مہدی زہراڈاکٹر 

 عبدالرشید متین 

 ڈاکٹر عبدالغفور

 ڈاکٹر مختار احمد

 

 کلیہ عربی و علوم اسلامیہ

 علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی، اسلام آباد



 

 اشاعت سے متعلق قواعدمجلہ معارف اسلامی میں مقالہ کی 

مجلہ معارف اسلامی، اسلامی حدود کے اندر آزادی اظہار کا حامی ہے۔ اس مجلہ میں کسی مضمون کی اشاعت کا یہ مطلب نہیں  

کا کہ ادارہ ان افکار و خیالات سے لازماً متفق ہے جو اس میں پیش کئے گئے ہیں۔ادارہ درج ذیل موضوعات پر بطور خاص اہل علم کی نگارشات 

 خیر مقدم کرتا ہے:

 مقالہ میں اصالت اور گہرائی پر مبنی تحقیق ہو اور موجودہ علم میں اضافے پر مبنی ہو۔ -۱

 مقالہ کے حواشی و حوالہ جات اصولِ تحقیقی کے مطابق ہوں۔ -۲

 اور جلد نمبر وغیرہ مقالہ نگار حوالہ دیتے وقت مصنف،کتاب کے ناشر اور مقام اشاعت کے متعلق مکمل معلومات مع صفحہ نمبر -۳

 فراہم کریں۔ ایک ہی مصدر / مرجع سے دوبارہ حوالہ دیتے وقت اختصارات کو استعمال کیا جا سکتا ہے۔

 صفحے کے ایک طرف کمپوز شدہ اور اغلاط سے پاک ہونا چاہیے۔  A4مقالہ  -۴

 صفحات سے زیادہ نہیں ہونی چاہیے۔30مقالہ کی ضخامت  -۵

 لہ کی ہارڈ کاپی اور سافٹ کاپی بھی فراہم کرے۔مقالہ نگار اپنے مقا -۶

 مقالہ کسی اور جگہ شائع شدہ یا کسی اور جگہ اشاعت کے لیے نہ دیا گیا ہو۔ -۷

 جو کہ ایک صفحے سے زیادہ نہ ہو لازمی طور پر فراہم کرے۔ Abstractمقالہ نگار اپنے مقالہ کا انگریزی میں ملخص -۸

یونیورسٹی کی منظوری سے مقالہ تجزیہ کے لیے منظور شدہ ماہرین میں سے دو ماہرین کے پاس  وائس چانسلر،علامہ اقبال اوپن -۹

 بھیجا جائے گا۔

 ماہرین سے ایک مہینے کے اندر اندر مقالہ کی جانچ پڑتال کی درخواست کی جائے گی۔ -۱۰

مقالہ میں تبدیلی ہو گی تو اس کے لیے بھی مقالہ نگار مدیر مقالہ نگاروں کو تجزیہ نگاروں کی رائے سے آگاہ کرے گا۔ نیز اگر کسی  -۱۱

 سے درخواست کی جائے گی۔

 کاپیاں فراہم کی جائیں گی۔2مقالہ نگار کو شائع شدہ مجلہ کی  -۱۲

ری مقالہ میں دی گئی رائے کی ذمہ داری مقالہ نگار پر ہو گی۔ مجلس ادارت یا علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی پر اس کی کوئی ذمہ دا -۱۳

 نہیں ہو گی۔

 روپے 350۔/سالانہ بدل اشتراک              روپے      100۔/قیمت فی شمارہ    

 شعبہ قرآن وتفسیر، فیکلٹی آف عریبک اینڈ اسلامک سٹڈیز "معارف اسلامی":  مدیرِ مجلہ پتہ برائے رابطہ

 ، اسلام آباد H/8، علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی، 12بلاک نمبر  

 a_hameed_k@hotmail.comای میل:  ۰۱۵-۹۰۵۷۸۷۰فون نمبر: 

  :  ڈیزائننگکمپوزنگ و    

                      ، اسلام آبادH/8ناشر:  علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی، …………………………………………   طباعت:  



 صاحبانِ نگارش

 ، علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی، اسلام آباداسلامیہشعبہ قرآن و تفسیر ، کلیہ عربی و علوم پی ایچ ڈی اسکالر، ،محمد لطیف خان۔۱

 چیئرمین شعبہ قرآن و تفسیر ، ، علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی، اسلام آباد،ڈاکٹر عبدالحمیدخان عباسیپروفیسر ۔۱.۱

 ریسرچ اسکالرایم فل ، گورنمنٹ کالج یونیورسٹی فیصل آباد،زنیرہ گل۔۲

 فیکلٹی آف اسلامک اینڈ اورینٹل لرننگ ،  گورنمنٹ کالج یونیورسٹی فیصل آبادڈین ،ڈاکٹر ہمایوں عباس شمس۔۲.۱

 اسسٹنٹ پروفیسر، شعبہ عربی و اسلامیات، گومل یونیورسٹی ، ڈیرہ اسمٰعیل خان،ڈاکٹر منظور احمد ۔۳

 ٹیکنالوجی ڈیرہ اسمعیل خانایم فل سکالر )علوم اسلامیہ( قرطبہ یونیورسٹی آف سائنس اینڈ انفارمیشن ،عبید اللہ۔۳.۱

 اسسٹنٹ پروفیسر، شعبہ اسلامی تاریخ، یونیورسٹی آف کراچی، کراچی،ثمینہ حسنین۔۴

  ایم فل سکالر، شعبہ اسلامیات، وفاقی اردو یونیورسٹی کراچی  ،بخت شید۔۵

 آباد ایم فل سکالر، شعبہ قرآن وتفسیر، علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی اسلام،سعید الحق جدون ۔۵.۱

 اسسٹنٹ پروفیسر ، شعبہ علوم اسلامیہ ، یونیورسٹی آف ہری پور ، پاکستان،عبد المہیمن۔۶

  اسسٹنٹ پروفیسر، شعبہ علوم اسلامیہ، اسلام آباد ماڈل کالج فار بوائز جی ٹین فور ،اسلام آباد،سلطان سکندر۔۶.۱

 یونیورسٹی، لاہوراسسٹنٹ پروفیسر ، لاہور کالج برائے خواتین ،صائمہ فاروق۔۷

 جامعہ ہری پور، خیبر پختونخواہ  ٹیچنگ اسسٹنٹ، شعبہ علوم اسلامیہ  ،،تصنیف اللہ خان۔۸

 اسسٹنٹ پروفیسر، شعبہ علوم اسلامیہ   ، جامعہ ہری پور، خیبر پختونخواہڈاکٹر جنید اکبر۔۸.۱

 اسلام آباد شعبہ علوم اسلامیہ نیشنل یونیورسٹی آف ماڈرن لینگویجز،  ، پی ایچ ڈی سکالر،ریسرچ ا، محسن خان عباسی۔۹

لائیٹ ٹاؤن، راولپنڈییکٹر انسٹرسینئر،محمد عظیم فاروقی۔۱۰

 

 ٹ
سی
 ، گورنمنٹ کالج آف کامرس، 

 آبادکلیہ اصول الدین  ، بین الاقوامی اسلامی یونیورسٹی اسلام  اسسٹنٹ پروفیسر،ڈاکٹر اشرف عبد الرافع درفیلی۔۱۱

  چیئرمین شعبہ علوم اسلامیہ، فیڈرل اردو یونیورسٹی برائے فنون ، ، اسلام آباد،ڈاکٹر طاہر محمود محمد یعقوب۔۱۲

 چیئرمین شعبہ تفسیر و علوم القرآن،  کلیہ اصول الدین، بین الاقوامی اسلامی یونیورسٹی ، اسلام آباد،ڈاکٹر تاج افسر۔۱۳

 ایسوسی ایٹ پروفیسر، شعبہ علوم اسلامیہ ، ہائی ٹیک یونیورسٹی ، ٹیکسلا،ڈاکٹر منظور احمد ازہری۔۱۴

 بین الاقوامی اسلامی یونیورسٹی ، اسلام آبادپروفیسر، شعبہ عربی زبان و ادب، ،غزالہ شاہین۔۱۵

  بین الاقوامی اسلامی یونیورسٹی ، اسلام آبادلیکچرر،شعبہ عربی زبان و ادب، اخلاق احمد۔۱۶

 انچارج شعبہ عربی زبان و ادب، کلیہ عربی و علوم اسلامیہ ، علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی، اسلام آباد ،شہناز ظہیرڈاکٹر ۔۱۷

  اسسٹنٹ پروفیسر، شعبہ علوم اسلامیہ، مالاکنڈ یونیورسٹی ، مالاکنڈ،ڈاکٹر بادشاہ رحمٰن ۔۱۷.۱



ھہ۔۱۸

ھگ

ک

 اسسٹنٹ پروفیسر، شعبہ علوم اسلامیہ، یونیورسٹی آف سرگودھا ، سرگودھا   ،ڈاکٹر محمد فیروز الدین 

  اسسٹنٹ پروفیسر، شعبہ علوم اسلامیہ، پیر مہر علی شاہ ایرڈ ایگریکلچر یونیورسٹی، راولپنڈی،ڈاکٹر غلام حسین بابر۔۱۸.۱

 یونیورسٹی ، فیصل آبادپی ایچ ڈی اسکالر، شعبہ علوم اسلامیہ، جی سی ،حافظ عطاء المصطفیٰ۔۱۹

 پروفیسر، شعبہ علوم اسلامیہ، بہاؤالدین زکریا یونیورسٹی، ملتان،ڈاکٹر محمد ادریس لودھی۔۱۹.۱

 اسسٹنٹ پروفیسر ، کلیہ شریعہ و قانون، بین الاقوامی اسلامی یونیورسٹی ، اسلام آباد،محمد اکبر خان۔۲۰

 ایم فل اسکالر اسلامیات، کلیہ عربی و علوم اسلامیہ ، علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی، اسلام آباد ،خالد رشید۔۲۱

 ، علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی، اسلام آباد  ، شعبہ اسلامی فکر، چیئرمین،پروفیسر ڈاکٹر محی الدین ہاشمی۔۲۱.۱

  اینڈ فارما)پرائیو، شاہد سلیم۔۲۱.۲
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 لمیٹڈ، اسلام آباد (یٹپلانٹ مینیجر، ا

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 فہرست مقالات

 حصہ اردو

 سائنسی تفسیر: ڈاکٹر ہلوک نورباقی کی کتاب

"Verses from the Koran and facts of 

Science" 

 کی روشنی میں ایک تحقیقی و تنقیدی مطالعہ

 محمد لطیف خان

 پروفیسر ڈاکٹر عبد الحمید خان عباسی

۱ 

میں شیخ عبد الحق محدث دہلویؒ کے  اسلوب کاتحقیقی شرح سفر السعادۃ 

 مطالعہ

زنیرہ گل،                 ڈاکٹر ہمایوں عباس 

 شمس

۲۳ 

کی ازدواجی زندگی پر مستشرقین کے اعتراضات کا صلى الله عليه وسلم نبی اکرم 

 تحقیقی و تنقیدی جائزہ   

 ۴۱ ڈاکٹر منظور احمد،           عبیداللہ

 ۷۱ ثمینہ حسنین اہل کتاب اور محسن الملک: تحقیقی مطالعہ  م طعا

 ار کا تحقیقی جائزہ 
 

ت

  مذاہب اربعہ کی روشنی میں بیع اس

 

 ۹۹ بخت شید، سعید ا لحق ج د و ن

کی روشنی میں ذرائع ابلاغ کا کردار اور ذمہ صلى الله عليه وسلم تعلیمات رسول 

 داریاں: تحقیقی مطالعہ

 ۱۱۵ عبد المہیمن ، سلطان سکندر

مبارکہ میں الفاظ کی ہیئت اور جملوں کی ساخت: صوتی حسن احادیث 

 اور اثرات کا جائزہ

 ۱۴۵ صائمہ فاروق

 ۱۶۱ تصنیف اللہ خان، ڈاکٹر جنید اکبر نجس العین کےاستحالہ کے فقہی احکامات: ایک تجزیاتی مطالعہ

 ۱۷۵ محسن خان عباسی  ہجرت اور اس کے سماجی اَثرات: ایک تحقیقی جائزہ

 ۱۹۹ محمد عظیم فاروقی مطالعہدینی و ملی خدمات کا تحقیقی حضرت مجدد الف ثانیؒ کی 

  حصہ عربی
أشرف عبد الرافع الدكتور  الفهم المقاصدي للقرآن الكريم و تجاوز القراءة النصية

 الدرفيلي
۲۱۹ 

 واجبات و لي الأمر في ضوء الكتاب و السنة:
 دراسة موضوعية 

محمد طاهر محمود  ورالدكت
 يعقوب

۲۵۵ 

الإمام الشاطبي في كتابه "ناظمة الزهر" في علم منهج 
 الفواصل

 تاج أفسرالدكتور 
۲۷۵ 



 (ATM Card) بطاقة السحب النقديمعاملات 
دراسة :في ضوء قواعد الشريعة الإسلامي

  اقتصاديةشريعة

 الدكتور منظور أحمد الأزهري
۲۹۷ 

الواقع دراسة مقارنة  الروايات التاريخية الأندلسية بين الفن و
 بين الأدبين العربي و الأردي

 غزالة شاهين
۳۲۳ 

 أخلاق أحمد حبسيات المعتمد بن عباد: دراسة فنية
۳۴۵ 

على المصالح خطورة الفكرالتكفيري والفتوى بدون علم 
 الدولية الوطنية والعلاقات

 الدكتورة شهناز ظهير
  الدكتور بادشاه رحمن

۳۶۷ 

 حصہ انگریزی

 

Textual Criticism on Qur‘an in 20th 

Century: A Critical Analyses of 

Orientalistic Approach 

ھہ،

ھگ

ک

 ڈاکٹر محمد فیروز الدین 

 ڈاکٹر غلام حسین بابر 

۱ 

Explanation of Me’raj-un-Nabi(PBUH)in 

the Light of Modern Physics 
  عطاء المصطفیٰ حافظ

 ڈاکٹر محمد ادریس لودھی 

۳۱ 

Consumer Protection in Islamic Law: 

Review of Some Existing Literature 

 ۴۱ محمد اکبر خان

Zaitoon/Olive as mentioned in Holy 

Qur’an and Ahadith and its Ethno 

Medicinal Importance 

 خالد رشید

 پروفیسر ڈاکٹر محی الدین ہاشمی

 شاہد سلیم

۵۹ 
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 ڈاکٹر ہلوک نورباقی کی کتاب: سائنسی تفسیر

"Verses from the Koran and facts of Science" 

 کی روشنی میں ایک تحقیقی و تنقیدی مطالعہ

Scientific Exegises: A Research Based and Criticle Study 

in the Light of Dr. Haluk Nurbaqi’s Book “Verses From 

the Holy Koran and the Facts of Science” 

 ٭محمد لطیف خان

٭٭ڈاکٹر عبدالحمیدخان عباسیپروفیسر   

ABSTRACT 
 

A great number of verses of the Holy Qur’an revealed about 

reality and nature of the Universe and everything which exists in it. At 

certain points flashing of light is being discussed and on the other 

places emergence of Universe is under discussion. At some places the 

entire movement of water vapors, from the blowing winds till the rain 

fall is discussed. To draw the attention of His creature, Allah 

discussed everything including embryo, body parts, human 

psychology, gardens fruit-bearing and fruit-less trees. Whether it is 

astronomy or geology, or the life before or after its existence, Allah 

drew His creature’s attention to contemplate on it and said:  “Soon 

shall We show them Our Signs on the horizons and in their own 

beings until it becomes clear to them that it is the Truth.” 

The people who meditate on the signs of Allah their hearts 

according to this verse are induced towards Allah. Among such 

people, there is one prominent Turkish figure Dr. Haluk 

Nurbaki(1924-1997), who observed minutely the existence of this 

Universe and presented then his thoughts in the form of his book “The 

Verses from the Holy Koran and facts of Science“. The study revolves 

round the methodology of said scientific interpretation with examples. 

___________________________ 

 ی سکالر ٭۱
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و م ا سلامیہ، علامہ ا قبال ا و پن یونیور سٹی، ا س
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قرآن حکیم اللہ تعالیٰ کا ازلی و ابدی اور زندہ کلام ہے۔ یہ ایسا کلام ہے جس کو کسی دوسرے 

علم کی ضرورت نہیں جبکہ باقی تمام علوم کو اس کی ضرورت ہے۔ ساری کائنات اسی کے دم بدم سے آباد 

لینا ہے۔ جس طرح کسی مسلمان پر قیامت  ہے۔ قیامت کی نشانیوں میں سے ایک اس کے حروف کو اٹھا

برپا نہیں ہو گی اسی طرح قرآن مجید بھی قیامت کی ہولناکیوں سے محفوظ رہے گا۔ اس کتاب عزیز کے 

کے فیض یافتہ صحابہ کرام رضی اللہ عنہم اپنی صلى الله عليه وسلم ہیں اور آپ صلى الله عليه وسلم اکرم نبی  سب سے پہلے مفسر

 حکیم میں جہاں انسانیت کی رشد و ہدایت کے اپنی فہم و صلاحیت کے مطابق مفسر قرآن تھے۔ قرآن

ں کائنات اور اس میں وجودد ایاء  کی قیقت  و اہیت  کے بارے میں بارے میں آیات وارد ہوئی ہیں وہا

قرآنی آیات میں وجودد بہت سے سائنسی حقائق کو اکثر و بیشتر عام فہم  وجودد ہیں۔متعدد آیات  بھی

س کا کے مطابق اس میں عقل مندوں کے لیے نشانیاں ہیں، تو ا شاد الہیارپیغام سمجھ لیا جاتاہے حالانکہ 

کہیں بجلی کی گرج و  کہ ایسی آیات سائنس کے انتہائی اہم حقائق کی حامل ہیں۔ بلا شبہ یقین کر لینا چاہیے

 سے ہے۔ کسی آیت میں سمندر سے ہوائیں اٹھنےذکر کیاچمک کو بیان کیا گیا ہے تو کسی جگہ آغاز  کائنات  کا 

لے کر بارش برسنے تک کے آبی بخارات کے سفر کو بیان کیا گیا ہے تو کوئی آیت زمین اور اس کے اندر 

براہین سے مزین ہے۔ انسانوں، حیوانوں اور پودوں کے جنین سے لے دلائل و کی ایاء  کے بارے میں 

ا  ، انسانی نفسیات، معایاءت، باغات، پھل دار و بے پھل پودو

 

ض
ع
ں اور جانوروں کی طرف کر انسانی ا

توجہ دلا کر اللہ تعالیٰ نے انسان کو اپنی طرف متوجہ فراہیا ہے۔ فلکیات ہو یا ارضیات، حیات سے پہلے کے 

کے بارے میں اللہ تعالیٰ نے غوروفکر کی دعوت دی  بعد الممات کی مہمات، غرض ہر ایک ادوار ہوں یا

 :اور فراہیا

 هانََ  بِربَِّكَ  يَكْفِ  اوَلََْ انَهَُ الَْْقُّ  لََمُْ  يَ تَبَ يََّ  حَتّٰ  انَْ فُسِهِمْ  فاَقِ وَفِِْ ﴿سَنُريِْهِمْ اٰيٰتِنَا فِ الْٰ 
 (1)﴾شَهِيْد   شَيْء   كُلِّ  عَلٰي

عنقریب ہم ان کو اپنی نشانیاں آفاق میں بھی دکھائیں گے اور ان کے اپنے نفس میں بھی یہاں تک کہ )

 قرآن واعی  برق  ہے۔ کیا یہ بات کای  نہیں ہے کہ یراا رب ہر یز  کا ان پر یہ بات کھل جائے گی کہ یہ

 ۔(شاہد ہے

 باری تعالیٰ کی ان نشانیوں میں غور و فکر کرنے والے جب مذکورہ نشانیوں کے بارے میں 
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هُ وَجِلَتْ قرآن حکیم کی آیات سنتے ہیں تو  قُ لُوْبُ هُمْ وَاِذَا تلُِيَتْ عَلَيْهِمْ ﴿اِنََّاَ الْمُؤْمِنُ وْنَ الَذِيْنَ اِذَا ذكُِرَ اللّٰ
تُه  ان لوگوں کے سامنے جب اللہ تعالیٰ کا ذکر کیا جاتا ہے تو ان کے دل کانپ )(2)﴾ اِيْْاَناً زاَدَتْ هُمْ اٰي ٰ

کے مصداق ( اٹھتے ہیں اور جب اللہ کی آیات ان کے سامنے پڑھی جاتی ہیں تو ان کا ایمان بڑھ جاتا ہے

لیٰ کی طرف اہئل ہو جاتے ہیں۔ایسے ہی مذکرین میں سے ایک نام ڈاکٹر ہلوک ان کے دل اللہ تعا

قرآن مجید اور  نورباقی کا بھی ہے جنہوں نے کائنات اور اس میں وجودد ایاء  پر غوروفکر کر نے کے بعد

ئنسی کی سا آیات قرآنی میں مظاہر کائنات سے متعلق  جس سائنس کے تعلق سے ایک کتاب مرتب کی

 :ہے کا نام کتاب ۔ ان کی اسبھی پیش کی گئی  ہے تفسیر

"VERSES FROM THE HOLY KORAN AND THE FACTS OF 

SCIENCE" 

 کے بارے میں سیر حاصل بحث کی گئی ہے۔ آرٹیکل میں اسی کتاب زیر نظر 

 کے حالات زندگیڈاکٹر ہلوک نور باقی 

  ۴۲۱۱ دا ا ہوئے۔ ترکی کے ایک علاقے سباط میں( ۴۲۲۱- ۴۲۹۱)ڈاکٹر ہلوک نورباقی 

میں استنبول یونیورسٹی سے طب کی اعلیٰ تعلیم حاصل کر کے فارغ ہوئے۔ آپ کینسر کے اہہر معالج 

میں بھی ڈگری حاصل  Radiobiology  اور Radiotherapyتھے۔ اس کے علاوہ آپ نے 

 کر رکھی تھی۔

قی سائنس کو قرآن مجید کا اسلام اور بالخصوص قرآن مجید سے گہرا لگاؤ تھا۔ ڈاکٹر ہلوک نوربا 

خادم سمجھتے تھے۔ ڈاکٹری کی تعلیم اور علاج  کے ساتھ ساتھ قرآن حکیم کا بھی نہ صرف مطالعہ کرتے 

رہے بلکہ اس کی آیات میں غور و فکر بھی کرتے تھے۔ سائنسی اصولوں کو قرآن مجید کی آیات میں پاتے 

 و تفسیر لکھ لیتے تو اسے افادہ عام کے لیے شاع  کر تو اس کو لکھ لیتے اور جب کسی آیت کی سائنسی تشریح

دیتے

)3(

 ۔ 

 تعارف کتاب

ایک جلد پر مشتمل ہے اور ترکی زبان میں ہے جبکہ دیگر زبانوں میں اس کا ترجمہ ہو  یہ کتاب

ئے بیان کیا جا بنا کر مقالہ ہذا میں اس کا منہج چکا ہے۔ ہمارے پیش نظر انگریزی ترجمہ ہے اور اسی کو بنیاد
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نے کیا ہےاور انڈس پبلشنگ کارپوریشن کراچی سے شاع  ہوا  Metin Beynamگا۔ انگریزی ترجمہ 

صفحات ہیں جس میں شروع کے سولہ  ۲۲۹ہے۔کتاب کا سائز ایک ہاتھ کے برابر اور ضخامت میں 

 صفحات پر محیط ہے۔ اردو ۲۱۳صفحات فہرست، پیش لفظ اور تعارف پر مشتمل ہیں۔ یوں کتاب کا متن 

ترجمہ محترم سید فیروز شاہ گیلانی نے کیا ہے لیکن مترجم سائنس سے واقف ہیں اور نہ ہی انگریزی زبان 

کما حقہ جانتے ہیں۔ اکثر مقااہت پر جملے کا مطلب ہی سمجھ میں نہیں آتا کہ لکھا ہوا کیا ہے۔اکثر لوگوں کو 

ہونے کے باعث ان کا کام دم بریدہ ہوتا  قرآن اور سائنس پر لکھنے کا شوق تو ہوتا ہے مگر سائنسی علم نہ

ہے اور ایسا ہی محترم فیروز شاہ گیلانی نے کیا ہے۔ کتاب کے سرورق پر زمین اور چند ستاروں یا سیاروں کی 

 تصاویر بنائی گئی ہیں جس سے مصنف کے ذوق اور تصویر کا تفسیر سے تعلق ظاہر ہوتا ہے۔

 مندرجات

پورے قرآن مجید کی سائنسی انداز میں تفسیر  نہیں لکھی اس چھوٹی سی کتاب میں انہوں نے  

بلکہ قرآن مجید کی کچھ آیات ود خالصۃَََ سائنسی وجضوعات سے متعلق ہیں، کی تفسیر لکھی۔ اس طرح 

مجموعی طور پر باون عنوانات پر کام کیا۔ ان باون عنوانات میں بھی  ذیلی عنوانات کے تحت تقسیم کر دی 

 :انات نتے  ہیں ود کہ درج ذل  ہیںجائے تو کل گیارہ عنو

 ۔ علم جنین۱ ۔ فلکیات۲  ۔ علم الارضیات۹  کائنات کی دا ائش ۔۴

 ۔ علم نباتات۱ ۔ وجسمیات۱  ت۔ علم طبعیا۳  ۔ علم طب۵

 ۔ علم مکان۴۴  ۔ علم زاہن۴۱  ۔ علم حیوانات۲

پر مشتمل سائنسی قرآن اور سائنس پر ان کے لیکچرز بھی ہوئے۔ ان کی کتاب اور ایک ایک آیت 

سائنس  تفسیر کے پمفلٹ پڑھ کر بہت سے غیر مسلم حلقہ بگوش اسلام ہوئے۔ ڈاکٹر ہلوک نور باقی دیگر

خلاف نہ صرف اپنے شعبہ سے متعلق ہی جانتے تھے بلکہ طب کے علاوہ بھی دیگر بہت سے دانوں کے بر

 واح  ثالل ان کی زیر بصرہہ سائنسی علوم کے بارے میں اچھی خاصی درست معلواہت رکھتے ہیں جس کی

 بحث کی گئی ہے۔ ان کی اس تفسیر میں بیان رج بالا گیارہ علوم پر مفصل و دلچسپکتاب ہے جس میں د
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کیے گئے سائنسی نکات تا حال رد نہیں کیے گئے البتہ بہت سی ایسی ایجادات یا تجربات ہو چکے ہیں ود 

 مذکورہ تفسیر میں اضافے کے متقاضی ہیں۔

  عنواناتبے ترتیب

ایک اہم تصنیف ہے مگر اس میں  قرآن اور سائنس کے تعلق سے  اگرچہ کتابڈاکٹر ہلوک کی یہ 

عنوانات کا انتشار پایا جاتا ہے۔ ایک عنوان سے متعلق دو یا دو سے زائد  آیات کی تفسیر  اکٹھی اور یکجا لکھنے کے 

 تمام آیات کی تفسیر ے ب بعد دیگرے کرنے مثلاً علم طب سے متعلقہئی ہے،بجائے پوری کتاب میں پھیلی ہو

کے بجائے ان عنوانات کے درمیان فلکیات، ارضیات اور دیگر عنوانات پر مشتمل آیات کی تفسیر درج کر دی 

گئی ہے۔ ہر کتاب قارئین کی سہولت کو مدنظر رکھ کر لکھی جاتی ہے جبکہ مذکورہ تفسیر میں سہولت اس میں تھی 

 جاتے اور ان ذیلی عنوانات کے آگے آیات لکھ کہ اوپر درج کردہ عنو

ے

انات کے تحت ذیلی عنوانات دے دیئ

 کر تشریح کر دی جاتی۔

 اصول تفسیر

کے شروع میں تفسیر قرآن کے درج ذل  اصول  لکھے  کتابڈاکٹر ہلوک نورباقی نے اپنی  

 :ہیں

سے کسی دوسری زبان آیات کے معنی اور آیات کی تشریح کے درمیان لطیف فرق ہے۔ عربی زبان ۔ ۴

میں آیات کا مفہوم بیان کرنا ترجمہ کہلاتا ہے جبکہ تشریح  عربی زبان میں تفصیل بیان کرنے کو کہتے 

 ہیں۔

 ترجمہ دونوں زبانوں کے مسلمہ اصولوں کے مطابق ہونا چاہیے۔  ۔ ۹

 تشریح کو متن میں شامل نہیں کرنا چاہیے۔ ۔ ۲

نہ ملتے ہوں اس کے لیے ثانوی معنی تلاش نہ کیے جائیں بلکہ  جس لفظ کے اصل اور عین مطابق معنی۔ ۱

 ۔ کی جائےہوئے تشریحی حصہ میں اس کی توضیح اصل لفظ کو اپنی جگہ قائم رکھتے 

 اگر ایک لفظ کے ایک سے زائد معنی ہوں تو دوسرے معانی کو بھی تشریح میں بیان کرنا چاہیے۔۔ ۵

چاہیے کہ مترجم کی اپنی پسند کی تشریح کو ہی نہ تھوپا جائے، اس اس امر کے لیے انتہائی احتیاط کرنا  ۔ ۳

 نیت چاہے کتنی ہی اچھی کیوں نہ ہو۔ سلسلے میں
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 احتیاطی برداشت نہیں کرتا۔ ترجمہ میں ذرا سی بھی بے ‘‘اللہ ’’لفظ ۔ ۱

م کی احادیث اور صحابہ کراصلى الله عليه وسلم  اکرمسب سے اچھی تشریح وہ ہے ود دوسری قرآنی آیات کو نبی ۔ ۱

رضی اللہ عنہم کے اقوال و آثار کو مدنظر رکھ کر کی گئی ہو۔ اس سلسلے میں عربی زبان کی  بناوٹ، گرامر 

 کے اصول اور اس کی فصاحت و بلاغت کو بھی اہمیت دینا چاہیے۔

ڈاکٹر ہلوک نور باقی اپنی رائے کو حتمی نہیں کہتے۔ ان کے مطابق قرآن مجید کی ہر آیت اپنے 

نی رکھتی ہے جیسے گلاب کے پھول کی کئی پتیاں  ہوتی ہیں، اگر ایک پتی کو الگ کر دیا جائے اندر متعدد معا

تو اس کے اندر سے دوسری، تیسری اور اسی طرح متعدد پتیاں نکلتی آئیں گی۔ کسی بھی اکیلی پتی کو گلاب 

ہیں۔ کسی ایک اسی طرح قرآن مجید کی ایک آیت کے متعدد معانی و مفاہیم  ۔کا پھول نہیں کہہ سکتے

مفہوم کو حتمی نہیں کہہ سکتے۔ البتہ اتنا کہہ سکتے ہیں کہ اس آیت کے یہ اور یہ معنی بھی ہو سکتے ہیں۔ کسی 

اور صحابہ کرام رضی اللہ عنہم نے بتا دیا صلى الله عليه وسلم بھی آیت کا اصل مفہوم وہی ہے ود اللہ تعالیٰ کے رسول 

 مجید کےمعانی و مفاہیم متنوع ہوتےآن البتہ وقت گزرنے کے ساتھ ساتھ جدید دور کے مطابق قر

گئے اور اس وقت سائنسی ترقی جس مرحلے پر ہے قرآن مجید اس کی آج بھی رہنمائی کر رہا ہے۔ جب یہ 

دور گزر جائے گا اور سائنس مزید ترقی کر جائے گی تو قرآن مجید کی آیات کے مفاہیم میں بھی مزید 

  کو اپنے وقت کے مطابق مجھنے  گیں  گے۔ وسعت آئے گی اور مستقبل کے لوگ قرآن مجید

اس وجقع پر  کی تشریح میں ناکای  ہو سکتے ہیں۔اوپر درج کیے گئے ذراع  پھر بھی کسی آیت  

سائنسی ترقی اور تکنیکی ایجادات بے حد مفید رہنمائی مہیا کر سکتی ہیں۔ قرآن کریم کی بہت سی ایسی 

 ایک جگہ اکٹھی نہیں تیں ا اور نہ ہی ان کی لی ب ش آیات ود فزکس اور کائنات سے متعلق ہیں کبھی

تشریحات پیش کی گئی ہیں۔ اس مشکل کام کو جزوی طور پر پورا کرنے کے لیے ڈاکٹر ہلوک نورباقی نے 

باون وجضوعات کے تحت آیات کی تشریح اور تدوین کی کوشش کی ہے جس کے لیے کئی سال 

ری سے کہیں زیادہ بالاتر ہے۔ اگر تشریح میں کہیں غلطی وجودد لگے۔وحی کا علم ہر قسم کی غلطی یا کمزو

تفسیر کے شروع میں لکھے گئے ۔ مفسر و شارح کی غلطی ہوتی ہےہو تو وہ اس وحی کی غلطی نہیں ہوتی بلکہ

ان اصولوں کی مکمل پاسداری کرتے ہیں اور ان کے مطابق ہی تفسیر لکھتے ہیں۔ تفسیر لکھتے وقت وہ 
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 والے مفسرین کے خلاف ایک لفظ تک بھی نہیں کہتے۔ ان کی تمام آرا  کو قا ق رر مخالف رائے رکھنے

 سمجھتے ہیں اور اپنی رائے کو حتمی نہیں کہتے۔

 کا منہج کتاب

سائنسی آیات میں سے بہت تھوڑی آیات کا  ۱۵۱ڈاکٹر ہلوک نورباقی نے قرآن مجید کی  

صرف سائنس کو بیان کیا۔ ان کے تشریح کرنے کا عنوانات کی تشریح میں  ۵۹کو انتخاب کیا اور ان 

انداز اس طرح کا ہے کہ پہلے آیت کا عنوان لکھتے ہیں پھر اس کے بعد آیت درج کر کے اس کا ترجمہ 

 لکھتے ہیں۔ اس کے بعد مختلف عناوین کے تحت مختلف انداز سے تشریح شروع کرتے۔

 تفسیر آیات کے آغاز میں متنوع اسلوب

رباقی آیات کی تشریح کرتے وقت تشریح کی اتداا میں مختلف انداز اتیارر ڈاکٹر ہلوک نو 

کرتے ہیں۔ کہیں آیت اور اس کا ترجمہ لکھنے کے بعد سورۃ کے تعارف سے تشریح کی اتداا کرتے ہیں تو 

کسی جگہ آیت کا سیاق و سباق  ذکر کرتے ہیں۔ کسی وجضوع پر سائنسی تشریح کرنے سے پہلے اس آیت 

ی آیات بھی لکھ دیتے ہیں جس سے تفسیر اقرآآن باقرآآن کے انداز کی ھلک  نظر آتی ہے تو جیسی دوسر

و مفسرین کے اقوال سے تشریح کی اتداا کرتے ہیں۔ بعض جگہوں پر لغت سے اتداا کرتے   کہیں علما

ہیں اور بعض مقااہت پر لکھتے ہیں کہ قرآن مجید کی یہ آیت مشکل آیات میں سے ایک ہے۔ بعض 

 وین میں آیت اور اس کا ترجمہ لکھنے کے بعد یر ک کسی ہید ک کے سائنسی تشریح شروع کر دیتے ہیں۔عنا

  براہ راست سائنسی بیانات سے اتداا

بعض آیات کی تشریح کرتے ہوئے نہ تو قرآن مجید کی دوسری آیات کو بیان کیا جا سکتا ہے  

ہے تو ایسے مقااہت پر ڈاکٹر ہلوک نورباقی براہ راست اور نہ ہی سابقہ مفسرین کی آرا  لکھنا مناسب ہوتا 

شروع کر دیتے ہیں۔ ایسا کرتے وقت پہلے آیت سے متعلقہ سائنس کی بنیادی باتیں لکھتے  توضیحسائنسی 

کرتے ہیں۔ اس کے بعد آخر میں پھر  توضیحہیں اور پھر اس کے بعد آیت کی تشریح میں ان نکات کی 

 اب دوبارہ

ے

آیت پڑھتے ہیں۔ جب قاری آیت سے متعلقہ تمام سائنسی معلواہت پڑھ  کہتے ہیں کہ آیئ

کر دوبارہ آیت پڑھتا ہے تو آیت کے معنی و مفہوم بدلا ہوا پاتا ہے اور بے اتیارر اس کی زبان پر یہ آیت 
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عنقریب ہم ان کو اپنی نشانیاں آفاق میں بھی دکھائیں گے اور ان کے اپنے نفس میں بھی آجاتی ہے کہ 

کے تحت سورۃ  ۹۱عنوان نمبر  ں تک کہ ان پر یہ بات کھل جائے گی کہ یہ قرآن واعی  برق  ہے۔یہا

 : کی تشریح کرتے ہوئے زمین کی ساخت کے بارے میں لکھتے ہیں ۴۵کی آیت نمبر النحل

"Before interpreting the sacred verse, I would like to 

take a short look at the geophysical events that have 

taken place from the origin of the earth to this day. 

As everyone knows, the core of the earth consists of 

magma and molten metals beneath a crust of soil 

and rock……
)4(

 

 ان واعاتت کو بیان کرنا اس آیت کریمہ کی تفسیر بیان کرنے سے پہلے میں مختصر طور پر ارضی طبعیات کے)

چاہوں گا ود زمین کی اتداائی تشکیل سے لے کر اب تک واقع ہوئے ہیں۔ جیسے کہ ہر ایک کو معلوم ہے کہ 

م مٹی اور پتھروں سے بنی ہوئی اوپرکیزمین کی 
ئگ ی
م

ا  ہوتا تہہ کے نیچے زمین کے قالب میں دھاتوں کا اہع  

 ۔(۔۔۔ہے

  براہ راست آیت کے متن سے اتداا

بعض جگہوں پر ڈاکٹر ہلوک نور باقی آیات کی تشریح کرتے ہوئے براہ راست آیت کا متن  

کرنے کے بعد سائنسی تشریح کرتے ہیں۔ آیت کا متن لکھتے  توضیح لکھتے ہیں اور اس کی تھوڑی سی عام

وقت متعلقہ آیت کے کئی ٹکڑے کر کے الگ الگ لکھتے ہیں اور پھر ان ٹکڑوں کی تشریح کرتے ہیں۔ 

 :اس کے علاوہ آیت کے مختلف معانی بیان کر کے بھی تفسیر لکھتے ہیں۔ ملاحظہ ہو

“We evaluate the meaning of the verse in three ways: 

a. He ordained, He presented. 

b. He gave fate, He provided and completed 

predestination. 

c. He programmed, and He saw Hid program through to 

its end.
(5)

”                                                                              

 :ہم اس آیت مبارکہ کو تین طریقوں سے واح  کر سکتے ہیں)

 اس نے حکم دیا، اس نے پیش کر دیا۔ الف۔ 

 اس نے قسمت دی، اس نے تقدیر مہیا کی اور مکمل کر دی۔ ب۔ 



9 

 

 ۔(ام بنایا، اور اس پروگرام کو آخر تک پہنچا دیااس نے پروگر ج۔ 

 سورتوں کا تعارف

آیت کی تشریح کرنے سے پہلے ( میں ۲۲، اور ۲۱، ۲۹، ۹۲، ۹، ۴عنوان نمبر)پوری کتاب میں چھ مقااہت پر

 :سورۃ کا مختصر تعارف کرواتے ہیں۔ ایک ثالل ملاحظہ ہو

Before we begin to interpret this verse, I would like 

to refer briefly to the Chapter of Detailed 

Explanations. As everyone knows, the Detailed 

Explanations Chapter is the second of the chapters 

in the Koran beginning with the letters ‘H’ and ‘M’ 

 It is an important chapter that was recited .[حم]

frequently by our Beloved Prophet. The great 

philosophers and scholars of Islam have informed us 

in their works that the seven ‘H-M’s in the Koran 

contain many secrets relating to the universe. It has 

been explained that the seven ‘H-M’s introduces a 

special secret of Interp- 

retation to the seven verses of the opening 

chapter
(6)

.”         

مختصراً اس سورۃ کی طرف توجہ دلاؤں گا۔ جیسے کہ کہ ہم اس آیت کی تشریح کریں، میں اس سے پہلے )

ہر کوئی جانتا ہے کہ یہ قرآن مجید کی دوسری سورۃ ہے ود حم سے شروع ہوتی ہے۔ یہ انتہائی اہم سورۃ 

دانشوروں  تلاوت فراہیا کرتے تھے۔ عظیم اسلامی مفکرین اورصلى الله عليه وسلم ہے جسے ہمارے پیارے پیغمبر 

آتے ہیں ان میں کائنات " حم"نے اپنی تحریروں میں بیان کیا ہے کہ قرآن مجید میں ود سات مرتبہ 

جن سورتوں میں آیا ہے ان کی تشریح " حم"سے متعلق بہت سے راز ہیں۔ یہ بھی بتایا گیا ہے کہ سات 

 ۔(کے سلسلے میں تو خاص راز رکھتے ہیں

کرتے ہیں اور آیت کو بار بار تلاوت کر کے اس کا مفہوم  اس اتداا کے بعد آیت کا متن بیان

مجھنے  پر زور دیتے ہیں پھر اس کے بعد آیت کی سائنسی وضاحت کرتے ہیں۔ سائنسی وضاحت کرنے 

کے دوران یا کبھی کسی جگہ آخر میں ایک بار پھر آیت کا مفہوم بیان کر کے بتاتے ہیں کہ اس آیت میں 
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ہے۔ اس انداز سے آیات کی تشریح پڑھ کر قاری کے دل میں قرآن کی یہی سائنسی اشارہ دیا گیا 

 ہوتی ہے۔ میں اضافہ ہوتا ہے اور ایمان میں پختگی دا اعظمت 

 سیاق و سباق کا استعمال

زیر بصرہہ میں متعدد آیات کی تشریح سے پہلے متعلقہ آیت کا سیاق و سباق بھی بیان  کتاب 

خاصی مدد ملتی ہے۔اس کے لیے متعلقہ آیت سے پہلے والی کرتے ہیں جس سے آیت کو مجھنے  میں 

آیات میں بیان کیا گیا مضمون بیان کر کے اس کا تعلق زیر تفسیر آیت سے قائم کرتے ہیں۔ اس کے بعد 

میں  ۴۳عنوان نمبر  :مثلاً توضیح کرتے ہیں،آیت کو بار بار پڑھنے کی تاکید کرتے ہیں اور پھر اس کی سائنسی 

 :کی تفسیر بیان کرنے سے پہلے کہتے ہیں ۱۱آیت نمبر  یٰس کی  سورۃ

“Beginning with Verse 78, the YaSin Chapter gives 

expression to divine miracles and powers. Verse 80 

is revealed as divine proof for the Ressurection
(7)

.”                   

میں  ۱۱تعالیٰ کی ررت اور قوت کا بیان شروع کیا گیا ہے۔ آیت نمبر  سے اللہ ۱۱سورۃ یٰس کی آیت نمبر ) 

 ۔(حیات بعد الموت کا آفاقی ثبوت بیان کیا گیا ہے

 تفسیر اقرآآن باقرآآن

کرتے وقت دوسرے مقام پر بیان کی  سائنسی تشریحڈاکٹر ہلوک نورباقی متعدد مقااہت پر آیات کی  

 اور کہتے ہیں کہ قرآن مجید کی اں ں آیت یا آیات میں بھی اسی طرح کا گئی آیت یا آیات کا حوالہ بھی دیتے ہیں

سائنسی انداز سے تشریح لکھتے مضمون بیان ہوا ہے اور اس کی یہ تفسیر بنتی ہے۔ پھر اس کے بعد متعلقہ آیت کی 

 :مثلاً ہیں،

 :۔ شراب کی حرمت والی آیت کے ذل  میں لکھتے ہیں۴

“There are three distinct verses in the Koran 

prohibiting alcoholic drinks, the first of which is the 

present verse we shall interpret. The second is verse 

43 of Chapter 4 and the third, verses 90-91 in 

chapter 5”
(8)

.                                          
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پہلی وہ آیت ہے جس کی تشریح ہم یہاں  :تین نمایاں آیات میں آئی ہے بندیقرآن مجید میں شراب پر پا)

 ۔(ہیں ۲۴-۲۱کی آیات نمبر ۵اور تیسری سورۃ نمبر ۱۲کی آیت نمبر ۱کریں گے۔ دوسری آیت سورۃ نمبر

 :۔ ایک اور مقام پر لکھتے ہیں۹

1. In chapter 70, Verse 4, it is declared that the Spirit 

and angles travers [travels] a distance which 

would in human terms take 50,000 years in a 

day……
(9)

.                       

2. Chapter 32, Verses 5 and 6, which are very 

difficult to interpret, contain altogether different 

messages
 (10)

”.                                                              

واح  کرتی ہے کہ روح اور فرشتے  ایک دن میں اتنا فاصلہ طے کر لیتے  ۱کی آیت نمبر ۱۱۔ سورۃ نمبر ۴)

 …… ……سال میں طے کرتے ہیں ۵۱۱۱۱ہیں جتنا انسان 

جن کی تشریح بہت مشکل ہے، ایک دوسری طرح کے پیغام کی  ۳اور  ۵کی آیات  ۲۹۔ سورۃ نمبر ۹ 

۔یہاں ڈاکٹر ہلوک نورباقی سورۃ المعارج اور سورۃ السجدہ کی آیات کو اکٹھا کر کے ان کی (حامل ہیں

زمینی  ۵۱۱۱۱میں فرشتوں کے ایک دن کے سفر کو  ۱۱تشریح کرنا چاہتے ہیں۔ سورۃ المعارج کی آیت 

 سالوں کے زمینی ۴۱۱۱میں اس سفر کو  ۳اور  ۵سالوں کے برابر بتایا گیا ہے جبکہ سورۃ السجدہ کی آیات 

برابر کہا گیا ہے۔ مفسر نے اس وجضوع کے تحت ان دونوں سورتوں کی آیات کو اکٹھا کر کے نسبتی 

 اضافت کے سائنسی نظریہ کو بیان کیا ہے۔

کے تحت مصنف نے شروع میں سورۃ الطلاق کی آیت (تہہ در تہہ سات آسمان) ۹۴۔ عنوان نمبر ۲

هُ الَذِيْ خَ :لکھی ہے ۴۹نمبر  )11(لَقَ سَبْعَ سََٰوٰت  وَمِنَ الَْرْضِ مِثْ لَهُنَ ﴾﴿الَلّٰ

اللہ وہ ہے جس ) 

 ۔(ہی کی اہنند نے سات آسمان بنائے اور زمین کی قسم سے بھی ان

اس کی تفسیر میں قرآن مجید میں سے مختلف مقااہت سے اس وجضوع سے مطابقت رکھنے والی چھ مزید 

، سورۃ ۹۲(:۹)، سورۃ البقرہ۲(:۳۱)آیات کا حوالہ بھی دیا ہے جن میں سورۃ الملک

شامل  ۴۱(:۹۲)اور سورۃ المومنون ۴۹(:۱۱)، سورۃ النبا ۴۵(:۱۴)، سورۃ نوح۱۱(:۴۱)الاسرا 

 ہیں۔
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اس کے بر عکس تفسیر میں ایسی آیات بھی ہیں کہ ان کی تشریح کرتے ہوئے وجضوع سے 

وارد ہوئی ہیں، مفسر نے ان کا حوالہ  مطابقت رکھنے والی قرآن مجید کی دیگر آیات ود دوسرے مقااہت پر

کے تحت یہاں ذکر کی جاتی ہے۔ اس عنوان کے تحت  ۲نہیں دیا ہے۔ اس قسم کی ایک ثالل عنوان نمبر 

 کی تشریح بیان کی گئی ہے۔ ۹۱اور  ۴۲سورۃ الرحمن کی آیات نمبر 

نَ هُمَا بَ رْزخَ  لَ مَرَ  ﴿ )12(﴾يَ بْغِيِّٰ جَ الْبَحْرَيْنِ يَ لْتَقِيِّٰ بَ ي ْ

 

 ۔(دو سمندر جاری کیے ود آپس میں ملتے ہیں۔ ان کے درمیان ایک آڑ ہے اور وہ باہم مل نہیں پاتے)

ان آیات کا یہی مضمون درج ذل  آیات میں بھی وارد ہوا ہے مگر مفسر مذکور نے ان آیات کا ذکر نہیں 

 کیا۔

)13(﴾بهُُ وَهَذَا مِلْح  أُجَاج  وَمَا يَسْتَوِي الْبَحْراَنِ هَذَا عَذْب  فُ راَت  سَائغِ  شَراَ﴿
 ۔

اور دونوں سمندر یکساں نہیں ہیں، ایک میٹھا پیاس بجھانے والا پینے میں خوشگوار ہےاور دوسرا )

 ۔(کھاری

نَ هُمَا بَ رْزَخًا وَحِجْراً  ﴿ وَهُوَ الَذِي مَرجََ الْبَحْرَيْنِ هَذَا عَذْب  فُ راَت  وَهَذَا مِلْح  أُجَاج  وَجَعَلَ بَ ي ْ
)14(﴾جُوراًمَْ 

 ۔

اور وہی تو ہے جس نے دو سمندر ملائے ایک میٹھا اور دوسرا کڑوا اور دونوں کے درمیان پردہ حائل ہےود )

 ۔(انہیں آپس میں ملنے نہیں دیتا

 تفسیر اقرآآن باقوال صحابہ رضی اللہ عنہم

بہ ڈاکٹر ہلوک نورباقی اپنی تفسیر کے شروع میں درج کیے گئے اصول تفسیر کے مطابق صحا 

کرام رضی اللہ عنہم کے اقوال کو بھی اپنی مختصر وجضوعاتی تفسیر کی زینت بناتے ہیں۔ اس سلسلے میں 

 انہوں نے حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے ایک قول کو نقل کرتے ہیں مگر اس کا حوالہ نہیں دیتے کہ یہ

 :چنانچہ لکھتے ہیں .کس جگہ سے نقل کیا ہے

“The first scientific interpretation of these two 

verses belongs to our Master Omar the Caliph, who 

also furnished much information on this chapter, and 

who interpreted the meaning of the verse in terms of 
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planetary orbits…… ‘The orbits of the planets’, also 

mentioned by Omar, is one of the  

acceptable interpretations.
(15)

”                                    

              

تفسیر ہمارے آقا و خلیفہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ نے فراہئی، انہوں نے سائنسی ان دو آیات کی پہلی )

کی تفسیر میں اس سورۃ کے بارے میں بہت معلواہت دی ہیں، حضرت عمر رضی اللہ عنہ سے ان آیات 

 ۔(کے معنی بھی منقول ہیں اور یہ تفسیر قا ق قبول تفسیروں میں سے ایک ہے" سیاروں کے مدار"

 دیگرمفسرین سے استدلال کا اسلوب

 گئے  

ے

زیر بصرہہ کتاب میں بعض جگہوں پر سابقہ مفسرین کے بھی مختصر طور پر حوالے دیئ

ور درست تسلیم کر کے اپنے انداز میں  آیت کی سائنسی ہیں۔  مفسر مذکور ان تمام تفاسیر کو قا ق رر ا

کرتا ہے ود کہ ان سب سے مختلف ہوتی ہے۔ دوسروں کی تعظیم اور ان کی آرا  کی رر کرتے  تفسیر

ہوئے اور ان کی آرا  کو درست تسلیم کرتے ہوئے اپنی وہ رائے  بیان کرنا ود ان سب سے مختلف اور ان 

یا مصنف کا بڑا پن ہوتا ہے ۔ ڈاکٹر ہلوک نورباقی اس لحاظ سے ایک  سب کے خلاف ہو، یہ کسی مفسر

بڑے مصنف و مفسر ہیں۔ ڈاکٹر ہلوک نور باقی نے مفسرین کا حوالہ تو دیا ہے مگر ان مفسرین کی کتب کا 

کے شروع میں ہی ایک تفسیر سے آیت کا ترجمہ کرتے ہیں مگر اس  ۹۳نام نہیں بتایا ہے۔ وجضوع نمبر 

)16(وَالَْرْضَ بَ عْدَ ذٰلِكَ دَحٰىهَا﴾﴿ نام لکھنا بھول گئے۔ پرانی تمام تفاسیر میں آیتتفسیر کا 

کا معنی کیا  

ڈاکٹر ہلوک نورباقی نے استنبول کے دو مفسرینہے کہ اس نے زمین کو پھیلا دیا۔ لیکن 

)17(

کی مشترکہ  

 :تفسیر کے مطابق اس آیت کے معنی یہ کیے ہیں

“And then He gave the Earth an oval form (the shape of an 

ostrich egg)

(18)

“. 

 ۔(شکل دی( شترمرغ کے انڈے جیسی)پھر اس نے زمین کو بیضوی)

ایک اور مقام پر ایک آیت کی ایسی تشریح کی گئی ہے کہ قاری عجیب و غریب معلواہت کے 

 ود اس سے پہلے کسی بھی سحر میں گرفتار ہو جاتا ہے۔ اس تفسیر میں ایسے ایسے نکات بیان کیے گئے ہیں

اس وجضوع پر ڈاکٹر صاحب ایسی ثاللیں اور تجربات بیان کرتے ہیں جن سے  مفسر نے بیان نہیں کیے۔
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یہاں پر مکڑی کی کچھ نسلوں، اٹلی  تشبیہاً نہیں۔ہونا واقعتا ہے یہ ثابت ہوتا ہے کہ مردہ سے زندہ کا دا ا

ئو ں کی ایک نسل کے  پر عجیب و غریب کیڑے کی Surtseyکے ایک جزیرے 
ئی
لی

 

ی

 

ت

دا ائش اور 

پر یہاں بارے میں سائنسی تجربات بیان کرتے ہیں کہ کس طرح سے مردہ سے زندہ دا ا ہوتے ہیں۔ 

اور ان سے اختلاف  ین کی آرا کو قا ق ارامام کہا ہےنے سابقہ مفسر اپنی تفسیر لکھنے سے پہلے ڈاکٹر ہلوک 

 :میں لکھتے ہیں ۔ اس بارےکے باوودد انہیں غلط نہیں کہا

“…… Most of the interpreters have assigned a metaphorical 

meaning to this verse, attempting to approach the verse by 

comparing unbelief to death and faith to life. Needless to 

say, these are respectable views……
(19)

”                                                               

مفسرین کی اکثریت نے اس آیت کے مجازی معنی لیے ہیں اور کفر کو وجت اور ایمان کو زندگی سے تشبیہ ……)

 ۔(……دی ہے۔ یہ بھی قا ق عزت خیالات ہیں

 لغت سے استشہاد

نے کے آیات کی تشریح کرتے ہوئے بعض وجاقع پر مفسر مذکور کو  سائنسی نکات بیان کر 

لیے بعض الفاظ کے معانی کی ضرورت پیش آتی ہے۔ اس کے لیے مفسر لغوی معنی کا سہارا لیتا ہے اور 

پھر اس کے مطابق آیت کی تشریح کرتا ہے۔ سورۃ النازعات کی آیت متذکرہ بالا کی تشریح کرنے 

 :کی لغوی تشریح کرتا ہے دَحٰىهَا سے پہلے لفظ

"The difference in interpretations arises from the 

meaning of the word daha. Various derivations from this 

root form words associated with the ostrich in Arabic. 

Let us give a few examples: 

Al-udhiyyu ) ُّالُأدْحي(Ostrich nest.  

Al udhuwwat(الُأدْحُوّة): Location of an ostrich egg. 

Tadahiyyan( ياتدَحِ  ): To drop a stone in a hole. The famous 

entymologist M. shamsuddin renders madha as the hole 

of an ostrich egg in his dictionary, while Baydhawi finds 

the sense ‘oval’ in daha
(20)

”.                                                          
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ئهَا یحات میں فرق لفظ تشر)

ى
ٰ
ح

کے معنی میں اختلاف کی وجہ سے دا ا ہوا ہے۔ عربی زبان میں اس لفظ  دَ

 ان کی چند ثاللیں 

ے

کے اہخذ یا اشتقاق شترمرغ سے نسبت رکھنے والے معانی سے ملتے جلتے ہیں۔ آیئ

 :دیکھتے ہیں

 شتر مرغ کا گھونسلا ۔ :الأدُْحِيُّ 

  جگہ۔شترمرغ کے انڈے کی :الأدُْحُوّة

کے معنی  ادحهاایک سوراخ میں پتھر ڈالنا۔ علم زبان کے اہہر شمس الدین نے ڈکشنری میں  : تدَحِيا

کے معنی بیضوی  دَحٰىهَاخ یا گڑھا بیان کیا ہے جبکہ بیضاوی کے نزدیک بھی اشترمرغ کے انڈے کا سور

 ۔(ہی ہیں

 

 مشکلات اقرآآن

بہات بھی ہیں۔ قرآن مجید میں ایسے متشااکثر محکم آیات ہیں اور بعض  قرآن مجید میں 

لوگوں کے بارے میں بیان کیا گیا ہے ود صرف اپنے نفس کی خواہش پوری کرنے کے لیے متشابہات کو 

لیتے ہیں اور ان کی من اہنی تشریح کرنے لگتے ہیں۔ تمام سائنسی آیات متشابہ نہیں ہیں مگر ان میں سے 

رے میں حتمی طور پر نہیں کہا جا سکتا ہے کہ ان کا یہی معنی اکثر متشابہات میں سے ہیں کہ جن کے با

ہے۔ ڈاکٹر ہلوک نور باقی نے ایسی متعدد آیات کی تشریح کی ہے لیکن یہ تشریح کرتے وقت انہوں نے 

خواہشات  کے تابع کیا ہے۔ ان اپنے نفس کو قرآن عظیم کے تابع رکھا ہے نہ کہ تفسیر کو نفسانی 

 :کر ایمان میں تازگی اور پختگی محسوس ہوتی ہے۔ سورۃ التکویر کی آیات بہات کی تشریح پڑھمتشا

 )21(﴾الَْْوَارِ الْكُنَسِ  Oباِلْْنَُسِ  اقُْسِمُ فَلََ ﴿

 کے مفہوم جن کے بارے میں  لکھتے ہیں کہ یہ ایسی آیات ہیں 

 کو سمجھنا بہت مشکل ہے۔ 

“These verses are among the most difficult to 

interpret in the Koran. They are not easy to 

understand. The reason for is this that the verses 

disclose very profound physical truths 
(22)

.”                                                                                 
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ترین آیات میں سے ہے۔ ان کو سمجھنا آسان نہیں ان آیات کی تشریح قرآن کی انتہائی مشکل )

 ۔(ہے۔اس کی وجہ یہ ہے کہ یہ آیات طبعیات کی عظیم سچائیوں کو بیان کرتی ہیں

 حالات حاضرہ سے استدلال

 تشریح کی اتداا کی گئی ہے۔ تفسیر میں ایک مقام پر کہانی کے سے انداز میں ایک آیت کی 

کے عذاب کے بارے میں آیات کو مشرکین یہ کہہ کر  کے دور میں سابقہ اممصلى الله عليه وسلم نبی اکرم حضور

ٹال دیا کرتے تھے کہ یہ پہلے لوگوں کے قصے کہانیاں ہیں۔ قرآن مجید میں ایسے ہی لوگوں کے لیے 

 :ارشاد ہے

رُ الَْوَلِيَّْ﴾ لٰى عَلَيْهِ اٰيٰ تُ نَا قاَلَ اَسَاطِي ْ )23(﴿اِذَا تُ ت ْ

 ہے یہ تو اسے جب ہماری آیات سنائی جاتی ہیں تو کہتا) 

 ۔(اگلے وقتوں کی کہانیاں ہیں

ڈاکٹر ہلوک نورباقی نے تو ایک روایتی کہانی کے انداز میں ہیروشیما اور ناگاساکی پر بم گرائے جائے 

واقعہ بیان کیا ہے اور یہ بتانے کی کوشش کی ہے کہ حقیقی واعاتت بھی روایتی قصے کہانی کے انداز میں کا 

 قرآن مجید تو ازلی و ابدی سچائیوں کا مرہے ہے۔ ڈاکٹر وجصوف کے الفاظ ملاحظہ بیان کیے جا سکتے ہیں جبکہ

 :ہوں

“Once upon a time—in early August 1945, to be 

precise – there were two islands, shining like 

emeralds in the middle of the ocean. The major 

cities on these islands were called Hiroshima and 

Nagasaki
(24)

”.                                                  

ایک سمندر کے بیچ میں دو جزیرے تھے۔ ایسے  –  کے اوائل کی بات ہے ۴۲۱۵ –ایک دفعہ کا ذکر ہے )

کہا جاتا  جزیرے جیسے چمکتے ہوئے زمرد ہوں۔ ان جزیروں پر دو اہم شہر تھے جنہیں ہیروشیما اور ناگا ساکی

 ۔(تھا

 ہمہ پہلو تشریح

  :مثلاً ایک سے زائد پہلو بیان کرتے ہیں، بعض آیات کی تشریح کرتے ہوئے 
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 Program and predestination(پروگرام اور تقدیر ) کے عنوان کے تحت تین مختلف

کے لحاظ سے تقدیر  (Molecules)انداز سے تشریح کی گئی ہے۔ سب سے پہلے ایٹموں اور سالموں

اور آخر میں ستاروں اور  (Organic Cells) کی تشریح کی ہے۔ اس کے بعد نامیاتی خلیوں

کہکشاؤں کی تقدیر اور پروگرام کے بارے میں لکھا گیا ہے

)25(

۔ مفسر وجصوف خود تو طب کے پیشے سے 

 بھی  ہیں مگر تفسیر میں نہ صرف طب بلکہ دیگر سائنسی علوم پر بھی سیر حاصل بحث کی ہے اور کسیوابستہ

 وجضوع میں تشنگی نہیں چھوڑی۔

 ملحدین کا رد

وجصوف ایک سائنس دان کی حیثیت سے زیادہ مشہور ہیں، اس حوالے سے انہوں  مصنف 

نے قرآن مجید کی آیات میں سے بعض کا انتخاب کر کے ان آیات کی سائنسی تفسیر کی ہے۔ اس ضمن 

 انداز میں ت جو وداب بھی اس مختصر میں ملحدین کی طرف سے قرآن مجید پر اعتراضات کا سائنسی

تفسیر کا حصہ ہے۔ ان ضمن میں دو عنوانات خصوصیت کے حامل ہیں۔ ان دو قسم کے عنوانات پر 

 مختصرابًصرہہ درج کیا جاتا ہے۔ تفصیل کے لیے اصل مصدر سے رودع کیا جا سکتا ہے۔

 ۔ اہدہ پرستوں کے خلاف دلائل۴

اہدہ پرستوں کے باطل نظریات کا رد بھی کیا ہے۔ اہدہ نے متعدد مقااہت پر ڈاکٹر ہلوک  

پرست لوگ وجمنین کے اعمال کا مذاق اڑاتے ہیں اور اللہ تعالیٰ سے دعا اہنگنے کو فضول کہتے ہیں۔ اس 

پر ڈاکٹر ہلوک نورباقی بارش والی ایک آیت کی تشریح شروع کرتے ہوئے کہتے ہیں کہ اہدہ پرستوں کے 

وں کا اچا گ گرنا تھا، انہیں معلوم نہیں تھا کہ بارش کا لانا آسان کام نہیں۔ اب لیے بارش تو پانی کے قطر

کی تشریح کے تحت اہدہ پرستوں  کی جرح ختم ہو گئی ہے۔ اپنے ( ۴۴(:۱۲)سورۃ الزخرف )اس آیت

 :دلائل دیتے ہوئے کہتے ہیں

"How could vapor, which is regarded as gaseous 

water, remain in the same form in atmospheric 

strata, such as the Siberian skies, where 

temperatures dropped to forty degrees below zero? 
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Why didn’t it fall as iceblocks on the heads of those 

who made such claims
(26)

”?                                           

سے چالیس درجے کم کس طرح اپنی  سائبیریا کی فضاؤں میں نقطہ انجماد پانی کے قطرےگیس کی شکل میں )

اصل شکل میں قائم رہتے ہیں؟ یہ قطرے برف کی سل بن کر ان لوگوں کے سروں پر کیوں نہ گر گئے ود اس 

 ۔(قسم کے جھوٹے دعوے کرتے تھے

کا رد کرتے ہیں اور ان کو اللہ تعالیٰ کی اللہ تعالیٰ کی ررت کی کاری گری کو بیان کرتے ہوئے ملا حدہ  

 :وحدانیت کی طرف بلانے کے لیے ایک دوسری جگہ عقلی دلیل دیتے ہوئے لکھتے ہیں

”How did rain assume a certain drop size, and in 

what balance did this raindrop descend to earth? 

What were the preconditions for the formation of 

such agreeable, tranquil raindrops”
(27)

?                                                                          

بارش کے قطرے نے ایک خاص سائز کا روپ دھار لیا اور یہ قطرہ کس طرح توازن کے ساتھ زمین پر )

اور دل خوش کن بارش کے قطرے میں گرا؟ ایسی کون سی بنیادی وودہات ہیں جن سے یہ آرام دہ 

 ۔(تبدل  ہو گیا؟

ڈاکٹر ہلوک نور باقی کے مطابق ملحد لوگوں کی یہ عام عادت ہے کہ علم حیاتیات کی قبل از وقت  

اور نامکمل دریافتوں کو بنیاد بنا کر وہ گمراہ کن نتائج نکالتے ہیں۔ اس کے بارے میں ڈاکٹر وجصوف نے 

ثاللیں بیان کی ہیں اور اس کے بعد لکھتے ہیں کہ ڈارونزم والوں کو بار ہا  نظریہ ارتقا  سے متعلق چند

 ۔شرمناک خفت اٹھانا پڑی ہے

 ۔ ڈارونزم کا مدلل رد۹

مصنف نے سائنسی انداز میں اور سائنس سے ہی دلائل دے کر ڈارونزم کا رد کیا ہے۔ اس  

کے سائنسی ثبوت کے ساتھ ساتھ ارتقا   سلسلے میں حضرت آدم اور حضرت عیسیٰ علیہما السلام کی دا ائش

کے مفروضہ کی اصل قیقت  کو بھی براہین سے واح  کیا ہے۔ ود سائنس دان حضرت عیسیٰ علیہ السلام 

کی دا ائش کے لیے باپ کا ہونا ضروری قرار دیتے ہیں ان کے لیے سائنسی ثبوت دینے کے بعد لکھتے 
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عیسیٰ علیہ السلام کنواری مریم کے بطن سے دا ا نہیں ہیں کہ اب بھی ود سائنس دان یہ کہے کہ حضرت 

 ہوئے اس نے علم حیاتیات پڑھی ہی نہیں۔

“In light of above biological facts, the claim of a scientist to 

the effect that Jesus’ immaculate conception is impossible is 

tantamount to a confession that he does not know biology 

”
(28)

.                                                                             

اوپر کے حیاتیاتی حقائق کی روشنی میں ایک سائنس دان کا یہ دعویٰ کہ حضرت عیسیٰ علیہ السلام کے بے )

علم ہی نہیں  حیاتیات کا سے علمداغ حمل کا وقوع پذیر ہونا ناممکن ہے، ایک طرح سے یہ اقرار ہے کہ ا

 ۔(ہے

جان داروں کی بے جان سے اور اچا گ دا ائش پر بھی مدلل بحث اس کتاب کا حصہ ہے۔ ڈارونزم کے 

 خلاف مغربی سائنس دانوں کے بیانات کو بھی اس تفسیر میں شامل کر کے ڈارونزم کو ننگا کر دیا گیا ہے۔

“The Creation of Jesus and Adam” 

 )دم اور حضرت عیسیٰ علیہما السلام کی دا ائش کے بارے میںحضرت آ(

ونزم کے خلاف نو دلائل دے کر قرآنی حقائق کو سائنسی انداز میں پیش رکے عنوان کے تحت ڈا  

کرتے ہیں اور آخر میں دس مغربی سائنس دانوں کے بیانات بھی قلم بند کرتے ہیں

)29(

 ۔

 نتائج

 :تے ہیںاس مقالہ سے درج ذل  نتائج واح  ہو

 عنوانات میں تقسیم کر کے   ہے جس میں کتاب کو چھوٹے چھوٹے۔ مجموعی طور پر یہ ایک وجضوعی تفسیر۴

 احسن انداز میں آیات کی تشریح کی گئی ہے۔    

 ۔ سائنس سے دلچسپی رکھنے والوں کے لیے یہ تفسیر قرآن فہمی میں اہم کردار ادا کر سکتی ہے۔۹

 نظریات کا سائنسی انداز میں ت جو وداب دیا گیا ہے۔ ۔ اس تفسیر میں ملحدین کے۲

۔ گو کہ یہ ایک سائنسی تفسیر ہے مگر اس میں تفسیر بالماثور کی بھی کہیں کہیں ھلک  دکھائی دیتی ہے۔ اس لحاظ ۱

 سے یہ تفسیر بالرائے المحمود کے زمرہ میں آتی ہے اور اس سے خاطر خواہ فائدہ کا حصول ممکن ہے۔
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 سفارشات

 :مقالہ کی وساطت سے درج ذل  سفارشات اہل علم کی خدمت میں پیش ہیںاس  

 رباقی کی اس تفسیر کا حیح  اردو ترجمہ کروانے کے لیے اہل علم کا ایک وررڈ قائم کیا جائے ۔ ڈاکٹر ہلوک نو۴

  یا جس میں سائنس جاننے والے اور تفسیر کا علم جاننے والے پانچ پانچ افراد شامل ہوں تا کہ سائنسی    

 اسلامی حوالے سے غلطی کا امکان کم سے کم ہو۔    

 ۔ اس تفسیر کی طرز پر پورے قرآن مجید کی تفسیر کے لیے کم از کم سائنس جاننے والوں میں سے دس ۹

 افراد  اور دس  افراد قرآن اور حدیث کے اہہر علما  پر مشتمل ایک ٹیم تشکیل دی جائے ود کہ اس سے پہلے     

 گئی تمام سائنسی تفاسیر کو سامنے رکھتے ہوئے سابقہ اغلاط سے بچتے ہوئے ایک سائنسی تفسیر لکھے۔ لکھی     

 یہ مجوزہ تفسیر ایسے انداز سے لکھی جائے کہ تفسیر بالماثور اور سائنسی تفسیر کا امتزاج ہو۔    

 شامل کیا جائے تا کہ ۔ ہر یونیورسٹی میں شعبہ قرآن و تفسیر کے نصاب میں قرآن و سائنس کا مضمون ۲

 قرآن کا علم حاصل کرنے والے بنیادی سائنسی علم سے  واقف ہونے کے ساتھ ساتھ قرآن مجید اور      

 سائنس کے ربط و تعلق کو سمجھ سکیں۔     
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A Research Based Study 

 of Sheikh Abdul Haq Muhadith Dehlvi is

 "Sharh Sifru-as-Sa'adat"
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ABSTRACT

Shamail e Nabawi(Physical description of Prophet Muhammad~V ) is a

part of Biography of Prophet~V and  Writing on it is considered a blissful and a

proudful by the  Muslim scholars. Allama Majduddin Ferozabadi (817 A.H) is one

of them who wrote a book on the topic titled " Sifrus sa'adah''. Considering a

remarkable work on Shamail e Nabawi by Firozabadi, Sheikh Abdul Haq Muhaddus

Dehlvi(1052 A.H.) wrote a unique commentary on it in persion language titled"

Sharh Sifru as Sa'ada". 

Sheikh Abdul Haq was notable and prominent scholar of 10th century after

Hijrah. He was one of the pioneers who wrote on various fields of Islamic Studies in

Sub-continent. He wrote a large number of books as particular on Hadith.

This article deals with the methdology of Sheikh Abdul Haq in his

commentary on "Sifr-as-Sa'adah" in detail.
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Šǵ`.�ÛZ`Ô{gl$+yÔfZ]ZÄB3ï EEE
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ÑbẐÅi›éŠ>~ÒyHZzgöU*:Z0+Zi~cÅ@*āñ�Zh§bzZãƒYñX

ZÏ§b!*[LLŠgîWÀ]~Vóó~9ziW!*Š~äÑ™*~VÅewIgāÆ!*g}~

qgzfsug$ÜÅìX

)71(X Ò^á]ƒ]Ú�oÒªÞÛ^mßv¼Úà!!!!!!!!!]ÖoNì†åXX LL

Zkug$Igā~9ziW!*Š~äewIgāÅ01Zlx»**xf™Hìp�ö_òäÑb~

Zkug$Igu»jZ!f™HìātÑbF,è~Åug$ì¯x~¾e$aZ™äcZzg‡g~Æ‚t

ZCñ�Zh§bzZã™äcZyZlxgëgÃ,ÐÒyHìOçZkug$ÅÑb~˜÷
ā

32



zZâZqgzlz{Z„�Z+�$š/õ GE�Š]zZ4,¬`zƒyXgx[s

!*u®)Qgïs!*',zZ’0*Œzagyµ3§<é
GEXOçŠgîZs¼

îyā°z}„�%zzŠ+z%gîzZi[u#F,„�Þ
pg~āg�„�!*ÓbÛ¢3«ç G

GG~āg�„�âzgò$š/õ GE:0*gî

29,ç EE}ā',8h4è EGE„�ŠggZ{z**‘gZā)iÍg!*,p„�Šë
òāgzl-Zy„�ªy�Zyyz¤/ŠyZ�ÛZ¼zZi

#-A)Ïî GEEZ)

)81(X óó zZaƒy„�ās|]t~~VzZ°wzZz‰ZâZq

)ZzgewÅZlx~Ð&ªLL�Š]óóZzgLLZ4,¬`óóZzgLLðy

ìóóZzga¶ewLL[óóì�!~Ð¬YñX0*v,ew

LLgïóóì�¢~¢~ŠxZV™Zzgñ&+ðVÃRŠ}™¬
Yñ6āîZs~X”ewLLîyóóì�Šzh™!~Ð
¬Yñtgëg[Ð!F,ìX‚Â,ewLLpg~óó�ãVÆ
.Þ¬YñXW^,ewLL�ā«ç

GG~óóì�1Å§sZzŠx
¬Yñâ,ewLL0~óóì�ÃŠ™¬YñZz‹Ã)g{Zk

aë÷ŠÎ,ewLLòóóì�W×y�ZòÐÓ=ƒñ
¤/ŠyZV™-zVÆZ0+Zi~¬YñXgëgÅZyŠk©V

~ƒ�ÐZ)zZaLLðyóóìXZzgtÑ™*~VÅew

IgāìZzgtZâZqgëg~Ð̧~ZzgZŠZw6,ì(X

ZÏ§b�ö_òäzŸs#Æ‚BewÅZlxÃÒy™DƒñÑ™*~VÅewIgā

ÃÒyH@*ā§]Z#~VÐ›gppzZÑtYyáāZyÓxZlx~ÐW\~VÅewIgā�āLL

ðyóóìZazZ)ìZzgW\~VÅ§]©Æ_.›âV»¿™**!*)̄�]ìX

It#§]~Ñb™ä»�ö_òä�ŠzuZZ|[ZCc*z{Šg`fsì:

ŠŠŠŠzzzzxxxx::::
X)Zzg4è<ØÃU*"$™**ZzgZkÅï )91( zZm]zïè<Ø4ā°ŠZëz<ÃZÝWª

33



™**ìYVāZëÑZzgZÝ·Z7¸qì(X
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ƒñzŸs#ÐÒyHìZzgÑbẐÅi›éŠ>Æló~TZ|[ÃZCäÅzŸs#Å¶̂ZkÅ
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ÑbẐÅi›éŠ>Ôm:111X 61X

Ôm:541X441X ‰Ë†]ÖŠÃ^�é 71X
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ÑbẐÅi›éŠ>Ôm:042X932X 22X

38



ZsÔm:4X 32X

Ôm:17X ‰Ë†]ÖŠÃ^�é 42X
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 مطالعہکا تحقیقی و تنقیدی  پر مستشرقین کے اعتراضاتکی ازدواجی زندگی صلى الله عليه وسلمنبی اکرم

A Critical & Research Based Study of Accusations Leveled by the 

Orientalists against the Prophetصلى الله عليه وسلم’s Matrimonial Life 

  

 *ڈاکٹرمنظوراحمد

 **عبید اللہ

ABSTRACT 
 
 

 The life of the holy Prophetصلى الله عليه وسلم is open with each and 

every aspect in the search light of human history. Even his 

conjugal life has been preserved completely for the guidance of 

the believers. Some Orientalists tried to distort facts and present 

the Prophet صلى الله عليه وسلم in such a way that the attraction of Islam be 

decreased in the eyes of non-Muslims and doubts be produced in 

the simple-minded Muslims. One of their prime targets has been 

the marriages of the holy Prophetصلى الله عليه وسلم which had purely 

religious, legal and socio-political reasons. Some Orientalists 

attacked the character of the Prophetصلى الله عليه وسلم by suggesting that he 

had a strong sexual desire, while others blamed that it was due to 

greed for worldly gains. Still others even invented dramatic 

stories about the polygamy of the Prophetصلى الله عليه وسلم. This article is a 

humble attempt to provide answers to these baseless charges, 

citing references from the Orientalists' original sources with 

historical facts, opinions of the Muslim thinkers and the 

teachings of the others renowned world religions which shows 

that the Orientalists' doubts are nothing but the outcome of their 

malice and hostile feelings. The weak foundations of the 

unethical and unsupported accusations have been exposed upon 

which the Orientalists tried to build the edifice of their 

arguments.  

____________________________ 

 ، پاکستان۔اسسٹنٹ پروفیسر شعبہ عربی و اسلامیات گومل یونیورسٹی ڈیرہ اسمعیل خان*

 ، پاکستان۔انفارمیشن ٹیکنالوجی ڈیرہ اسمعیل خان قرطبہ یونیورسٹی آف سائنس اینڈ( علوم اسلامیہ)ایم فل سکالر **
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مغربی شخص کے لئے بولا جاتا ہے جو مشرقی لفظ ایسے  یہشرق شناسی۔  ہیںلغوی معنی  کے استشراق

وہ ، تہذیب،مذاہب اور فلسفہ کے علوم سے وابستہ ہو۔ لیکن اصطلاحی طور پر اس سے مراد ہے ںعلوم، زبانو

اہل مغرب جو مشرقی تہذیب و تمدن، اقدار وروایات،وسائل و کمال،تاریخ و ادب اور اسلامی علوم کا صرف 

اس غرض سے مطالعہ کریں کہ کس طرح مسلمانوں کے اعتقادات کو کمزور کیا جا سکتا ہے اور کیسے ان کے 

تحریک کی صورت  منظم ایک سلسلہوسائل حیات پر قبضہ کر کے ان پر سیاسی غلبہ حاصل کیا جاسکتا ہے۔ یہ 

 مستشرقین کہلاتے ہیں۔اختیار کر چکا ہے جسےتحریک استشراق کہتے ہیں اوراس تحریک سے وابستہ لوگ 

کی  کے علاوہ کوئی بھی ایسی شخصیت نہیں گزری جسصلى الله عليه وسلم دنیا کی معلوم تاریخ میں نبی اکرم

عظیم شخصیت کی زندگی کا کوئی نہ  زندگی کے تمام گوشے عیاں ہوں اور ان سے راہنمائی حاصل کی جاسکے۔ہر

بھی  گوشہ خلوت کی زندگی کے تمام گوشوں کی طرح صلى الله عليه وسلم اکرم کوئی گوشہ پردہ اخفاء میں ہے ۔  لیکن نبی 

نے اپنی ازدواجی صلى الله عليه وسلم پیدا ہوتا ہے کہ آپ  سوال یہموجود ہے۔ من و عن  امت کی راہنمائی کے لئے  

حالانکہ دنیا کی تما م عظیم شخصیات  کیوں نہیں رکھا۔زندگی کو دوسرے عالمی راہنماؤں کی طرح پوشیدہ 

چونکہ بالخصوص تمام انبیاء کرام علیہم السلام کی عائلی زندگی  دنیا کی نظروں سےاوجھل ہے یا پھر مبہم ۔

کی زندگی کا مقصد قیامت تک آنے والے انسانوں کو ہر شعبہ زندگی میں مکمل راہنمائی فراہم کرنا صلى الله عليه وسلم آپ

نے اپنی عائلی زندگی کو بھی دنیا کے سامنے پیش کر دیا۔ تاکہ  بنی نوع انسان کو زندگی  صلى الله عليه وسلملئے آپ تھا  اس

کے کردار صلى الله عليه وسلم مستشرقین نے پیغمبر اسلامکی  سیرت طیبہ سے راہنمائی مل سکے۔صلى الله عليه وسلم کے ہر موڑ پر آپ

 کیصلى الله عليه وسلم نبی اکرم ان میں  ،ف تنقید ناییا ہےہدکے جن پہلوؤں کو صلى الله عليه وسلم طر سیرۃالنبی کو دھندلانے کی خا

صلى الله عليه وسلم نبی اکرم اعتراضات کا مقصد حقائق کو مسخ کر کےان مستشرقین  کےبھی شامل ہے۔  ازدواجی زندگی

ہے کہ جس سےایک طرف غیر مسلموں پر اسلام کی تاثیر کوکم کیا جاسکے تو  ناکے کردار کی ایسی منظر کشی کر

دوسری طرف اعتراضات کی حقیقت سے ناواقف سادہ لوح مسلمانوں کے دلوں میں شکوک و شبہات کو جنم 

کی زندگی پر مستشرقین کے اعتراضات کی فہرست میں صلى الله عليه وسلم علامہ شبلی نعمانی نے  پیغمبراسلامدیا جا سکے۔ 

ء کو دوسرے بر پ پر رکر کیا ہےاج اور میل الی النساکثرت ازو

(1)

 ۔

مصنف یوں رقم طراز مغربی پیغمبر ِ اسلام کی تعدد ازواج پر مستشرقین کے اعتراضات  کارکر کرتے ہوئے ایک 

 :ہے
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“Muhammad’s marriages have long provided another 

source of western criticism of the moral character of the 

prophet”
(2)

. 

 ۔)کی شادیوں نے کافی عرصہ تک مغربی ناقدین کو پیغمبر کے کردار پر تنقید کارریعہ مہیا کیا(صلى الله عليه وسلم )محمد)

کے قلم میں  پر قلم  اٹھاتے ہی اکثر اوقات انصلى الله عليه وسلم مستشرقین کا یہ خاصا رہا ہے  کہ سیرۃ النبی 

جو لغزش آ جاتی ہے اور وہ انصاف کے تقاضوں کو پس پشت ڈال کر صرف  ان حوالہ جات پر اکتفاء کرتے ہیں 

کے مخصوص  مقاصد کے حصول میں ممد ومعاون ثابت ہوتے ہیں۔ حقائق سے واقف مستشرقین بھی پیغمبر  ان

کے قلم کا پورا  ڑ دے ہ ہیں اور انکے طرز عمل کو غلط ثابت کرنے کی خاطر انصاف کا دامن چھوصلى الله عليه وسلم اسلام 

ف ہو جاتا ہے۔ اسلام کے زور  حقائق کو مسخ کر کے اور واقعات کو پس منظر سے کاٹ کر پیش کرنے میں صر

نشین ہونا کا رہن  نکات درج ریل چند  فلسفہ زوجیت  اور اس پر معترضین کے اعتراضات کا جائزہ لینے  سے قبل 

 :ہےضروری 

  کے برخلاف  ثقہ اور مشرقی  اصولوں مستشرقین کی کثیر تعداد کا تعلق مغربی معاشرہ سے ہے اور وہ

کے مقاصد کے حصول ہی  روایات کو لیتے ہیں ۔ جو ان ہی راویوں کی  تمیزکے بغیر  صرف انغیر ثقہ 

 کو ممکن نایتی ہیں۔

  کے برخلاف  مغربی معاشرہ کے  مشرقی روایاتکو صنف نازک سے متعلقہ امور بیشتر مغربی مصنفین

 ۔کرتے ہیںرومانوی انداز میں پیش 

  کا عنصر شامل ہے کیونکہ دین  وعناد بغض معترضین کے اعتراضات میں تعدد ازواج کے حوالہ سے

 کثرت ازواج کی مخالف ہے۔عیسوی کی موجودہ شکل 

  کافی سمجھتی ہے اور  پیشرو  یادہ تعداد اپنے پیشرو مصنفین کی تحقیق کواس موضوع پر مستشرقین  کی ز

 مصنفین کے ہی اعتراضات کو الفاظ کے ہیر پھیر سےپیش کیا جاتا ہے۔

میں سے چیدہ چیدہ جو اعتراضات کئے ہیں  ان  سے متعلق مستشرقین نے کی ازدواجی زندگی صلى الله عليه وسلمنبی اکرم 

 :مندرجہ ریل ہیں

تعدد ہے۔ سے متعلق زدواجی زندگی پر سب سے بڑا  اعتراض تعدد ازواج کی اصلى الله عليه وسلم مستشرقین کاپیغمبر اسلام 

ازواج سے مراد ہے کثیر زوجگی یعنی ایک  مرد کے حرم میں کئی بیویوں کا ہونا۔ انگریزی میں 
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پر سب سے زیادہ اعتراض عیسائیت سے وابستہ صلى الله عليه وسلم کہاجاتاہے۔کثرت ازواج النبی polygamyاسے

 :یل ہیں ایک الیں د درج رکی چند  ہیں۔ جسمستشرقین  نےکئے

 :کے بارے میں لکھتا ہےصلى الله عليه وسلم ولیم میور آپ  

“Mahomet was now going on to three-score years but 

weakness for the sex seemed only to grow with age and the 

attractions of his increasing harem were insufficient to 

prevent his passion from wandering beyond its ample 

limits”
(3)

.  

کی عمر ساٹھ سال کے قریب تھی لیکن جنس مخالف کی طرف میلان کی کمزوری ( صلى الله عليه وسلم) اب محمد) 

وسیع میں عمربڑ ھنے کے ساتھ ساتھ اضافہ ہو رہا تھا۔آپ کے بڑھتے ہوئے حرم کی کشش آپ کو اپنی 

 -(کافی نہ تھی تجاوز سے روکنے کے لیے حدود کے

 : ہےکے مصنف لکھتا (History of Islamic People)ہسٹری آف اسلامک پیپل"

“After the death of his first wife, Muhamed married some 

dozen wives; some out of love, some for reasons of 

state”
(4)

. 

نے محبت اور ریاستی وجوہات کی نایء پر درجن بھر ( صلى الله عليه وسلم)پہلی بیوی کی وفات کے بعد محمد  اپنی(

 ۔)عورتوں سے شادیاں کیں

 :یوں رقمطراز ہے (Montgomery Watt)منٹگمری واٹ

“We conclude, then, that virilocal polygyny, or the 

multiple virilocal family, which for long was the 

distinctive feature of Islamic society in the eyes of 

Christendom, was an innovation of Muhammad's. There 

may have been some instances of it before his time, but it 

was not widespread, and it was particularly foreign to the 

outlook of the Medinans”(5)
.
  

خاوند اور کئی بیویوں پر مشتمل گھرانہ جو مدتوں عیسائیوں کی نظروں میں اسلامی معاشرے کی  ایک(

سے پہلے اس ( صلى الله عليه وسلم)کے رہن کی اختراع تھی۔ ممکن ہے کہ آپ ( صلى الله عليه وسلم)خصوصی پہچان رہا، وہ محمد 

نئی کی چند الیں د موجود ہوں لیکن یہ رسم عام نہ تھی۔ اور خصوصاً اہلِ مدینہ کے لیے یہ بات بالکل 

 ۔ )تھی
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س

س

 :ہے میں لکھتا ‘‘Muhammad’’ اپنی کتاب (Maxime Rodinson)میکسم روڈن

“The prophet was growing old. At the time of the 

expedition to Tabuk he must have been in his sixties. Even 

so, he had not lost his fondness for women”
(6)

. 

اس  پھر بھی کی  عمر ڈھل رہی تھی۔ تبوک کی  مہم کے وقت  وہ ساٹھ برس کے تھے۔( صلى الله عليه وسلم) محمد(

 ۔)اپنے شوق  کو  نہ چھوڑ اعورتوں کے لیے نے

تعدد ازواج سے متعلق مستشرقین کا نقطہ نظر بالکل  کےصلى الله عليه وسلم بالا حوالہ جات سے نبی اکرم درج 

رحمت  ’’نے اپنی کتاب سلیمان منصور پوری  واضح ہو جاتا ہے۔اس اعتراض کا مدلل جواب   قاضی محمد 

میں انتہائی مفصل طور پر دیا ہے۔ انہوں نے مختلف مذاہب کی تعلیمات سے تعدد ازواج کو ثابت کیا  ‘‘اللعالمین

ہندو مذہب کے راہنما سری رام چندر کی اولاد مہاراجہ دسرت کی تین بیویاں  ’’: ان کی تحقیق کے مطابق ہے۔ 

  ینکڑووں بیویاں تھی۔ شہورر پاڈووؤں کے د  الیٰکی ، روں میں سولہ لانن پوررن تھےسری کرشن جو اوتا،

 کی دو بیویاں ، راجہ پاڈوو کی دو بیویاں 

س

ت س  

ر  ایرج کی دو بیویاں اور ایک لوڈوی تھیراجا ش

ت

 ھت
چ
پ 

۔اسی طرح بنی ، 

حضرت موسیؑ کی بھی چار ،حضرت یعقوب اسرائیلؑ کی چاراور کی تین اسرائیل کے د  امجدحضرت ابراہیمؑ

‘‘حرم تھے 077بیگمات اور  077۔حضرت داؤدؑ کی نو بیویاں  اور حضرت سلیمانؑ کی بیویاں تھیں

(0)

 ۔

فاضل مصنف کا اس تفصیل کے بیان کرنے سے مقصد یہ ہے کہ تعدد ازواج صرف نبی اکرم  

کی بھی سنت ہے۔ اسلئے تعدد ازواج خصوصا انبیاء بنی اسرائیل سابقین اور سے ثابت نہیں بلکہ یہ انبیاء صلى الله عليه وسلم 

پر خواہش پرستی کا الزام  بے بنیاد اور مبنی بر بغض و عناد ہے۔ کیونکہ اگر تعدد صلى الله عليه وسلم کی وجہ سے پیغمبر اسلام 

کے  اپنے ہاں بھی بدرجہ اتم موجود ہے  ازواج کسی کے خواہش پرست ہونے کی دلیل ہو سکتی ہے تو یہ  دلیل ان

ف اور صرف اسلام دمنی  کی وجہ سے ہے۔ فاضل مصنف نے تعدد ازواج کے لئے ۔ مستشرقین کا یہ رویہ صر

یہ مشرقی  میں ہی نہیں ہے بلکہمذاہب ہندومت کا حوالہ دے کر یہ ثابت کیا ہے کہ تعدد ازواج صرف الہامی 

ت زکیونکہ ہندومت ایک  غیر الہامی مذہب ہے لیکن اس میں بھی تعدد ازواج کی اجا روایات کا بھی حصہ ہے 

 اس اجازت پر عمل بھی کیا ہے۔موجود ہے اور اس مذہب کے اکابر نے 

کے باب پنجم میں  کثرت ‘‘اسلام، پیغمبر اسلام اور مستشرقین مغرب کا انداز فکر’’ عبدالقادر جیلانی اپنی کتاب

متعلق عیسائیت کی بنیادی تعلیمات  اور موجودہ عیسائیت کا ان تعلیمات سے رو گردانی  ازواج اور  جنس سے
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 ہوئے جواب دے ہ اعتراض کا مفصلمذکورہ پر   کی راتصلى الله عليه وسلم کرنے کی پوری تفصیل لکھنے کے بعد نبی اکرم 

 :لکھتے ہیں

کثرت ازواج پر عمل مغرب میں یک زوجگی کا مستعار قانون رائج ہے۔اسلام سے قبل تمام اشراف عرب ’’

پیرا تھے۔ شریعت موسوی کی طرح زمانہ قبل از اسلام میں  عرب معاشرہ میں ازواج کی کوئی حد مقرر نہیں 

کی وجہ  نے تو اس کی حد مقرر کی اور چار بیویاں رکھنے کی مشروط اجازت دی۔جسصلى الله عليه وسلم تھی۔پیغمبر اسلام 

 ایک وقت میں ازواج کی زیادہ سے زیادہ کیصلى الله عليه وسلمسے لوگوں کوچار سے زائد بیویوں کو طلاق دینا پڑی۔ آپ

سال  55نےصلى الله عليه وسلمتعداد ، کنیزوں کو ملا کر، دس تک پہنچتی ہے، جو سنت داؤدی سے مطابقت رکھتی ہے۔آپ 

تک ایک ہی شریک حیات کے ساتھ وقت گزارا۔  اس عمر میں تو ایک خواہش پرست بھی  اپنے جذبات پر 

علوئے مرتبت کی خاطر کی جاتی دیاں مصلحت، تالیف قلب اور پوری طرح قابو پا لیتا ہے۔ اس عمر کے بعد شا

‘‘ہیں

(8)

  ۔

یہودیت وعیسائیت کے پیرو کاروں  کے ساتھ ساتھ دہریہ مزاج مصنفین کے اسی نوعیت کے 

بڑے خوبصورت، مفصل، مدلل اور منطقی  نےصلى الله عليه وسلمازہری مصنف ضیاء النبیکرم شاہ اعتراض کا جواب پیر 

 :انداز میں دیا ہے

کثرت ازواج کی وجہ سے ہندو اکابر پر تنقید کیوں نہیں کرتے حالانکہ  ہیں تو مستشرقین ماہرین علوم شرقیہ’’

منہاج نبوت کے عین توکی ازدواجی زندگی صلى الله عليه وسلم حضورسری کرشن جی کی ینکڑووں بیویوں کا تذکرہ ملتا ہے۔

کے  کرنا  غلط ہے کیونکہ انپر اعتراض صلى الله عليه وسلم مطابق تھی۔ الہامی مذاہب کے پیروکاروں کا تعدد ازواج النبی

جو نکاح کی قید کو قبول ہی  ہے نہیں حاصلاپنے  اکابر اس پر عمل پیرا رہے ہیں اور ان لوگوں کوتو اعتراض کاحق 

تجرد عیسیٰ کی الیل سے تو عیسائیت کے بنیادی عقیدہ الوہیت مسیح کا ستیاناس ہو جاتاہے۔ لیکن پھر نہیں کرتے۔

عی زندگی میں نافذ بھی اس سنت عیسوی کو اپنی اجتماجائے  تو پوری عیسائی قوم کبھی  بھی اسے درست تسلیم کر لیا

‘‘نہیں کر سکتی 

(9)

 ۔

نہیں  بلکہ وہ تو صرف اسلام کا کے مطابق مستشرقین کا مقصد علوم شرقیہ کا حصول  پیر کرم شاہ  

 کرتے ہیں ۔ اگر وہ ماہرین علوم شرقیہ ہوتے تو ان تمام مشرقی مذاہب پر اعتراض کرتے مطالعہ ہی برائے تنقید

 پر یقین رکھتےہیں۔ کے عقیدےجو تعدد ازواج 

 :میں ان اعتراضات کے جواب میں لکھتے ہیں‘‘سیرت سیدہ عائشہ صدیقہ ’’اپنی کتاب ڈاکٹر طاہرالقادری 
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پس پردہ نفسانی خواہشات کی تکمیل اور شہوت کی کی تعدد ازواج کے صلى الله عليه وسلم اگر بقول ان کے حضور’’

دوسری شادی ایک ایسی خاتون سے نہ کرتے جو عمر رسیدہ ہونے کے صلى الله عليه وسلم جبلت کار فرما ہوتی تو آپ 

 سماعت کے عا

ت  

نے پچیس سال کی عمر میں جب صلى الله عليه وسلم ںرضہ میں مبتلا تھیں۔ آقائے دوجہاعلاوہ ث

 میں لا ابالی ا  کا عنصر وج پر ہوتی ہیں اور بیعتور شوخیاں عرا ،ہنگامہ آفرینیاںشباب کی جولانیاں 

 و تا ہے ایسی خاتون کو اپنی شادی کے لئے منتخب فرمایاجو عمر میں آپ 
ہ
سے پندرہ سال بڑی صلى الله عليه وسلمنمایاں

حیات کے ہوتے نے اپنی اس رفیقہ صلى الله عليه وسلم تھی۔پھر آپ  اور دو بار بیوگی کا صدمہ برداشت کر چکی

کی طرف آنکھ اٹھا کر بھی نہیں دیکھااور یک  ہوئے اس کی زندگی میں کسی دوسری عورت

‘‘رکھا پر قناعت کیے( Monogamy)زوجگی

(17)

 ۔

کی پیدائش سے لے صلى الله عليه وسلم روز روشن کی طرح واضح ہے۔آپ کی پوری زندگی صلى الله عليه وسلم نبی اکرم 

اور   یباچچودہ سو برس قبل تھیطرح آج سے تقر کر انتقال تک کی ہر گھڑی آج بھی ویسے ہی محفوظ ہے جس

ندگی میں جب حیات طیبہ کا کوئی بھی  گوشہ  ایسا نہیں  جو تاریخ کی نظروں سے اوجھل ہو۔ مکی زکی صلى الله عليه وسلم آپ 

کی ۔ان مشرکین مکہ قع  ہاتھ سے جانے نہیں دے ہ تھےکو تکلیف پہنچانے کا کوئی بھی موصلى الله عليه وسلم کہ کفار مکہ  پیغمبر

مال و دولت کی فراوانی اور  زن کا لالچ دیے جانے کے با وجود بھی   طرف سے  پیغمبر اسلام کو عرب کی بادشاہت ،

 پر جبورر ہو نے ان کی پیشکش کو ٹھکرا دیا۔ یہاں ایک غیر جانبدار شخص بھی اس بات کو تسلیم کرنےصلى الله عليه وسلم آپ 

کی خواہشات ان   کی زندگی کا مطمع نظر دنیاوی عیش و آرام اور خواہش پرستی ہوتی توصلى الله عليه وسلم جاتا ہے کہ اگر آپ

کے انکار سے یہ بات عیاں ہوتی صلى الله عليه وسلم اس پیشکش کو فوراً قبول کر لیتے۔ لیکن پیغمبر صلى الله عليه وسلم تکمیل کی خاطر آپ

کی  زندگی کا مقصد بادشاہت اور عیش و عشرت کا حصول نہیں بلکہ  دادِ عیش و عشرت دینے صلى الله عليه وسلم ہے کہ   پیغمبر 

کی صلى الله عليه وسلم اگر پیغمبرآشنا کرانا تھا۔ والے لوگوں   کو جہالت کے اندھیروں سے نکال کر    اسلام کی روشنی سے

پیشکش  کو  ابتداء اسلام میں ہی اس نفسانی خواہشات کے حصول تک رسائی حاصل کرنا ہوتا تو د وجہد کا مقصد 

کی زندگی میں اسلام اور صلى الله عليه وسلمیہ اعتراض تو پیغمبر اسلام  رد کر کے زندگی کو مصیبت میں ڈالنے کے کیا معنی؟

وہ اسلام  کی مخالفت میں نبی حالانکہ  لگایانہیں کے سب سے بڑے دشمنوں نے بھی صلى الله عليه وسلم پیغمبر اسلام 

کی صلى الله عليه وسلم اگر پیغمبر اسلام سے نہ گھبرائے۔کے الزامات لگانے  پر کاہن، شاعر اور مجنون تک صلى الله عليه وسلم  اکرم

تعصب، عناد اور اسلام دمنی  پر  ت صرف اور صرف اعتراضا یہزندگی کا مطالعہ کیا جائے تو واضح ہو جاتا ہے کہ 

پر اس قسم کا کوئی اعتراض مبنی ہیں۔ تعدد ازواج کی الیل انبیاء بنی اسرائیل کے ہاں بھی موجود ہے لیکن ان 
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اہش پرستی کا الزام لگانے والے حضرت عیسیٰؑ کے تجرد کو طورر دلیل پیش کرتے پر خوصلى الله عليه وسلم پیغمبر نہیں کیا گیا۔

اور وقت کے نبی کی سیرت پر عمل  امت کیلئے حقیقی راہنمائی اور کامیابی کا رریعہ ہوتا ہے اپنی نبی کا عمل  ہیں۔

نہایت ہی لیکن عیسیٰؑ کے تجرد کو طورر دلیل پیش کرنا ایک  ۔ پائی ہے و کامرانی کامیابی ہمیشہ کرنے والوں نے ہی

اگر  کیا جاتا تو آج نسل انسانی کا وجود ہی ختم ہو چکا ہوتا۔اس سنت عیسوی پر عمل کیونکہ اگر  مضحکہ خیز بات ہے

کی جوانی کے عالم میں اسکی کوئی ایک آدھ الیل صلى الله عليه وسلم ۔ تو آپکے پیش نظر عیش کوشی ہوتیصلى الله عليه وسلم نبی اکرم 

 ضمیرعیش کوش آدمی اپنے  لیکن تاریخ انسانی اسکی ایک الیل بھی پیش کرنے سے قاصر ہے۔ ضرور موجود ہوتی

باوجود اسلامی ریاست کے بادشاہ صلى الله عليه وسلم اپنی بیویوں کی ہر غلط بات مان لیتا  ہے لیکن پیغمبر  کو گروی رکھ کر

 پر اللہ تعالیٰ کیپر ان سے خفا ہو جاتے ہیں جس  بیویوں کی طرف سے دنیا کی معمولی سی طلبہونے کے اپنی 

جس کے دنیا کی معلوم تاریخ  میں کوئی بھی ایسا شخص نہیں گزرا  خری کتاب آج بھی طورر گواہ موجود ہے۔آ

زندگی کا  ازدواجی کیے میں کہا جا سکے کہ اسکی  ازدواجی زندگی کا ہر ہر لمحہ محفوظ ہے  بلکہ تمام عظیم راہنماؤں بار

جیسا کہ باقی کی ازدواجی زندگی بھی ویسے ہی محفوظ ہے صلى الله عليه وسلم گوشہ ہمیں پردہ اخفاء میں ملتا ہے لیکن پیغمبر 

کے صلى الله عليه وسلم نبی اکرم  عیاش آدمی کبھی بھی اپنی ازدواجی زندگی کو بیان کرنے کا نہیں کہتا لیکن زندگی کا ہر ہر لمحہ۔

تقریر  فعل اورہر قول،  بھی کاکی ازدواجی زندگی صلى الله عليه وسلم آپکے مصداق  ‘‘يةبلغوا عنّی ولوا ا  ’’:فرمان

درج  امت اس سے راہنمائی حاصل کر رہی ہے۔ امت کی راہنمائی کے لئے اپنی اصلی حالت میں موجود ہے اور 

کی رات مبارکہ پر صلى الله عليه وسلم تحریر سے واضح ہو جاتا ہے کہ مستشرقین  کا مقصد صرف اور صرف پیغمبر اسلام بالا 

اعتراضات کا کی جانب سے کئے جانے والے ان یہ حقیقت بھی منکشف ہو جاتی ہے کہ اور  کیچڑ اچھالنا ہے

 حقیقت سے دور کا واسطہ بھی نہیں ہے۔ 

 :ہیں موضوع متذکرہ بالا کے حوالہ سے مستشرقین سے چند ایک سوالات

جن کے بارہ میں  تو انبیاء بنی اسرائیلؑ ہے اور یہ عمل عیش کوشی میں آتا ہے عمل اگر تعدد ازواج غیر فطری  ۔ 1

 کی کیا رائے ہے؟ بارہ میں آپازواج کی کئی الیں د ملتی ہیں  کے میں تعدد قدیم عہد نامہ 

ر ان کی تحقیق کرنا ہے تو  اعتراضات وااگر مستشرقین کا مقصد صرف اور صرف مشرقی علوم کے حصول   ۔2

ملہ پر معاکثرت ازواج کے اسلامی تعلیمات پر ہی کیوں؟ مستشرقین ہندو مت  کے عظیم راہنماؤں کی صرف 

 خاموش ہیں؟کیوں 
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 سے قریب ھا جا جاتا ہے عصر لوگوں کی طرف سے اٹھایا جائے تواس کو  حقیقت اگر ہم کوئی بھی اعتراض ۔ 0

 کے حیادار ہونے کے قائل تھے۔صلى الله عليه وسلم نی دشمن بھی آپ کے جاصلى الله عليه وسلم کہ آپہےتاریخ شاہد لیکن  

 ؟پیش کریںطرف سے یہی اعتراض  عصر کی کے کسی ایک ہمصلى الله عليه وسلم مستند حوالہ سے آپ مستشرقین 

اگر عیسیٰؑ اللہ کے  کی الیل سے واضح ہوتا ہے کہ عیسیٰؑ اللہ تعالیٰ کے بندے اور رسول تھے۔ تجرد عیسیٰ ؑ ۔  4

 للہ تعالیٰ کے بیٹے تھے تو تجرد کی الیل کیوں؟تو عقیدہ تثلیث کی حقیقت کیا ہے؟ اور اگر عیسیٰ ؑ ابندے تھے 

 کی ازدواجی زندگی پر کئے جانے والے اعتراضات میں سے صلى الله عليه وسلم کی طرف سے پیغمبر اسلام مستشرقین

قرار  افسانہ محبتہے۔ جسے مستشرقین بنت جحش سے شادی  کی حضرت زینبؓصلى الله عليه وسلم نبی اکرم  اعتراضایک 

کی سگی پھوپھی زاد تھیں اور انکی پہلی شادی جو حضرت صلى الله عليه وسلم نبی اکرم  حضرت زینب ؓ بنت جحش ،۔دے ہہیں

نے ہی فرمایا تھا لیکن جب ان کے درمیان نباہ نہ ہو سکا تو حضرت صلى الله عليه وسلم سے ہوئی اس کا بندوبست بھی آپ زیدؓ

 نے حضرت زینبؓ سے نکاح فرما لیا۔صلى الله عليه وسلم زیدؓ نے اسے طلاق دےدی۔ جس کے بعد آپ

 ”The Life of Muhammad“  اپنی کتاب (Sir William Muir)میور سرولیم شہوررمستشرق

 :یہ اعتراض یوں کرتا ہے  میں

“The charms of a second Zeinab were by accident 

discovered too fully before his admiring gaze. She was the 

wife of Zeid, his adopted son and bosom friend; but he 

was unable to smother the flame she had kindled in his 

breast; and, by divine command, she was taken to his 

embrace”
(11)

. 

دوسری زینب کی دلکشی اتفاقیہ طور پر ان پر آشکارا ہوئی ، وہ اسکے منہ بولے بیٹے اور گہرے دوست زید کی )

اس کے سینےمیں جلا چکی تھی۔اور آسمانی حکم سے وہ اس (زینب)بیوی تھی۔لیکن وہ اس شعلہ کو نہ بجھا سکا جو وہ

 ۔(م میں آ ئیکے حر

ومانوی ولیم میور اس اعتراض کو قدرے تفصیل سے اور رمیں  ”Muhammad and Islam“ کتاب 

 :انداز میں یوں پیش کرتا ہے

“One day to visit the dwelling of his adopted son Zeid, he 

found him absent. As he knocked, Zeinab, wife of Zeid, 

started up in confusion to array herself decently for the 

prophet's reception. But her charms had already through 
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the half-opened door unveiled themselves too freely before 

his admiring gaze; and Mahomet, smitten by the sight, 

exclaimed, "Gracious Lord! Good Heavens! How thou 

dost turn the hearts of men!" The words, uttered as he 

turned to go, were overheard by Zeinab, and she, proud of 

her conquest, was nothing loth to tell her husband of it. 

Zeid went at once to Mahomet, and offered to divorce his 

wife for him." Keep thy wife to thyself," he answered, 

"and fear God." But the words fell from unwilling lips. 

Zeid was ten years younger than Mahomet, but he was 

short and ill favoured; and now that Zeinab seemed to 

court so distinguished an alliance, he probably did not care 

to keep her any longer as his wife. And so he formally 

divorced her
(12)

. 

اس نے دستک دی زید کی جیسے ہی ایک دن وہ اپنے لے پالک بیٹے زید کے گھر گیا  اور اس نے اسے وہاں نہ پایا۔ )

استقبال میں خود کو پیش کر سکے۔ لیکن اسکی  میں ر ہر ہوئی کہ باوقار انداز میں پیغمبر کے عجلتبیوی زینب 

خوبصورتی ادھ کھلے دروازے سے انکی داد دینے والی نظروں میں اپنے آپ کو ظاہر کر چکی تھی۔اور مسحور ہو کر 

محمد نےجاتے ہوئے کہا  سبحان اللہ ، الحمد للہ ۔ کیسے تو انسانوں کے دلوں کو تبدیل کر دیتا ہے۔ زینب نے یہ الفاظ 

۔ اس نے اپنے غلبے پر فخر کرتے ہوئے یہ بات اپنے خاوند کو بتانے میں کوئی عار محسوس نہیں کی۔زید  سن لئے

اپنی بیوی کو اپنے پاس "اسی وقت پیغمبر کے پاس گیا اور اس کے لئے اپنی بیوی کو طلاق دینے کی پیشکش کی۔

سے ( صلى الله عليه وسلم) دا ہوئے۔زید پیغمبراس نے جواب دیا۔ لیکن یہ الفاظ نہ چاہتے ہوئے ا" رکھواور خداسے ڈرو

لیکن وہ چھوٹے قد کا تھا اور اسے کوئی حمایت بھی حاصل نہیں تھی۔اور زینب جس کو ایک  دس سال چھوٹا تھا

اس نے غالبا اس کو اپنی زوجہ کی حیثیت سے رکھنے کی پرواہ نہ کی ۔ پس اس نے ،ممتاز اتحاد میسر نظر آرہا تھا 

 ۔(ق دے دیکو باضابطہ طور پر طلا( زینب)اس

 Mohammed: The Man and His“اپنی کتاب  (Tor Andrae)ٹور اڈورائےسویڈش پادری ایک 

Faith”  ہے درج بالا اعتراض کو یوں بیان کیامیں: 

“One day prophet came to Zaid’s house as was his 

frequent custom. Zaid was not at home, but Zainab met 

him at the door, clad in light garment which the Arab 
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women used to wear in the house. Mohammed was 

overcome with amazement at her beauty, and said, half-

audibly, as he drew back courteously: “Praised be Allah 

who changeth the hearts of men!” but Zainab had heard 

his words, and she repeated them to Zaid. The possibility 

of being elevated to the position of the wife of the prophet 

certainly appealed to her proud nature. Her husband was 

hardly attractive, at least externally. He was small, black 

skinned and flat-nosed. We can imagine that Zainab told 

poor Zaid so often about the impression which she had 

made upon the prophet that he, as the tradition has it, 

finally felt repulsed by her. So he went to Muhammed and 

volunteered to divorce Zainab, so that the prophet might 

marry her. Owing to his fear of public opinion Muhammed 

did not wish to accept this offer. For Zaid was his adopted 

son, although only six years younger than Muhammed , 

and the Arabs regarded an adopted  as in every respect 

equal to a natural son, and thus marriage between a foster 

father and divorced wife would be looked upon as 

incest”
(13)

. 

تھا لیکن زینب اسے زید کے گھر آئےجیسا کہ وہ اکثر آتے رہتے تھے۔زید گھر پر نہیں (صلى الله عليه وسلم)ایک دن محمد)

میں ملبوس وہ عرب رواج کے مطابق عورتوں کے گھر میں پہنے جانے والے باریک لباس ،دروازے پر ملی

اسکی خوبصورتی دیکھ کر استعجاب میں آگئے۔ جب وہ شائستگی سے واپس جانے لگے تو آہستگی ( صلى الله عليه وسلم)تھی۔محمد

لیکن زینب نے اس کے الفاظ سن "حمد وثنا اللہ کے لئے جس نے انسانوں کے قلوب کو بدل دیا ہے"سے کہا 

بلند مقام کے امکان کو اس کےفخریہ مزاج نے ۔ پیغمبر کی بیوی بننے کے کا تذکرہ زید سے کیا  لئے تھے اور ان

کا خا وند ظاہری طور پر بمشکل ہی پر کشش تھا۔ وہ چھوٹے قد کا سیاہ فام اور چپٹی ناک والا تھا۔ ہم  پسند کیا ۔اس

نے پیغمبر پر ( زینب)تصور کر سکتے ہیں کہ زینب نے غریب زید کے سامنے اس بات کا اتنی بار رکر کیا کہ انہوں

 ڈالا۔جیسا کہ روایت میں ہے کہ آخر کار زید ، زینب کو ناپسند کرنے لگے۔پس وہ محمد کے پاس گیا اور کتنا اثر

تاکہ پیغمبر اس سے شادی کر لے۔رائے عامہ کے خوف ،رضاکارانہ طور پر زینب کو طلاق دینےپر رضامند ہوا
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 پالک یٹا  تھا ۔ اگرہ  وہ محمد سے ھ کا لے سے محمد نے اس پیشکش کو قبول کرنے سے انکار کردیا۔ کیونکہ زید اس

اور پس منہ بولے باپ سال چھوٹا تھا اور عرب لےپالک بیٹے کو ہر لحاظ سے حقیقی بیٹے کے برابر سمجھتے تھے۔

 ۔(اورطلاق یافتہ بیوی کے درمیان شادی محرم کے ساتھ شادی تصور ہوتی

 :کرتا ہےیہ اعتراض ان الفاظ میں ایک جرمن مستشرق 

“Zainab, the wife of Zaid attracted his attention. Zaid, not  

failing to notice the attention of the prophet, divorced her 

whereupon Muhamed married her. This marriage was 

regarded as objectionable for two reasons. Not only was it 

deemed ungenerous of Muhamed to have accepted such a 

sacrifice from Zaid, one of his first follower; but it was 

also contrary to the general practice which condemned the 

marriage with the wife of an adopted son who was 

regarded in the light of a natural son and whose wife after 

divorce the father could not marry”
(14)

. 

زید کی بیوی زینب اسکی توجہ کا مرکز بنی۔زید پیغمبر کی توجہ کو بھانپنے میں ناکام نہیں ہوا ، اسے طلاق دے دی )

اور اسی طرح محمد نے اس سے شادی کر لی۔ اس شادی پر دو وجوہات کی نایء پر اعتراض کیا جاتا ہے ۔ نا صرف یہ 

 پیروکار زید کی اس قربانی کو قبول کیا بلکہ یہ عام رواج جو ایک غیر فیاضانہ عمل تھا کہ محمد نے اپنے ایک ابتدائی

منع کرتا تھا اس کے بھی کی بیوی سے شادی کرنے سے جس کو حقیقی  بیٹے کی مانند تصورکیا جاتا تھا،  لے پالک بیٹے 

 ۔(خلاف تھااور جس کی زوجہ سے طلاق کے بعد باپ شادی نہیں کر سکتا تھا

Rev. Canon Sellان اعتراضات کے علاوہ

(۵۱)

 The Life of“ نے اپنی کتاب

Muhammad” کے آٹھویں باب میں “Some Domestic Affairs”  عنوان سے بھی حضرت کے

 ۔سے شادی پر انہی اعتراضات کو دہرایا ہےصلى الله عليه وسلم کی نبی اکرم بنت جحش  زینبؓ

 Muhammad: Prophet and“ب اپنی کتا  بھیمنٹگمری واٹ نےبرطانوی مستشرق اسی طرح 

Statesman” تنقید ناییا ہے ہدفِ  اس شادی کو میں

(11)

 ۔

کے ترجمہ ‘‘اظہار الحق’’کی کتاب  ان اعتراضات کے جواب میں مولانا رحمت اللہ کیرانوی  

اس واقعہ کی پوری تفصیل بیان کی ئی ہےتاکہ مستشرقین کی  میں اول‘‘بائبل سے قرآن تک’’وتشریح نایم 



53 
 

 جس کا اجمالی خلاصہ کچھ یوں۔ اعتراضات کی حقیقت کو واضح کیا جاسکےکئےجانے والے  پرطرف سے اس واقعہ 

 :ہے 

حضرت زینبؓ بنت جحش کا تعلق قبیلہ قریش سے تھا اور حضرت زید ؓ ایک آزاد کردہ غلام تھے۔  

نسب اور اعزاز میں تناسب نہ ہونے کی وجہ سے دونوں کے درمیان نباہ مشکل ہو گیا تو حضرت زیدؓ 

نے حضرت زید کو طلاق دینے سے منع کیا لیکن صلى الله عليه وسلم ۔حضور  کیانے زینبؓ کو طلاق دینے کا قصد

نےحکم شرعی کی تکمیل صلى الله عليه وسلم بالآخر زیدؓ نے طلاق دے دی۔عدت گزرنے کے بعد نبی اکرم

کے لئے حضرت زینب ؓ سے نکاح فرما لیا ۔چونکہ عرب منہ بولے بیٹے کو حقیقی کی طرح سمجھتے تھے 

کی طرف سےشدید رد عمل کا اندازہ تھا  ۔اس لئے اس قبیح رسم کا خاتمہ  کوعربوںصلى الله عليه وسلم اورآپ

شرعی امور کے لئےیہ بھی ضروری نہیں کہ وہ تمام  اورکے عمل سے ضروری تھاصلى الله عليه وسلم آپبھی 

شع ؑ کو خدا کا حکم کہ کسی زانیہ سے زنا یو شریعتوں میں یکساں ہوں۔ مثلاعہد نامہ قدیم کے مطابق

ی ا ہ ؑ کوخدا کا حکم کہ تین سال تک عورتوں و مردوں میں(2:1ہوسیع)کی اولاد حاصل کرو
ع

 

ش
 اور ا

ی ا ہ)برہنہ پھرتے رہو
سی ع

حضرت سارہ ، حضرت ابراہیم ؑ کی علاتی بہن تھیں اور  ۔(27:07

یعقوب ؑ نے اپنی زوجیت میں دو حقیقی بہنوں کو جمع رکھا اور موسی ؑ کے والد عمران نے اپنی پھوپھی 

میں حرام ہیں صلى الله عليه وسلم یہ تینوں قسم کی بیویاں شریعت موسوی و عیسوی و محمدیسے نکاح کیا حالانکہ 

اور ان سے تعلق رکھنا زنا کی طرح ناجائز ہے بالخصوص علاتی بہن اور پھوپھی سے نکاح 

‘‘کرنا

(10)

 ۔

یہ تمام امور عیسائیوں کے نزدیک خدائے پاک و عادل وحکیم کے جاری کردہ بھی ہیں اور ان 

کو کوئی برائی دکھائی نہیں  شان نبوت کے لائق بھی ہیں اور ان شرمناک افعال میں انمقدس پیغمبروں کی 

دیتی۔ مگر حضرت زینب کے نکاح کا اپنے شوہر سے باقاعدہ طلاق پانے اور عدت گزارنے کےبعد جائز ہونا نہ 

 خدا کی طرف سے ہو سکتا ہے اور نہ یہ فعل شان نبوت کے لائق ہے۔ 

 :کے جواب میں لکھتے ہیںاعتراض  اس ازہری  پیر کرم شاہ 

اس قسم کی رسموں سے ایک رسم کسی غیر کے بیٹے کو اپنا یٹا  ناینے کی تھی۔ایک شخص کسی اجنبی  ’’ 

کے بیٹے کو کہہ دیتا کہ تو میرا یٹا  ہے۔اس کے اس قول سے وہ اس کا یٹا  قرار پاتا اور نسب ،میراث 

۔ اس جاتی ،طلاق،شادی اور مصاہرت کے تمام مسائل میں اس کی حیثیت ایک حقیقی بیٹے جیسی ہو
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سے معاشرے میں بے شمار مسائل جنم لیتے۔ مستحق لوگ میراث سے محروم رہ جاتے اور غیر مستحق 

ساری جائیداد کا وارث بن جاتا۔محرمات کے سلسلہ میں یہ رسم انتہائی تباہ کن نتائج برآمد کر سکتی 

کرتا ، اس پر ہر طرف صدیوں پرانی رسم کو ختم  ختم کرنا ضروری تھا، لیکن جوشخص  تھی۔اس رسم کو

ر یضہ یہطعن و تشنیع کی بارش برستی۔
ف

اتنا کٹھن تھا کہ اللہ تعالیٰ نے اسکی ادائیگی کے لئے حضور  

کے کسی خادم کی بجائے خود آپ کو منتخب فرمایااور آپ کو یہ قدیم رسم توڑنے کا حکم دیا۔اس صلى الله عليه وسلم

نے ثابت قدمی اور  صلى الله عليه وسلمرسم کو توڑنے پر ہر طرف سے طعن وتشنیع کے تیر برسےلیکن حضور

استقلال سے سب کچھ برداشت کیا اور تنقید کرنے والوں کی تنقید کا جواب آپ کے رب کریم نے 

کی شادی خاص طور پر اس مقصد کے لئےہوئی صلى الله عليه وسلم خود دیا۔حضرت زینب بنت جحش سے حضور

  تلو  یعنی قرآن حکیم کےکو بارگاہ خداوندی سے وحیصلى الله عليه وسلم حضورتھی۔اس شادی کےلئے احکام 

‘‘ سے ے ت تھےرریعہ
(18)

 ۔

ب دیا اس کا اکا جو جو میں  اس اعتراض‘‘اللعالمین رحمۃ’’اپنی تصنیف نے منصور پوری سلیمانقاضی محمد 

 :خلاصہ یہ ہے

 سامنے لیں  بڑیں۔۔بنت جحش کی سگی پھوپھی زاد تھیں۔ آنکھوں کےصلى الله عليه وسلم حضرت زینب ،حضور

حجاب کا حکم بھی نازل  تک اس وقتاورسال تھی  01کے وقت  انکی عمرنکاح  کےصلى الله عليه وسلم سے نبی اکرم 

سے نہ تو حضرت زینب پوشیدہ زندگی گزاررہی صلى الله عليه وسلم اس سے ظاہر ہوتا ہے کہ نبی اکرم۔ نہیں ہوا تھا

، حضرت زینب کو یکایک دیکھ کر ان کی طرف صلى الله عليه وسلم تھیں اور نہ ہی کوئی ایسی بات تھی کہ نبی اکرم 

جیسے گرم ملک کی عورت جہاں عورتوں کا  سالہ عورت کا حسن اور وہ بھی عرب 01پھر مائل ہو گئے۔

تو اس سے بیزار ہو ( ایک آزاد کردہ غلام)۔ ایسا کیونکر  مانا جا سکتا ہے کہ زید شباب جلد ڈھل جاتا ہے

عادت ، تجربہ اور مشاہدہ  ،اس پر شیفتگی کا اظہار کریں۔ عقل صلى الله عليه وسلمجائے اور سید الانبیاء، امام الاتقیاء

بنت جحش کے نکاح نے تبنیت کے بت کو توڑا اور تثلیث  لئے کافی ہیں۔ یب کےتکذایسی واہی باتوں کی 

کے درخت کو کھوکھلا کر دیا اور یہ اتنی بڑی اصلاح ہے کہ مشرکین و اہل کتاب کی درستی اس کے بغیر 

ممکن ہی نہ تھی 

(۵۱)

 ۔

مدینہ کے طرز عمل کے یعنی قرابت داری اور منافقین عبد القادر جیلانی اس اعتراض کا جواب ایک اور پہلو  

 :الہ سے دے ہ ہیں۔وہ لکھتے ہیں کہحو
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ھ میں پیش آیا۔ اس وقت تک منافقین کا مدینہ میں خاصا زور تھا ۔ اسی مہینے میں  ۱نکاح کا یہ واقعہ ’’

واقعہ افک پیش آیا۔جسے منافقین نے بڑے زور وشور کے ساتھ اچھالا۔ اگر واقعہ نکاح میں اختلاف 

رد تی یا کوئی پہلو اخلاق سے متصادم ہوتا تو کوئی وجہ نہ تھی کہ منافقین اس پر شدید کی کوئی گنجائش ہو

عمل ظاہر نہ کرتے۔ لوگوں کو اگر کوئی بات ناگوار گزری تھی تو صرف یہ کہ متبنیٰ کی مطلقہ بیوی سے 

نکاح نہ ہونا چاہئے تھا کیونکہ ایام جاہلیت میں ایسا نہیں تھا۔لیکن اس نکاح کا مقصد ہی یہ تھا کہ ایام 

کسی کو یٹا  کہہ دینے سے ضرب لگائی جائے اور واضح کیا جائے کہ منہ سے جاہلیت کے تخیل پر 

‘‘وہ یٹا  نہیں ہو جاتا۔یٹا  اسی کا ہے جس کے صلب سے وہ پیدا ہوا ہے شریعت کی نظر میں

(۰۲)

 ۔

 :اس اعتراض کے جواب میں یوں رقم طراز ہیںمفتی  تقیمحمد 

کی یہ رمہ داری تھی کہ آپ دین و شریعت کو ہر صلى الله عليه وسلم آخری نبی ہونے کے حوالے سے آپ ’’

۔ یہ تکمیل آپ کو علم کے اعتبار سے بھی کرنی تھی اور عمل کے اعتبار سے طرح سے مکمل کر دیں

بھی۔دین کے نام سے جو غلط تصورات عرب معاشرے میں رائج تھے، انکی اصلاح بھی آپ کی 

 مع اخلاقی اقدار بن چکے تھے ، ان کا قلع باطل رسوم و رواج ، جو عرب کے ہاںہ رمہ داری تھی اور و

۔ عربوں کے ہاں دین کے نام پر جو غلط رسوم و رواج اور تصورات پائے کرنا بھی آپ ہی کا فرض تھا

 کی بیوہ یا مطلقہ سے نکاح حرام(منہ بولے بیٹے)جاتے تھے ، ان میں سے ایک یہ بھی تھا کہ وہ متبنیٰ

سمجھتے تھے۔کسی چیز کے بارے میں حلال و حرام کا تصور جب ایک دفعہ قائم ہو جائے تو پھر اس کے 

خلاف سوچنا بھی مشکل ہو جاتا ہے چنانچہ اس باطل تصور کو توڑنے کے لئے یہ ضروری تھا کہ نبی 

 مع خود اس نوعیت کا کوئی موقع  میسر آئے اور آپ آگے بڑھ کر خود اس رسم کا قلعکو صلى الله عليه وسلم اکرم 

 ۔کر دیں تاکہ اس باطل تصور کی ہمیشہ کے لئے اصلاح ہو جائے

کے متبنیٰ حضرت زید کی مطلقہ زینب بنت  اللہ تعالیٰ نے اس رسم کو عملا توڑنے کا موقع  آپ کو آپ

جحش سے نکاح کی شکل میں مہیا کر دیا اور آپ کو یہ حکم دیا کہ آپ ان سے نکاح کریں ۔ قرآن مجید 

یہ نکاح کرنے میں متردد تھے ، لیکن خدا کے پیش نظر یہ تھا کہ وہ صلى الله عليه وسلم ہے کہ نبی سے معلوم ہوتا 

‘‘اپنے آخری پیغمبر کے رریعہ سے  ہدایت کو اس کی آخری شکل میں مکمل کر دے  

(21)

 ۔
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کی شادی  بارے مستشرقین اور مفکرین اسلام کی درج بالا صلى الله عليه وسلم بنت جحش  سے نبی اکرم  حضرت زینبؓ

حقیقت حال کھل کر سامنے آ جاتی ہے۔ اتنا قریبی رشتہ اور پھر پردے کی ممانعت بھی سے کے موازنہ تحاریر 

نے خود صلى الله عليه وسلم وبست بھی نبی اکرم زینب اور حضرت زید کی شادی کا  بند اس پر مستزاد حضرتنہیں آئی تھی۔

کے فیصلے کے  صلى الله عليه وسلماسلام اس رشتے پر رضا مند بھی نہ تھے لیکن پیغمبر کے بھائی  حضرت زینبؓ اگرہ کیا۔ 

حضرت زید کی صلى الله عليه وسلم سامنے سر تسلیم خم کر دیا۔  اگر مستشرقین کی ان کہانیوں میں کوئی صداقت ہوتی تو پیغمبر

حضرت زید سے ایک طرف کہ  مباحث سے نتیجہ نکالنا مشکل نہیںدرج بالا بجائے اپنا پیغام نکاح بھیج دے ہ۔ 

کمتری کا خاتمہ انسانوں میں موجود احساس غلامی و  کے مطابق م کی آفاقی تعلیماتاسلازینب کی شادی کا مقصد

رضائے الٰہی کا حصول، شادی کا مقصد سےکو طلاق ہو جانے کے بعد ان   حضرت زینب ؓتھا تو دوسری  جانب 

مستشرقین  کی گھڑی ہوئی کہانیوں میں اکثر  کی دلجوئی کرنا تھا۔ متبنیٰ کی جاہلانہ رسوم کا خاتمہ اور حضرت زینبؓ

اس کے حسن وجمال صلى الله عليه وسلم پر یکایک نظر پڑی تو آپ کی حضرت زینب ؓصلى الله عليه وسلمحضورمواقع  پر یہ ملتا ہے کہ 

مستشرقین ہمیشہ کے سامنے گذری۔ صلى الله عليه وسلم کی پوری زندگی حضور  سے متاثر ہوئے۔ حالانکہ حضرت زینب ؓ

انتہائی بد دیانتی کے مرتکب ہوئے ہیں۔ انہوں نے بغیر کے بارے میں صلى الله عليه وسلم سے اسلام اور پیغمبر اسلام 

 ایسی ایسی کہا

ے

ایک غیر جانبدار شخص کے لئے ان کو تسلیم کرنا مشکل ہو جاتا  گھڑیں کہنیاں حوالہ جات دی 

پر اگر کسی  بنت جحش سے شادی  کی حضرت زینبؓصلى الله عليه وسلم بات قابل غور ہے کہ حضورواقعہ مذکورہ میں یہ ہے۔

کیا کے کردار پر اعتراض صلى الله عليه وسلم وہ یہ کہ منہ بولے بیٹے کی مطلقہ ہونے کی وجہ سے نہ کہ آپ  کو اعتراض تھا تو

اسلئے اس رسم کے خاتمہ کی  رسم کا خاتمہ اتنا آسان کام بھی نہیں تھا اس جاہلانہہزاروں سال سے موجود ۔گیا

جہاں تک مستشرقین کے اعتراضات کی بات ہے تو جب ان ۔آئیکے حصہ میں صلى الله عليه وسلم رمہ داری بھی آپ

کو بھی معاف نہیں کیا جن کی شریعتوں پر خود  بنی اسرائیلہستیوں یعنی انبیاء برگزیدہ  اللہ کیکے آباؤ اد اد نے 

کی کردار اور اس نبی  کہ وہ حقائق  کو مسخ نہیں کرے گیعبس ہے توقع  رکھنا  تو ایسی قوم سے یہانکا اپنا ایمان تھا۔

عیاشی  کے واقعات گھڑنے ۔ انبیاء ؑ سے متعلق عشق بازی اور لاتے ہی نہیںجس پر وہ ایمان  کشی نہیں کرے گی

حضرت اس کی الیل کہیں اور نہیں ملتی۔ کو حاصل ہے  اسلافمیں جتنی مہارت مستشرقین  اور انکے 

جواب دینا کاسوالات ہیں جن  کچھ مندرجہ ریلسے نکاح کرنے کے معاملہ میں معترض مستشرقین سے زینب ؓ

 :ضروری ہے
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کسی کے حسن سے یکایک اس وقت ہی متاثر ہوا جا سکتا ہے جب اس پر پہلی نظر پڑے۔ کیا حضرت زینبؓ ۔۵

کی نظر میں نہ صلى الله عليه وسلم کے لئے انجان تھی اور حضرت زینب کی گذشتہ زندگی آپصلى الله عليه وسلم نبی اکرمبنت جحش 

 ؟تھی

 حقیقی بیٹے  کے قائل ہیں جو حقیقی بیٹے کو حاصل ہیں تو  کیا یہوہی حقوق دینے۔ معترض حضرات اگر متبنیٰ کو بھی ۰

 جو کہ انسانی بنے گا۔نہیں حقیقی وارثوں کی محرومی کا سبب  متبنیٰ کا حصہ مثلا جائیداد میں  حق تلفی نہیں ہو گی؟کی 

 ہو گا۔ کی خلاف ورزی اور عائلی نظام کے بگاڑ کا باعث حقوق    

مثلا اسکی  کی اصلی شناخت کا کیا کیا جائے گا؟ حقیقی بیٹے کے حقوق حاصل ہو جائیں تو اسمتبنیٰ کو اگر  ۔ ۳

 ۔نسب اور ( رات)قومیت

نے امت کے مردوں کے لئے شادیوں صلى الله عليه وسلم  پر یہ اعتراض کرتے ہیں کہ آپصلى الله عليه وسلم مستشرقین نبی اکرم 

 :کرتا ہےولیم میور اس پر یوں اعتراض سر۔ کی جو حد مقرر کی ہے خود اس پر عمل نہیں کیا

“Once the natural limits of restraints were over passed, 

Mohammad fell a prey to his strong passion for the sex. In 

his fifty-sixth year he married Hafsa, and the following 

year, in two succeeding months, zainab bint khozyma and 

um salma but his desires were not to be satisfied by the 

range of a harim already in advance of Arab custom, and 

more numerous than was permitted to any of his followers; 

rather, as age advanced they were stimulated to seek for 

new and varied indulgence”
(22)

. 

اپنی جسمانی خواہشات کے زیر اثر (صلى الله عليه وسلم)اد ہو جانے پر محمدفطری حدود وقیود کے خاتمہ سے آز(

حفصہ سے شادی کی اور اس کے اگلے سال متواتر دو مہینوں (حضرت )سال کی عمر میں  51آگئے۔انہوں نے 

 نہ ہوئیں یٰ ک کہ انکی ازواج کی کی خواہشات ختم کے اندر زینب بنت خزیمہ اور ام سلمہ سے شادی کی۔لیکن ان

عرب رواج سے زائد ہو چکی تھی۔اور اتنی ریادہ کہ جتنی اس کے پیروکاروں کو بھی کےتعداد اس وقت 

 ۔)اجازت نہ تھی۔ عمر بڑھنے کے ساتھ انکی خواہشات ختم ہونے کی بجائے اور بڑھ گئیں

  Baker نے اپنی کتاب :“Encyclopedia of Christian Apologetics” اعتراض ان  میں یہ

 :ہے الفاظ میں کیا 
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“Muhammad received a revelation from God that a man 

should have no more than four wives at once, yet he had 

many more”
(23)

. 

پر وحی نازل ہوئی کہ ایک آدمی بیک وقت چار سے زیادہ بیویاں نہیں رکھ سکتا ( صلى الله عليه وسلم)کی طرف سے محمد خدا(

 ۔)کی اپنی بیویوں کی تعداد کہیں زیادہ تھی لیکن اس کے باوجود خود اس

 :نے یہ اعتراض ان الفاظ میں کیا ہے(Ron Rhodes) ایک مستشرق رون روڈز 

“Meanwhile, in the ten years following Khadija’s death,  

Muhammad married another 11 women, though the Quran 

limits the number of wives a man can marry to four”
(24)

. 

 چارنے گیارہویں شادی کی۔اگرہ  قرآن ایک آدمی کو (صلى الله عليه وسلم)خدیجہ کی وفات کے دس سال بعد ،محمد)

 ۔(شادیوں کی اجازت دیتا ہے

“Wolves in sheep clothes”اعتراض ان الفاظ میں کیا گیا ہے میں یہی: 

“While the Koran says a man can have up to four wives 

Muhammad had considerably more. “The question of the 

number of women with whom Muhammad was sexually 

involved either as wives, concubines, or devotees was 

made a point of contention by the Jews in Mohammed’s 

day”
(25)

.  

یادہ زمحمد کے پاس  اس کے مقابلہ میں  جبکہ قرآن کہتاہے کہ ایک آدمی چار تک بیویاں رکھ سکتا ہے لیکن)

کا بحیثیت ازواج،لوڈویوں یا مخلصین  کے جسمانی تعلق  عورتوں کی تعداد پر مبنی سوال جن کے ساتھ محمد"تھیں۔

 ۔(رہا ، کویہودیوں کی طرف سے محمد کے زمانہ میں نکتہ اعتراض کے طور پر پیش کیاگیا

آراء کا جاننا از حد ضروری  پر بحث کرنے سے قبل  مسلمان مفکرین کی  کے ان اعتراضات  مستشرقین

 :ہیںجواب میں لکھتے اعتراض کےعبدالقادر جیلانی اس جناب ہے۔

بیک وقت چار سے زیادہ نکاحوں کی ممانعت نازل ہوئی ۔ طلاق کی رخصت نہ تھی  ت میںان حالا’’

نے ان احکامات کی پیروی اس طرح صلى الله عليه وسلم اور چار سے زیادہ نکاح کی ممانعت بھی تھی۔ پس آپ

م سلمہ ،اور فرمائی کہ ازواج مطہرات میں سے چار کو یعنی حضرت  عائشہ، حضرت حفصہ ، حضرت ا
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اختیار کی۔ خود امہات ( ارجاء)حضرت زینب کو اختیار فرمایا اور دوسروں سے عملا کنارہ کشی 

 منین نے اپنے اپنے حقو

ے

و
م
ل

 ق مقرب ازواج کو ویض ک کر دا

ے

ی 

(21)

 ۔

 :ہیںرقمطراز  اعتراض کےجواب میں پیر کرم شاہ الازہری  مستشرقین کی طرف سےکئے گئےمذکورہ بالا 

کے خلاف جنس پرستی کا الزام لگانے والے سب سے ریادہ صلى الله عليه وسلم تعدد زوجات کی وجہ سے حضور’’

زور اس بات پر دے ہ ہیں کہ آپ نے اپنی امت کے لئے جو قانون پیش کیا تھا ۔ آپ نے خود اس پر 

ی عمل نہیں کیا۔ گویا اسلام اگر تعدد زوجات کے سلسلے میں عام امتیوں پر بھی کسی قسم کی کوئی پابند

ئم رکھتا تو یقینا کوئی شخص اسلام کو، اس کام کی پہلے دنیا میں رائج تھا اسی کو قاعائد نہ کرتا اور جو دستور 

سے پہلے جس طرح عام لوگوں میں تعدد ازواج صلى الله عليه وسلم ، کیونکہ حضوروجہ سے ،مورد الزام نہ ٹھہراتا

پر عمل کیا تھا لیکن کسی  کی رسم عام تھی۔اسی طرح تاریخ کی بے شمار عظیم شخصیات نے بھی اس رسم

کو ناییا صلى الله عليه وسلم نے ان شخصیات کو اس وجہ سے ان الزامات کا نشانہ ناییا تھا جن الزامات کا نشانہ حضور

گیا۔دنیا کے تمام مذاہب میں تعدد ازواج کا رواج تھا ۔ ان مذاہب کی نظروں میں محترم ہستیاں خود 

‘‘کوئی فرق نہیں آتا تھا اس پر کاربند تھیں اور اس کی وجہ سے ان کے تقدس میں

(20)

   ۔

 لکھتے ہیں۔میں ‘‘ رسول اللہ کے  نکاح ’’ کتاب اپنیمفتی  رفیعمحمد 

 تکمیل کو پہچانا تھا اور جس صورت حال سے آپ کو سابقہ پیش ’’

ے

جس ماحول میں آپ کو اپنا مشن پائ

مثلا تہجدکی نماز )آنے والا تھا، وہ سب اس کے متقاضی تھے کہ آپ کے لئے چند دوسرے معاملات 

کی میراث آپ کے  کے خاندان کے لئے حرام تھا ۔ آپ آپ پر فرض تھی، صدقہ آپ اورآپ

کی بیویاں امت کی مائیں ہیں، لہذاآپ کی وفات کے بعد ان  ۔آپورثاء میں تقسیم نہیں ہو سکتی تھی

ے ت کی طرح ، نکاح کے معا( کے ساتھ خاص تھیںصلى الله عليه وسلم سے نکاح حرام تھا ۔ یہ سب باتیں حضور

‘‘م دے یںمیں خصوصی قانون نازل ہوتاکہ آپ اپنا مشن زیادہ خوبی سے انجا

(۰۲)

 ۔

مسلم مفکرین کی آراء کے ساتھ ساتھ غیر مسلم خصوصا مستشرقین  بھی کبھی کبھی حقیقت سے پردہ اٹھا دے ہ 

 :کا مصنف لکھتا ہے  ”History of Islamic People“ ہیں۔

“The Quran limits the number of legitimate wives to four 

but  Muhamet was to be an exception to the rule”
(29)

. 

 ۔(تھے  محمد اس قانون سے تثنیٰقرآن مجید جائز بیویوں کی تعداد کو چار تک محدود کرتا ہے ۔لیکن)
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کے لئے قابل عمل رہنا کی تعلیمات دائمی ہیں اور ان تعلیمات کو قیامت تک صلى الله عليه وسلم آپ

کے عمل کو نص قطعی کا صلى الله عليه وسلم آپ کا عمل ایک حجت کی حیثیت رکھتا ہے اور صلى الله عليه وسلم امت کے لئے آپ ہے۔

بدرجہ سے صلى الله عليه وسلم درجہ حاصل ہے۔ لیکن بعض امور کی اہمیت زیادہ ہونے کی وجہ سے اللہ تعالیٰ نے نبی اکرم

کا وہ عمل امت کےلئے صلى الله عليه وسلم جاسکے اور آپ واضح کیا اہمیت  کو مکمل طور پر اتم عمل کرایا تاکہ ان امور کی

چونکہ اسلام میں عائلی زندگی کو بہت اہمیت  حاصل ہے ۔اسلئے کی نظیر کہیں اور نہ ے ت۔ایک ایسا نمونہ ہو جس 

عمل کے لحاظ سے جامعیت صلى الله عليه وسلماسلامی تعلیمات میں  اس کا بہترنمونہ موجود ہونا بھی ضروری تھا۔ نبی اکرم 

 کے ہر پیمانے پر

ت

ی ت
پر فرض تھی جبکہ عام مسلمانوں کیلئے یہ  صلى الله عليه وسلممثلا تہجدکی نماز آپپورا اترتے ہیں ۔ اور کامل

اورآپکے خاندان کے لئے حرام تھا جبکہ عام مسلمان صدقہ کا مال  کھا  صلى الله عليه وسلمنماز فرض نہیں ہے۔صدقہ آپ

میراث کا کی میراث آپ کے ورثاء میں تقسیم نہیں ہو سکتی تھی لیکن عام مسلمانوں کیلئے صلى الله عليه وسلم سکتے ہیں۔ آپ

لہذاآپ کی وفات کے بعد ان سے نکاح  کی بیویاں امت کی مائیں ہیںصلى الله عليه وسلم ایک پورا نصاب موجود ہے۔آپ

کے ساتھ خاص تھیں ۔ اسی صلى الله عليه وسلم حرام تھا  جبکہ عام مسلمانوں کے لئے یہ حکم ایسا نہیں ۔ یہ سب باتیں حضور

کے حسن صلى الله عليه وسلم آپجامع العمل تھے۔ تاکہ امت کے سامنے صلى الله عليه وسلم طرح نکاح کے معاملہ میں بھی آپ

کی تعلیمات دائمی ہیں اور صلى الله عليه وسلم آپمابین ازواج انصاف  اور عائلی زندگی کا مکمل نمونہ موجود ہو۔  سلوک،

علوئے  یادہ شادیاں امت کی بہتر راہنمائی، ز لئے قابل عمل رہنا ہے۔ چار سے ان تعلیمات کو قیامت تک کے

 مرتبت  برائے بیوگان اور مصالح دینی کی خاطر کی گئیں۔

 بالا سے نتیجہ اذ  ہوتا ہے کہ مستشرقین کا مقصد صرف اور صرف دمنی  ہے۔ اپنے مقاصد بحث

کی رات پر صلى الله عليه وسلم کا محبوب مشغلہ ہے۔نبی پاک کے حصول کی خاطر اسلامی تاریخ کو مسخ کر کے پیش کرنا ان

کا بھی  الزامات اپنے مخصوص مقاصد کے حصول کی خاطر کئے جاتے ہیں اور ان الزامات کا حقیقت سے دور

مستشرقین ہمیشہ اعتراض گھڑتے رہتے ہیں۔ بالا اعتراض کے حوالہ سے مستشرقین سے درج واسطہ نہیں۔

 :ریل سوالات ہیں

نےمواقع  ملنے کے صلى الله عليه وسلم کی شادیوں کا مقصد نفسانی خواہشات کی تکمیل ہوتی تو  آپصلى الله عليه وسلماگر آپ  ۔1

 لئے صرف کنواری عورتوں کو پسند کیوں نہیں کیا؟باوجود اپنے 

نے معمر خواتین سے صلى الله عليه وسلم خواہش پرست  ہوتے تو  اپنی پہلی  اور دوسری شادی آپصلى الله عليه وسلم اگر نبی اکرم  ۔2

 کیں؟ کیوں 
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کمسن تھیں  اور وہ ابھی سن بلوغت کو نہ پہنچی تھیں  ہے کہ حضرت عائشہؓ یہمستشرقین کا ایک بڑا اعتراض 

 :یوں اعتراض کرتا ہے کامصنف”Life of Muhammad“چنانچہ  کہ ان کی رخصتی کر دی ئی۔

“Shortly after the death of Khadija, he married again; but 

it was not till the mature age of fifty-four that he made the 

dangerous trial of polygamy, by taking 'A'isha, yet a child, 

as the rival of Sauda”
(30)

. 

سال کی پختہ عمر   ۱۵ڑے عرصے بعد انہوں نے دوبارہ شادی کر لی لیکنحضرت خدیجہ کی وفات کےتھو(

کا کو حضرت سودا ؓ ہونے کے باوجود انہوں نے کثرت ازدواج کا خطرناک تجربہ کرتے ہوئے حضرت عائشہؓ

 (حالانکہ وہ اس وقت بچی تھیںحریف نای کر ان سے شادی کر لی 

David Samuel Margoliouth  ہے اعتراض یوں کرتا یہی: 

“By engaging himself to infant daughter of Abu Bakr, 

Ayeshah, of whom more will be heard”
(31)

. 

جس کے بارے میں ریادہ سنا بیٹی سے منسوب کیا۔( شیرخوار)جب اس نے اپنے آپ کو ابوبکر کی کمسن)

 ۔(جائیگا

 :لکھتی ہے (Professor Nabia Abbott) پروفیسر نابیہ ایبٹ

“In no version is there any comment made on the disparity 

of the ages between Mohammed and Aishah or on the 

tender age of the bride who, at the most, could not have 

been over ten years old and who was still much enamored 

with her play… The playful child become the wife of the 

aging prophet of Allah”
(32)

. 

کہ اس محمد اور عائشہ کی عمروں کے درمیان فرق پر کہیں بھی کوئی تبصرہ نہیں کیا گیا یا دلہن کی نوخیزی پر جو )

کھیل کود کی  …رہتییادہ عمر کی نہیں ہو سکتی اور جو کہ ہر وقت اپنی کھیل میں ہی مصروف زوقت دس سال سے 

 ۔(عمر کی بچی معمر پیغمبر کی بیوی بن ئی 

 :میں یہی اعتراض ان الفاظ میں کیا گیا ہے ”Muhammad and Islam“کتاب 

“On the present occasion he humoured the juvenile tastes 

of his bride, at the time a child not more than ten or eleven 

years of age”
(33)

. 
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 ۔سے شادی کی عمر میں اختلاف ہےصلى الله عليه وسلم کی نبی اکرم  عائشہؓ اسلامی تاریخ میں حضرت
ؓ
 عمر کے کی آپ

سال تھی تو اس عمر پر اعتراض  19یا  15اگر بوقت رخصتی حضرت عائشہ کی عمر  ۔بارے میں مختلف آراء ہیں

اور حضرت موزوں اور مناسب ہے انتہائی شادی کیلئےیہ بچگانہ عمرنہیں بلکہ کرنا ہی سرے سے غلط ہے کیونکہ 

 :ہیں  کایہ قول نقل کرتے  بن ابی زناد  عبدالرحمٰن ، ہبی رامام بارے  کی اس عمرکے عائشہؓ

 .(04)"بعشر شةکبر من عائأ سماءأکانت : ی الذنادقال عبدالرحم ن بن اب"
(بڑی تھیںسال  17عبدالرحمٰن بن ابی الزناد فرماتے ہیں کہ  حضرت اسماء ،حضرت عائشہ سے )

 

 
ؓ
سال  25سے نکاح کے وقت عمر  کی حضرت زبیرؓ مؤرخین کا اس بات پر اتفاق ہے کہ حضرت اسماء

 ہبی کے درج بالا حوالہ کے مطابق وہ حضرت عائشہؓ ر سال تھی۔ اور امام 20انکی عمر  جبکہ ہجرت مدینہ کے وقت

 سال تک بنتی ہے۔ 10کی عمر  بوقت رخصتی حضرت عائشہؓ اس طرح سال بڑی تھیں تو 17سے 

 :لکھتے ہیںمیں ‘‘تحقیق عمر عائشہ’’اپنی تصنیف مولانا حبیب اللہ کاندھلوی 

 منین حضرت عائشہ صدیقہ نے صحابہؓ’’

ے

و
م
ل

میں یہ تو نہیں کہتی کہ یہ ’’ :کی مرویات پر تنقید فرمائی اور فرمایا ام ا

قسم کی متعدد تنقیدات  و مسلم میں اس بخاری‘‘لوگ جھوٹ بولتے ہیں لیکن کان سننے میں غلطی کر جاتے ہیں 

لیکن اس کی بیان  قات راوی انتہائی معتبر ہوتا ہے ہے کہ بعض او تیہوظاہر  ۔اس سے یہ بات صاف موجود ہیں

ری بات نی  ہوتی ہے ۔کبھی ھوتی ہے کہ راوی نے ادکردہ روایت تب بھی غلط ہوتی ہے۔کبھی اس کی وجہ یہ ہو

 منین یہ کہتے ہیں کہ راوی مفہوم غلط سمجھ بیٹھتا

ے

و
م
ل

 :ہے، کبھی اس سے بھول واقع  ہوتی ہے ۔ ہم بھی بقول ام ا

کا لفظ سنا اور اس (نو)تسعراوی نے صرف (انیس)تسع عشر :راوی سے سننے میں غلطی ہوئی ۔ جملہ بولا گیا تھا

‘‘ن نے جنم لیاطرح اس داستا

(۳۱)

 ۔

 
 
کی کم عمری کے بارے میں پائے جانے  نے حضرت عائشہؓ اپنی اسی تصنیف میں مولانا موصوف

دلیلیں پیش کی  ۰۲والے تاثر کے خلاف بوقت رخصتی ان  کی بلوغت جسمانی و عقلی کو ثابت کرنے کے لئے 

 ‘‘ سیدالوری  ’’اپنی تصنیف نےئم اکی عمر بوقت نکاح و رخصتی  پر قاضی عبدالد اسی طرح حضرت عائشہؓ ۔ہیں

 :لکھتے ہیںتک میں اپنی تحقیق پیش کی ہے۔ وہ ایک جگہ  ۵۲۱سے  ۳۲۵صفحہ  ،۳جلد

ت اسماء کے بارے حضرت عبداللہ ابن زبیر کے حالات بیان کرتے ہوئے ان کی والدہ حضرعلامہ ابن کثیر   ’’

 :میں لکھتے ہیں
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 ثل ث نةوماتت س...سنة ئةمر ماوبلغت من الع…سنین بعشر عائشة تهاخأبر من کأ وهي
 سبعینو 
 ۔(ہوئیں فوت ئی اور تہتر ہجری میں سال بڑی ہیں۔انہوں نے سو سال عمر پادس وہ اپنی بہن عائشہ سے  )

  سو سے تہتر نکال دیں
ؓ
ہجرت سے پہلے ستائیس سال کی ہو  تو ستائیس باقی بچتے ہیں ۔گویا حضرت اسماء

ہجرت  پڑے گا کہ حضرت عائشہؓ سے دس سال بڑی تھیں تو لازما مانناچکی تھیں اور وہ اپنی بہن حضرت عائشہ ؓ

ل اور اٹھارہ یا انیس سا ل میں ہجرت کر کےمدینہ لی  گئیںاٹھارویں سا۔سےپہلےسترہ سال کی ہوگئیں تھیں

‘‘آئی کی عمر میں انکی رخصتی عمل میں

(۳۳)

 ۔

شہورر مستشرق اورہسٹری اگر دشمن کی رائے حق میں آ جائے تو اس سے بہتر  اور کیا بات ہو سکتی ہے۔

 :لکھتاہےسال بتاتے ہیں۔ وہ  پندرہکی عمر  اسلامک پیپل کے مصنف  بھی بوقت رخصتی حضرت عائشہؓ آف

He married Ayesha when she was scarcely fifteen
(37)

. 

 (سال کی تھی پندرہاس نے عائشہ سے شادی کی جبکہ وہ بمشکل )

مان لیا جائے جن میں بوقت رخصتی حضرت درست ان حوالہ جات کے علاوہ اگر ان روایات کو 

 :اس عمر میں تزویج کی کئی ایک الیں د اسلامی تاریخ میں ملتی ہیں سال بتائی ئی ہے تو ۱کی عمر عائشہ ؓ

 :کی عمر میں کرنے کا رکر ملتا ہے لکا اپنی بیٹی کی شادی نو سا  میں حضرت معاویہؓ‘‘تاریخ دمشق’’

 جانب لی  إ قصرا له وبنی کريز، بن عامر بن الله عبد من هندا إبنته سفیان بیأ بن يةزوج معاو "
 .(08)"ع سنینتس بنت وهي  علیه دخلتوأ بابا نهماوجعل بی ،قصره

ھا  پر مستشرقین کے ’’مستند اسلامی تاریخ کے نام سے نایئے گئے انٹرنیٹ بلاگ پر 

س

عن

عمر عائشہ رضی اللہ 

اسلامی اور موجودہ تاریخ سے کئی ایک حوالہ جات  مضمون میںلکھے گئے کے عنوان سے  ‘‘اعتراضات کا جواب

ر اس او بھی سن بلوغت کی عمر ہوسکتی ہے۔ جن سے ثابت ہوتا ہے  کہ نو سے  بارہ سال کی عمر پیش کئے گئے ہیں 

عمر میں کئی عورتوں نے بچوں کو بھی جنم دیا ہے

(09)

 ۔

روایات عمر عائشہؓ سے متعلق منقول ہیں  احادیث مبارکہ کی کتب میں حضرت ہشام بن عروہ سے جو  

نبی ،ان پر آئمہ جرح و تعدیل نے لانم فرمایا ہے ۔ اس کے علاوہ  تاریخ میں یہ بھی موجود ہے کہ  حضرت عائشہ ؓ

تھیں  اور ہجرت سے قبل حضرت ابوبکر ؓ اپنی بیٹی کی  بسے منسو  بن عدیمطماجبیر بن سے قبل  صلى الله عليه وسلم اکرم

رخصتی کے بارے میں فکر مند تھے۔ اسی سلسلہ میں وہ عدی کے گھر گئے تاکہ بیٹی کی رخصتی کا بندوبست کریں۔ 

رے آپکی بیٹی ہما’’: کی موجودگی میں یہ کہہ کر انکار کر دیا کہ جبیرعدی کی بیوی نے اپنے شوہر اور بیٹےمطما بن 
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۔ اگرہجرت کے بعد حضرت عائشہؓ ‘‘اسلئے ہم آپ سے یہ رشتہ ختم کرتے ہیں  کو بھی بد دین کر دےگیبیٹے

خصتی کرنا چاہتے بن عدی سے کس طرح اپنی بیٹی کی ر مطما جبیر بن والدکمسن تھیں تو ہجرت سے قبل ان کے 

اسلامی تاریخ میں کہیں بھی یہ موجود  کہیہ  اس پر مستزاد تھے؟ کون والد اپنی بیٹی کو اس عمر میں بیاہ سکتا ہے۔

عائشہؓ نابالغہ تھیں۔ اس طرح کی کمزور اور درایت کے اصولوں  پر پورا نہ اترنے حضرت   نہیں کہ بوقت رخصتی

والی روایات سے مقاصد کا حصول مستشرقین کی روز اول سے  خصوصیت رہی ہے۔روایات میں حضرت عائشہ ؓ 

ایمان لانا بھی ملتا ہے۔ جس سے واضح ہوتا ہے کہ حضرت عائشہ ؓ بعثت نبی کریم  کا اسلام کے ابتدائی دور میں

عائشہؓ عمر ِکے ابتدائی دور میں بھی اتنی عمر کی تھیں کہ  وہ اسلام اور کفر کے درمیان تمیز کر سکتی تھیں۔  صلى الله عليه وسلم

پر صلى الله عليه وسلم پر اعتراض آپعائشہ ؓ کہ عمر ِہوجاتا ہےواضح یات کا اگر موازنہ کیا جائے تو اسے متعلق دونوں رو

  یہاں اعتراض کرنے کی کوئی گنجائش کلتی  ہے صرف تنقیدات کا بر پ شمار بڑھانے کی غرض سے کیا جاتا ہے نا کہ

قرار دے ہ ہیں۔ان کے دولت کی غرض  کی حضرت خدیجہ ؓ سے  شادی کو صلى الله عليه وسلم نبی اکرم  مستشرقین 

ہونے کی وجہ سے مفلسی کی زندگی گزار رہے یتیم اورکا تعلق  ایک غریب خاندان سے تھا صلى الله عليه وسلم مطابق حضور 

نے حضرت خدیجہ ؓ جو کہ ایک صلى الله عليه وسلم حاصل کرنے کی غرض  سے نبی اکرمتھے۔ اس صورت حال سے چھٹکارا 

اسی بارے میں میکسم ۔حاصل ہوئی سے شادی کر لی اور اس طرح  انہیں مالی معاونت  ، مالدار خاتون تھیں

  اپنے خیالات کا اظہار یوں کرتا 

س

س

 :ہےروڈن

“Muhammad married Khadija to escape poverty and 

ensure a prosperous future”
(40)

.    

 ۔(محمد نے خدیجہ سے شادی غربت سے نجات اور اپنے خوشحال مستقبل کو یقینی ناینے کی خاطر کی)    

 :ہےنے بھی کیا ہے وہ لکھتا یہ اعتراض منٹگمری واٹ 

“All Muhammad's own marriages can be seen to have a 

tendency to promote friendly relations in the political 

sphere. Khadijah brought him wealth and the beginnings 

of influence in Meccan politics”
(41)

. 

تعلقات پیدا کرنے کا رجحان رکھتی ہیں۔خدیجہ ان کے دوستانہ کی تمام شادیاں سیاسی حلقوں میں ( صلى الله عليه وسلم)محمد)

 ۔(سیاست میں اثر و رسوخ کا سبب بنیلئے دولت اورمکہ کی 

 درج بالا الزامات تاریخ سے منہ چھپانے کے مترادف ہیں۔ تاریخی حقائق کو مسخ کر کے پیش کرنا 
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 اسلام سے دمنی   کا منہ بوتا  بوتت ہے۔ مستشرقین کا طرہ امتیاز رہا ہے۔ یہ اعتراض بھی حقائق سے دور اور پیغمبر

تاریخ تو عیش وعشرت  اور دولت سے  اتنے بے نیاز آدمی کا حوالہ پیش کرنے سے قاصر ہے جتنا کہ پیغمبر 

یقہ مال و دولت سے بے نیاز تھے۔مال ودولت کا پجاری اس کے حصول کیلئے ہر جائز و ناجائز طرصلى الله عليه وسلم اسلام

پیغمبر   نے تو  مال و دولت کمانے کے ناجائز طریقوں کو بھی حرام قرار دیا۔صلى الله عليه وسلم اسلام اختیا کرتا ہے۔ جبکہ پیغمبر

کو دولت  کا خواہشمند  باور کرانے کا مقصد  تاریخی حقائق کو جھٹلانے کے علاوہ اور کیا ہو سکتا ہے۔ حقائق تو صلى الله عليه وسلم 

کی صلى الله عليه وسلم م میسرہ  سے نبی اکرم نے بھیجا۔  انہوں جب اپنے غلادی کا پیغام خود حضرت خدیجہ ؓ یہ ہیں کہ اس شا

ایمانداری  اور سچائی کے واقعات سنے تو وہ اس سے بہت متاثر ہوئیں اور پیغام نکاح بھیج دیا۔ حالانکہ اس سے 

کئی اشراف عرب کا پیغام نکاح  رد کر چکی تھیں۔اس تاریخی حقیقت کو جھٹلانا ممکن نہیں قبل حضرت خدیجہ ؓ

 :شمن  بھی ان الفاظ میں کرتا ہےحقیقت کا اعتراف تو خود داوراس 

“At twenty-five, Muhammad married a wealthy forty-

year-old widow, Khadijah, after she proposed to him”
(42)

. 

نے خود رشتہ ( خدیجہؓ)نے چالیس سالہ خدیجہ سے شادی کی۔جنہوں ( صلى الله عليه وسلم)سال کی عمر میں محمد ۰۱)

 ۔(بھیجا

 زیٹواسلام دمنی  میں معروف   جان 
  
حقیقت کا اعتراف ان الفاظ س ا  (John.L. Esposito) ایل ای

 :میں کرتا ہے

“No great religious leader has been so maligned as 

Muhammad Attacked in the past as a heretic, an imposter 

or a sensualist. It is still possible to find him referred to as 

"the false prophet." A modem German writer accuses 

Muhammad of sensuality, surrounding himself with young 

women. This man was not married until he was twenty- 

five years of age, then he and his wife lived in happiness 

and fidelity for twenty-four years, until her death when he 

was forty-nine. Only between the age of fifty and his death 

at sixty-two did Muhammad take other wives, only one of 

whom was a virgin, and most of them were taken for 

dynastic and political reasons. Certainly the Prophet's 
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record was better than that head of the Church of England, 

Henry VIII”
(43)

. 

بدعتی ،  پر۔ ماضی میں ان پر کبھی تو(صلى الله عليه وسلم)کسی بھی عظیم مذہبی راہنما پر اتنی تنقید نہیں کی ئی جتنی کہ محمد (

 رنعو)ممکن ہے کہ ان کے متعلق س پرست ہونے کے الزامات لگائے گئے۔ ابھی بھی ہوکبھی بہروپیا اور کبھی 

۔ ایک د ید دور کے جرمن مصنف نے محمد پر حوس پرست ہونے کا ہونے کا الزام لگایا گیاجھوٹے نبی ( بااللہ

اس آدمی نے اس وقت تک شادی نہیں کی جب الزام لگایا کہ وہ اپنے گرد جوان عورتوں کا ہجوم رکھتے تھے۔

کی (خدیجہ)سال تک خوشی اور دیانتداری سے رہے۔ اس  24 بیوی سال کا ہو گیا۔پھر وہ اور اسکی 25تک وہ 

سال اسکی وفات تک کی عمر میں محمد نے دوسری شادیاں  12اور 57سال تھی۔صرف  49وفات تک انکی عمر 

کیں۔ ان تمام میں سے صرف ایک کنواری تھی۔ان شادیوں میں سے اکثر اشراف سے رشتہ داریاں قائم 

بنسبت انگلینڈ (تاریخ)کا احوال(صلى الله عليه وسلم)کے حصول کے لئے تھیں۔یقینی طور پر پیغمبر کرنے اور سیاسی مقاصد 

 ۔)کے گرجے کے سربراہ ہنری ہشتم سے بہتر تھے

بالا بحث سے نتیجہ اذ  ہوتا ہے کہ  یہ اعتراض بھی اسی سلسلہ کی ایک کڑی ہے جو پہلے گذر ج در 

کی صلى الله عليه وسلم م اور پیغمبر اسلامصرف اور صرف اسلاچکے ہیں۔ مستشرقین  کے اعتراضات اور الزامات کا مقصد 

ف تنقید ناینا ہے۔ اس کےلئے نہ تو وہ تاریخ کو مسخ کرنے سے گھبراتے ہیں اور نہ ہی حقائق کو ہدرات کو 

مستشرقین کے تضادات کی یہ ایک کھلی الیل ہے کہ  انکی اپنی  جھٹلانے میں شرمندگی محسوس کرتے ہیں۔

کے صلى الله عليه وسلم آپنے تو بادشاہت میں بھی فقر کو ترجیح دی۔   صلى الله عليه وسلم  تحریروں میں یکسانیت نہیں۔  پیغمبر اسلام 

کے کل ترکہ  کا حوالہ تو صلى الله عليه وسلم ہاں جتنا بھی مال آتا  اسے غرباء میں بانٹ دے ہ۔ رحلت کے وقت نبی اکرم 

نہیں دے ہ کیونکہ اس سے ان کے مقاصد پر زد پڑتی ہے۔    اگرحضرت خدیجہ سے شادی کا مستشرقین کہیں 

اپنی راتی زندگی میں فقر و فاقہ کو ترجیح کیوں دی؟  اعتراض  صلى الله عليه وسلممقصد دولت  کا حصول ہوتا تو پیغمبر اسلام 

 متذکرہ بالا کے حوالہ سے مستشرقین سے چند ایک سوالات ہیں۔

نے  اس زمانہ کے بادشاہوں کا طرز صلى الله عليه وسلم لیات زندگی حاصل کرنا تھا تو آپ کا مقصد سہوصلى الله عليه وسلم اگر آپ  ۔ ۵

 کو اس  کی پیش کش کر چکے تھے؟صلى الله عليه وسلم اختیار کیوں نہیں کیا۔ جبکہ صحابہ کرام ؓ  بھی آپ عمل 

 نے فتوحات کے زمانہ میں جائیداد اور مال وزر کو اکھٹا کیوں نہیں کیا؟صلى الله عليه وسلم آپ  ۔ ۰

 تاریخ شاہد ہے کہ مال و زر کے شوقین لوگوں نے ہمیشہ ناجائز طریقوں سے دولت کمانے کو رواج دیا ۔ اگر  ۔۳

 ایسے تھے تو آپ نے ناجائز ررائع سے دولت کے حصول کو حرام قرار کیوں دیا؟صلى الله عليه وسلم آپ     
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Mohsin ul Mulk's View Point about Food 

of  the People of the Scripture: A ResearchBased Study
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ABSTRACT

There were many emerging social and legal issues during the end of the

nineteenth century and the beginning of twentieth century in the Indian Islam that

became the bone of contention between the traditionalists and the modernists.

Although, the real challenges of the social, political, religious, economic nature were

lying unresolved before the Muslim thinkers and reformists i.e., the role of women

in Islam, the western colonization of the Muslim lands, the Christian missionaries

challenging the importance and significance of Islam in the modern world, and

above all, the modern education system, however, most of the traditionalist ulama

indulged in reletively less issues important, such as whether it is permitted for a

Muslim to eat meat slaughtered by a non-Muslim? Or is it permissible in Islam to

dine with a Christian on the same table?  And other such issues. 

Sir Sayed Ahmed Khan, known as the founder of the Muslim modernism in

India, and his Aligarh companions tried to focus on the major issues confronted

Indian Muslim of their time. But they also had to face the challenges of Indian

Ulema and willingly or unwillingly they too had to answer the questions poised by

them, as the majority of the Muslims where following the ulama in their daily

practice of  religion. Hence, Sir Syed and his companions also addressed issues of

dinning with the people of the book (ta'am ahl-e- kitab) and slaughtered by the

people of the book (zabiha ahl-e-kitab). 

One such personality who came to the rescue Sir Syed in confronting ulema

on these issues was his closest friend and companion, Nawab Mohsin ul Mulk. He

not only defended Sir Syed on these issues but also presented his personal views in

these matters, with his own set of arguments. The present paper is focused on

Mohsin ul Mulk's ideas on the issues of ta'am and zabiha of people of the book.  
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÷ā:
tìw™**ā»gò/:LZNŠXeÆæW~Ð÷Ôÿª&}.ZîVÆ

â+zZáþÔZzgZknf�Zy»**Y,̂ìÔtìYèz{æ’ö0Â©÷XZzg�ā
æBÂ©ƒZk6,Z:tÑu7ƒY)23(X

íZ<»tZëÒyZyÆ].h+e$If‚Å?Ï™@*ìÔZyÅZK̈yŠz4Ãúc*V™@*ì

Zzgƒ�Ð(,|™t:ÜsZyÅèIgzZŠZg~Zzg"@»ÉZyÆŠû́z�ÛZ„�»Ì1ìXz{B

÷āZq-!*gÂ©»Šúò™heÆÑ̂u»Z²ZxË6,7Îc*YYZzgtā·Šz|ðZ,è<ØÆâ+
zZßV~÷áï÷X

ŒVëŠBÐāíZ<ic*Š{F,fYÃÆZ̧ZwÐÞŠ'fe÷X¸„Zknāz{Zk
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!*]ÐzZ�÷ā4ZkZNŠÆ‡bZzgâ+zZá÷ā�Zq-!*gZZyáWc*Ôc*Â©Æâ+zZßV
æÚ³à�†½]á ÅLLÂ[Z¯!*œóóÐZ+Ñw™D÷XLL a³‚]mä ~÷áïƒŠHz{»�Û7¤/ŠZ**YYXz{

Ôf%ÆnÑo ‘³^ugÚ×èô]Öjçun‚]Ú^]ÂjÏ^�]÷Ò^ÖÛŠ×Ûäæy]æw�ÂçpFÒ^ÖÓj^eoXX mÓçá]Ö„]ex

tìāf%™äzZÑ™8ïELÂ©ƒÔpZ{o}ÆÒpÐ‰›yZzgpZ{Šú}ÆÒpÐ6ā

Â!XíZ<äZq-Zzg(˜VWc*‹Z©òÆÀò¬Ð‰ßgÂVÃºmzI™äÅcÅ

ìÔz;VZ,VäZâxZ1�»jZ!Šc*ìāZyÆ4,Šq-Z¤/f%Æz‰Ül™**ÈwYñÂf�'w

)43(Ô|ðZ3ÿXLÂ[Â©»Šúò m³‚Âo]Öjçun‚XX Ê³^Þä ÐZ+Ñw™D÷LL Ò³Ë^mä ì)33(Xz{

™D÷ZkfZyÆf!*œY,̂÷XZyŠzâV„gÂVÅãCŠ6,íZ<³ïs÷ā�¿æ¦Â©

ì·Šz»gòÅ§bZy»f�z(„Y,̂ì6āZNŠUñu»)53(ÔªÜsÂ©ÆZNŠ»Šúò
Å§sYD a³³³³³³‚]m³³³³³³³³³³ä „¢Æn»°ìXtÎZwāÂ!ÐŒVH%ZŠì?íZ<Q

XZ æø›ø³Ãø^Ýö]Ö$„ômûàø]öæûiöç]]ÖûÓôjFgøuôØù æƒen³vè]Ö³Ój³^e³oæ]Ö³ÛŠ×Üu¡ÙÖÛ^i×çÞ^æÖÏçÖäiÃ^ÖoFV™ Z ÷ÔL
—æ]›³¡Ñ]Ö³Ój^eoinFj¿Ü]ÖÓj^eo]Ö„pæ]Öv†eoæ]ÖÃ†eoæ]ÖjÇ×foŸá]Ö�†½În^Ý]ÖÛ×è Ö$ÓöÜû

óóÔT»IìāÂ!»Z:tƒ�Z3ÿXLÂ[6,ìpZ{z{fòƒVc*w!Ô²!ƒVc*$›Í-ö
GEEÔZzg Â³×³oÚ³^Ú†

Zy»f�Y,̂ìÔYèªÄIf%Æ�ZiÅÑoì)63(XZzg˜VªÄInzxìz;Vf�Y,̂7

Ÿi³çÒ³Øƒen³vè]ÖÛrç‰oŸÞäŸm‚Âo ZZ äXÏÆfÝÃY,̂7ŒìÔ a‚]mä ìÔ6ā™8ïEL

Yèz{Â©»Šúò7™DÔÅ<å XEZZNŠUInzx Âj³Ï³^�]æ�ÂçpFXX( ] ]Öj³çun³‚Ê³³^Þ³Ã³‚Úk]ÖÛ×è

„~ï a³³‚]m³³ä ì)73(XíZ<Zâx÷áwÐÌf%Æz‰ÜlÆe~Š?ÑD÷�Z¹

]Ö³ÛŠ³×Üm„exÂ×oF]‰Ü]Ö×äiÃ^ÖoF‰ÛFo ˆXZâx÷áwòWÀ]~VÅZkug$ÐZ÷7Š™D÷:LL
Ô›y}.Z„Æ**x6,f%™@*ìZkäf%Æz‰ÜlHƒc*:Hƒ)83(XaèZâx÷áwò mŠ³³ÜXX ]æÖ³³Ü

$g./õ
G

GÆnic*Š{ÎÈJZßw7gnpÔZkníZ<äZyÐZ.Š{HXZâx÷áwòÅŠzu~Š?
æŸá]ÖjŠ³ÛnèÖ³çÒ³^Þ³k�³†›^Ö×vØÖÛ^‰Ï_keÃ„…]ÖßŠ^áÒ^ TÐZ,VäZ÷7ŠHtì:þþLL

$g./õ
G

G»œUF,u™** ( æÖçÒ^Þk�†›^Ê^ÖÛ×è]ÎnÛkÚÏ^Úã^ÒÛ^Êo]Öß^‰oXX ]Ö’×çé Ö_ã^…éÊoe^h

fÝÅw#Ö»!*)̄7ìÔ�Zk6,ŠÑª�™}ÇāfÝÆY,̂ƒäÆnlÑo7ìÔZkn
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āZ¤/lÔèf�ÆnÑoƒÂz{Ño$›å EEgÈwÆ‚�c*ázu7ƒCÔ‰āÓg]úiÆn

ìX1Z¤/$g./õ
G

GÃÑoÌŒYñÂIZzgè<Ø‡ì£x$g./õ
G

GÆƒVÐóó)93(X

Zk§bíZ<äZâx÷áwòÅ�ÐfÝÆnlÅÑoÃ!*Ç»™Æª+Æ

Z‹ZnÃ»™äÅÃÒÅÔZzg)!¨Óå GO+Ænz{ë÷āZ7CÙZ~ËZâxÅÇÅ¢zg]7

ƒCZzgl»F,u™**fÝÅÑo~Ð7ìÔÅ<å XEZZâx÷áwòc*ZyÆ!¨Óå GO+6,tZ²Zx7Îc*YYāz{

Ë¬Ågz¤/ŠZã™D÷)04(X
Zy�ÐZ+ZÑw™äÆˆëö$Å§sWD÷XÐíZ<äZLñ�Ã

U*"$™äÆnZ+ÑwHXíZ<äYV¬Z̧ZÁ�Ð»x1ZzgQug$Å§s
Æ4ñ�ÅzŸs#™äÆˆug$»jZ!Šc*ìÔZkÆẐâx÷áw a‚]mä Wñ?ŠgZÝZ,Vä

»jZ!ìXëZz6,4Zzg÷áwaÃÅzŸs#Zq-‚B™ÆZ[ug$Å§sWNÐXíZ<

ÅWe$Ð¸Z+Ñw — ]Ö$„ômûàø]öæûiöç]]ÖûÓôjFgø ™ Åug$ÐZPŠ™Dƒñë÷ā Â³Û‚é]ÖÏ^…p

HYYìā·Šz»gò»f�'wìZzgZkWe$ÐZy»f�„%ZŠìÔeìz{²[c*)²[·Šz

»gòƒVXÓxfY»Zk6,Z)qìāZ3ÿXLÂ[»f�Y,̂ìDZknāz{Zv¬\ÆÎZËZzg»**x
7fe)14(XíZ<Zkug$~fYÆZ)qÃâ+~@*ï7™DÔ¸„ZyÆ4,Šq-Z)q

Zq-9ug$Æ9Q6,ƒÇX9gg~~Z3ÿXLÂ[ÆfÝZzg3äÆo]~tug$ÌìX

LL²[Æ»gò»f�3ä~ÃðDs#7Z%Z¤/ÂÍáāZkä/z‰Üf�ZvÆÎZËZzg»**x
1X)†}c*%*(ÂZÐ#Ö3Z¤/Âät7‹ÂZväZy»3**'wg3ìZzgZv¬\Ã¥xåāz{

»�Û÷óó)24(X¾qwÔz{Z1ŠZîŠÅZq-ug$Å§sg�q™D÷ÔT~$g./õ
G

GZzg°x$g./õ
G

GÆo]

ÆnZ0„kñÐZq-gzZe$%z~ìÔ�tU*"$™Cìāf%Æz‰Ül»¬Z3ÿXLÂ[Æn7

™æøŸøiøû̂Òö×öçû]ÚôÛ$^ÖøÜûmö„ûÒø†ô]‰ûÜö]Ö×#äô Zzg Ö×#äôÂø×ønûä— ] ÊøÓö×öçû]ÚôÛ$^ƒöÒô†ø]‰ûÜö ìXYèZkÐ¬zZàWe$:ü
XZ Ö$³Óö³Üûæø›ø³Ãø^ÚöÓöÜûuôØù XZ æø›ø³Ãø³^Ýö]Ö$³„ômûàø]öæûiöç]]ÖûÓôjFgøuôØù —Ê³ßŠ³îæ]‰j%³ßoFÚàƒFÖÔÊÏ^ÙV™ Âø³×ønûäô

ā:3î?ZkqÐāT6,}.Z»**x:1ŠHƒ(ÔzZàWe$Ð™c™Š~ˆÔíZ<F,3 (E óó — Ö$ãö³³Ü

™ä~(,~WiZŠ~fe÷ZkF,3~ÌZ,VäŠzL:ó(,JŠØ÷)3ƒ?ZkqÐT6,}.Z»
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ÐÔZ3ÿXLÂ[»3**Y,̂c*I™Šc* Ö$³Óö³Ü!!!— XZ æø›ø³³Ãø³³³^Ýö]Ö$³„ômû³àø]öæûiö³ç]]Öû³ÓôjF³gøuô³Øù ™ **x1ŠHƒ(X
ŠH)34(XZæZŠZƒä|]Z0„kñÆZk¸wÐtNïÑìāZ#èEEL„kñÆZk¸wÐt7À_

ìāLLZ3ÿXLÂ[Æf%~ñZkøg}̧Z°f%ÅÑoìāfZ%Â!ƒc*›Ô6āè<ØZ#èEEL„kñ

»ìāázuZÉ4g.0î
G

GÞ÷Uƒc*œUZyÆ4,Šq-'wìóó)44(XZæZŠZƒÆZkÒyÃaèíZ<

pŠ™‰÷Å<å XEZËzŸs#Æ%ÜsZÚì6,Zr™D÷āZ,VäÔZ0„kñÆZķwÃt

™DƒñÔ÷UázuZÉ4g.0î
G

GÅw#ÖU*"$ÅìXÅ̧5éEMMëZæZŠZƒYy1ú™ZķwÃ7âygìZzgZkÃ

ÜsZÚt™gì÷āZ¤/fZ%Z3ÿXLÂ[ÐìÂZkÆf�~ÃðÑo7X¾qwÔíZ<ZkÅ

¬]~Yñ%WÐ(,|™÷UázuZÉ4g.0î
G

GÅÔU*"$™D÷ZzgZkÆnô/Zzg@*ÉÅZq-
ÐZ+Ñw™D÷XZk)®)ä ‰ßà]eç�]¨� Zzg i³ËŠn†]eà]ÖÓÛ^Ù )®)»–gZfe÷ÔZzg

Å™qÃâ**ìÔ�$g./õ
G

GÆ°xÑoƒä»o]�ÛZë — ™æøŸøiø³û̂Òö³×ö³çû]Úô³Û$^ÖøÜûmö„ûÒø†ô]‰ûÜö]Ö×#äôÂø×ønûäô We$:

™Cì)54(X

Z3ÿXLÂ[Æ‚B3äÆ�ZiZzg°x�ZiÆe~íZ<äTŠ}Z6,cÅz{

Z3ÿXLÂ[ÆÓxfÝY,̂Zzg**Y,̂ƒäÆ!*g}~ìXZzgZke~z{u¦ÅgZñÐZgZñ
»ZÖg™D÷ÔZzgZk~�ƒ�Ð(,ZZ%sƒZz{%©Æ¤/Šy%zh™âgŠ¶6,ƒZXYèu¦¤/Šy
%zh~%©ÃY,̂B÷ÔZk»o]ZyÆZzgu¦ÆZyÒ**]ÐÌMìāíZ<»u¦Ð

¤/Šy%zh~%©3äÆÜsZî`ÑzqÐìXZ#u¦ZÖ‰A$ÌíZ<Æ**xZyÆ

]ìf³³³³³³³^… èVÐØ¸ìāíZ<u¦Æ¤/Šy%zh~%©3ä6,J**gZW»ZÖg™DZzg

~*yÌ¸„íZ<ä„‘Ô¾qwÔu¦äZk!*g}~íZ< ‰³^ñ³ß9ËÔ‰ç‰^ñ9o

Å**gZW»�Z[Zq-â~Zk§bŠc*ìÔLL�¼“~î EOW\Ãí6,Šg!*[¤/Šy%zh~%©ÆìÔz{

÷~¤/Šy6,Ô~W\Ã¢ŠÑ@*ƒVāfYF,Îy)ªF,Å(äšË@*ïÆZkÃY,̂HìXÓxF,u

XÅ{¿0*ƒäÅÌëÃ1‰Ü7ìƒ�"@*ï3D÷XXX´z{ZkÆ�¿ZôÅZk»

%>:ƒ.e$÷{!*]ìÔ1ZkÃXÑ¦jZ**ZzgZkÆ%—ÃWÀwZxŒÛZgŠb.e$µZzgZsxÆ
0*â6,$+^ïGLpŠ&4k0î GGIiŠyìXZkL}ÆpW\Å™~7WäÆÔZy÷áYZvkd$}.!ïGL¬à~
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q¢ƒ™ZkÅ‚²n™zVÇóó)64(u¦ÔíZ<ÃZLŠú}~Z1ŠZîŠÅug$Ô�Z#èEEL„kñÐ

®wìZzgT»Zz6,f™ƒZÔ7™D÷XpíZ<u¦ÆZko]ÃÔ�z{¤/Šy%zh~%©Æ

e~ÑñÔJw7™Dƒñë÷ā:
÷}4,Šq-ZkZ~¦Z£{y™r#ä(,~tÅìXYè�ŠúòZ,V
äHìz{ZkgzZe$ÐU*"$7ƒ@*ZzgÂ!»f�šlÆY,̂ƒäÆÎZñ
ZķwÐZzg¼7À_)74(X

íZ<ÅZkŠ?~Å̧5éEMMt!*]©Vìā¤/Šy%zh™âg**f%Å°p~7W@*XŒV

ZæZŠZƒÔíZ<Zzgu¦ÅZkgZñÐZ·t™Dƒñ¥xƒ@*ìLLlf%~Ño7

ìóó)84(XÂQÎZwtìāZæZŠZƒ×ZYV™gì÷?c*Üsu¦»gŠ™äÆn#¿',Zñ
#¿™gì÷?c*¸„ZæZŠZƒä¤/Šy%zh™f%™äÅ!*]ÃâyheÐ4tŒālÅÑoÃ

ghŠc*Yñ?pt!*]Ãð¤ÏZzgZ/#ÖÅ´#Ö¥x7ƒCìX@*ëÔíZ<äu¦Ð

ZzgZ£0¼ i³³³ËŠn³³† Z%s™ÆZL¸�ÃªCÙHXZ¤/pu¦ä[Z−+Z#èEEL²!ÿx:836|þÅ

ÐZLŠú}Æh~ÞŠ'7XXÍc*u¦Zk Ú³³Ãn³³³^…]Ö³Û³Ã³†h Zßí+âËÿx:419|þÅ
çA~!*Ç»Š7÷ÉZzg›fYÌZk§bÅgZñgnp÷Ô1íZ<u¦ÅZyÞŠÂV
ÐsÃ™Æë÷LLaè!-B3ªî EEEGÿz{Yâg�†˜cWÐ%ZƒþÅw#ÖÜZ™Zq-Šzu~We$œÐ

U*"$ìZzgZkÅHc*
&4h4-

÷
GE

GEËŠzu~We$Ð7ƒðÂÀìāYV™Z,Vÿu¦þäZkgzZe$

»Z,Vä Ú³Ãn³^… ~tìwHāZ3ÿXLÂ[»¤/Šy%zh™âgeZÜÌf�~ŠZ4ìZzg�̧wZ#èEEL²!Zzg

zug$ÆªCÙ~ZÖpÐZìZknëÃ¼Z±g Î³³³³³³³³³³†�á ÜHìz{Zq-¬ÝÅgZñìÔ�

Zzgug$ÅùÜôÃgh™ZyÆ Î³³†�á 7óó)94(XŒVíZ<ÅgZñÐt!*]ªCÙƒCìā

zug$Ð Î³†�á nË¬ÝÅgZñÃâ'ÂìXŠzu}tõ²*îZyŠzßÍVÆŠgxyìÔX»Šúò
zug$Ãg3XZzgaè!-B3ªî EEEGÿ†˜.$Æ Î†�á Z+Ñw™ä»ìXÅ<å XEZíZ<äu¦Æ‚tÜs

âg**þÅWe$ÅËZzgWe$Ð™q7ƒðZkníZ<äu¦ÅgZñÃšŠHXqÑè

ÆË̂ÞŠ]Å¢z]7ì1íZ<äu¦ÆŠú}Ã æø›ø³Ãø³^Ýö]Ö$³„ômûàø]öæûiöç]]ÖûÓôjFgø— ™ We$:
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7â**XZzg!-B3ªî EEEGÅWe$ÃZq-µmWe$ŒÛZgŠïƒñu¦6,tZ²ZxÎc*ā¤/Šy%zh~%©Ãu¦Y,̂
ÆZq-µm¬Å°zà™gì÷)05(XZke~u¦äZq-LLâZi§s¦Z£¯x Î³†�á È™

~–ÔT~Z,VäZk i`³„m³³g]Ÿì¡Ñ ñß~¦u~Z™r#)Úwg!-B3ªî EEEGZ3ÿXLÂ[(óóÔ

7ìóóX Î³³³†�á We$Æ!*g}~¹āÔLL÷~ïtìā6,0+!-B3ªî EEEGÅw#Ö!*+ÑwWe$!́µm

Ô− Þ_nvè ™ÔZzg ¤/ Új†�mè( a^µ™Ô (ÚçÎçƒé( †•™ ÚßíßÏè( {mîgÐZkÆegZÖp

µ™%YñÔÅzŸs#ZyÆ4,Šq-¢zg~ìXZzg˜VJ-743þ
EEEó†˜.$™âgäÔ»mìz{

a0*îVÐ0ƒYìÔYè²[~a0*îVÃŠ̃.$™âgä»gzZ`åÔTÅw#Ö~tWe$**iw

ÅWe$ÐZ3ÿXLÂ[»3** æø›ø³Ãø³^Ýö]Ö$„ômûàø]öæûiöç]]ÖûÓôjFgø— ™ ƒðX¾qwu¦ÅÓxc»qÝtìā:

øg}n'wƒŠHZzgèÃg{We$ÆZyegZÖp~6,0+zVÆŠ̃.$™âgäÅw#Ö÷áï7ìÔ

ZknZkWe$Ãµm7¹YYÔZ%Zk»ªÏ)µmZÅ›ÒïGƒ**eìXZzgQu¦íZ<Ã

Ã™D÷ā:LL?ZLŠwÃp[5ßā}tvgZZ%s÷}‚BZÏÇ»ZW,Â7ìTÐ

ZK̈yIïCÙZq-!*]»ê™Šêìóó)15(X

Î†�Þo u¦Åt!*]íZ<ÅïÅ¬Š]ÆÜsƒÏXëŠÙ÷āíZ<äZ#

Wc*]Å@*zsÆe~Zq-*y–ÂZkÆ8zõ OLWc*‹Z©òÆÀò¬Ð‰ßgÂVÃºmZzg

I'!*+ÑwÂ[z<Ló~ZkZÃQZVc*Zzg–āZ3ÿXLÂ[Æ¤/ŠyÂh™âgeZ%ÐZ¤/Ãð
ZzgŠzu~ZqŠg$ÐZ+Ñw™@*ìÂZ¤/pttZ\kÆ‡.Þì æø›øÃø^Ýö]Ö$„ômûàø]öæûiöç]]ÖûÓôjFgø— ™ We$:

1|~z{ù»Zïg7ìX1íZ<Æ4,Šq-ÔQkfÝÃLL�pŠ†•™%ŠHƒc*ZzgËä†

˜.$™âgeZÑƒZzgÿÂþš{Z3ÿXLÂ[ÆZzg"Z+ÑwÂ[z]4ïEOGÆÂZ(IZïgùìZzgZ(ì

zZÑ»�ÛìXXXóó)25(X

†•™%YäzZác*ËÆ̃.$™âgeZ%zZáfÝÆZ~Zq-ZzgU�‚tWc*z{

tāHæu»f�'wìc*7?u¦ZkÅ)Ã¢zg~7B÷ÔZ#āZæZŠZƒZkÃ¥x™**"

u¢zg~B÷XíZ<äZkZ~u¦Ãt6,jZc*ì1íZ<ZkÐ¬tÈ`÷ā
æW»3**wZx7ìZzgZæZŠZƒÆZkñ�Ã½Ì™`÷āWÀ]~VÆiâä~�
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»gòf%Æz‰Ül™D¸z{ñu+~ÐZ̧zg�7™D¸z{æW~Ð¸XíZ<

B÷āÃð¬ÝZæZŠZƒÆZkŠú}ÃU*"$7™YZzgtIÂìā»gò»Ãð�Û‘Z(åZzgZ(
ìāT~f%Æz‰ÜlZzg)lÆ!*g}~Z%sƒXp÷áh+íZ<ÆnæWÆ

fÝ»Xyz*yÆjZáÐ¯X6āz{ë÷ā¤/Šy%zh™%©ÃâgeZ%»»xÌ¸Zôm,zV

Æhgæu!*zgc™D÷ÔZkn%Yõð@*wÆZ(3**ZyÆ4,Šq-Íc*hgzVÆ;BÅ¤/Šy

%zh~%©»3**ìXZke~u¦»ñ�tìāZ#¥xƒYñāf�æu»HƒZìÂZk

z‰ÜZk»3**NqZzgwZxìZzgZk»§itìāZ¤/Zkn»µƒÂ¥x™BZ¤/æu»OHƒZƒÂ:

3N)35(X¾qwÔŒV6,0+zVÆ†˜.$™âgeZ%Æe~íZ<Å„~§Š¢zgÃW@*

ìXŠgZÝZkz‰ÜÆyz*y~tZq-�YZÆîg6,íZ<Zzgu¦Æ‚tWc*XOpí

Z<ZkZÃi™äÆn¼Z]ðï]ïwgì÷X
íZ<Ôu¦ÐZKZq-i!*ãW»jZ!Šï÷ÔT~u¦äZ¹Cc*āZ#Z¹

¥xƒ@*ìāËZôm,»!*zgcyzìÂfÝÅï™fe÷1˜V!*zgc›yƒ@*ìz;Vz{ZkÅ

¢zg]7B÷Ôz{æWÆ3äÅ'×h+zŸs#™Dƒñë÷āZ3ÿXL<LzZû®)Æ

�³†| Â³ß³³^m³ä ‡°}Æ_.aèæW~ÃðªCÙ~�„�7ƒCZknZy»3**wZx7ìÔ

ÐZkÅÞŠ]ÑD÷ÔLL�Ûâc*Zv¬\äÜsæW**0*u÷ÔHƒV~�„�ZyÆZNŠ a‚]mä
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IzVÆŠgxyczIt#»ñçq¶gìZzgZ¤/pZyÖZzg®+äZy)bÐÎŠWiâYƒ

ŒÛWyÔug$ZzgZ̧ZÁŠâYÅ’k,zVÐï%ÅCÙe[zÃÒÅ@*ā›âVÃZygL ™Zy»i

)bÐïw™'×h+WÐÅ§sïzF,¹ÆgZ56,Îc*YñZzgz{Šv(,})bZzgExz.yÅ§s

ázƒ™].h+Š*~ZCZzgZLè<Ø»u—™,14Z(ìāW`ÆZkâˆ].h+e$ÆŠzg~Ì

›yZ¹)b»Dg÷XÐZyÖäZ¹ï%ÅÃÒÅ¶XGZkÐ›yZ̧ZxZL

),gÍVÅÃ@VÃÎZñ',!*Š™äÆZzg¼7™g„ìZzgExz.yÅF,¹Å§s(,�ÆOñZC
z‰Ü‰wÏçV~Ÿù™g„ìXZk*yÆ™»{mÑZLÖz®+ÅZy}.â]Ã

‚tÑ**ìXÃëäZL_°]Ð}Šzg™Šc*ìX

92



jjjjZZZZÙÙÙÙzzzzjjjjZZZZ!!!!YYYY]]]]

Z®s@qàÔ§‹Yzh+ÔÑƒgÔ6891YÔm:441X 1X
Ô¦ZæZŠZƒ»g‚!ìÔX»mZºW!*ŠÐå ]Ú³‚]�]ŸujŠ^hÂ×o]ÖÛ‚]aßnàÊo]uÓ^Ý›Ã^Ý]aØôÒj^h 2X

z{»y7g~e÷1Ô̧Z’ZY~u¦Ð¹Zi©]Ô̧1ˆ~u¦ÆèIìÑ]ÐZ%s™Æ
ZyÆ#³ƒ‰ZzgZyÆÜsZ¶gïáZzg¬Æ:}qÝGZzgZyÆ‰g‚b»gŠ–ÔT~u¦»

]Ú³‚]�]ŸujŠ³^hÂ³×³o]Ö³Û³‚]a³ßnàÊo]uÓ^Ý g‚!LLÍxZ3ÿXLÂ[óóÌ÷áïìÿTÆ�Z[~g‚!
Xk"3ïGGELu¦Ô%û:”t@ÔÑƒgÔ[]Ôm7;u¦Z£{yÔLLu¦Z£{yÆ ›³Ã³^Ý]a³ØôÒj³^h(ÖÓã^w

%"0î GOEÔ·Z™Zx,ðÔÑƒgÔ6002Ôm:214X Ú_^ÖÃäÿ‰†‰n‚( gNYpŠZyÅÃ~óóÔ
6,óóÔ ]Ú‚]�]ŸujŠ^h ZzgZkÆ�Z[ Ý]aØôÒj^h íZ<ÔLLÍxZ3ÿXLÂ[:õ²*îñß~¦Z£{yÅÂ[Í 4X

�d$Ô1B691X
ZsÔm:691X 5X
ZsÔm:591X 6X

ÆnX�YÅ£?ÐZ.Š{HìZy~ëóW~ 7XZsÔm:591;u¦äZLg‚áZ©xÍx
¬K~ZzgëóW~³m,t÷áï÷XZkÆ´z{ÌFâ~.ZEwGX²ZÔ„kgç~»Iìāg‚!
ÍxZIÂ[~Z,Vÿu¦þäZk�Yé�wÅZYi]Æn¸„÷á{†Z+m,Æ:îVÐ{]Z÷7ŠHX
)�d$ZÑÜtÔ2B283(X

Ôm:591X i`„mg 8XíZ<ÔLLÍxZ3ÿXLÂ[óóÔ)õ²*î(Ô
ZsÔm:591X 9X
ZsX 01X
ZsX 11X

Z3ÿXLÂ[óóÔ�d$ZÑÜtÔ2B112;u¦ätâíZ<Æõ²*î™Æ–̂ìX ›n³ç…ÚßíßÏä u¦ÔLLÚ 21X
6,W\ ]Ú³‚]�]ŸujŠ^h Zzg ›³Ã³^Ý]aØôÒj^h u¦˜÷ÔL~äZK’k,Z]ÃZzgW\Æõ²*î²:Ã�g‚!

ÃÔ�÷}Š*bñß~·Z™r#ä’k,�Ûâc*ÔNgŠ¬X Ú³³³³ˆm³³³Ø]Ÿæa³³³³^Ý äZg‡x�Ûâc*ÔZzgZq-**òg‚!
ÔÛz]Ô[]Ô!*[:61Ô ‰³ß³à]Öj³³†Ú„p 31XíZ<ÔLLÍxZ3ÿXLÂ[óóÔ)õ²*î(Ô�d$Ôm691;F,è~ÔZ1}Ô

7B06;{yÔu¦Z£Ôg‚!Z©xÍxZ3ÿXLÂ[ÔZ¥/|Ô9981YÔm:3;u¦äZkug$Å'×h+zŸs#÷ágb
F,è~ÔZ0Z+~Z�ÿx:345|þÐ™ZðìXāZ3ÿXLDÆ4,Šq-Zkug$ÐZ3ÿXLÂ[Æ3ä»�ZiZzg
gÁìX

íZ<ÔLLÍxZ3ÿXLÂ[óóÔ)õ²*î(Ô�d$Ôm:691X 41X
ZsÔm:691X 51X

93



ZsÔm691;Îg>ZÓZ+>Ô5:5X 61X
ZsÔm:691Ô791X 71X
ZsÔm:791X 81X
ZsX 91X

02XZsX
u¦ÔZ©xÍxÔm:93X 12X

Ôgc*nÔ[]Ô!*[)42(Ô¢2Ôm027X ‰ßà m791;Z1ŠZîŠÔ i`„mg( íZ<ÔLLÍxZ3ÿXLÂ[óóÔ)õ²*î(Ô 22X
Ôm:791; i`„mg Ô2B027;ÍxZ3ÿXLÂ[Ô)õ²*î(Ô ‰ßà Z1ŠZîŠÔ 32X

ZsX 42X
ZsX 52X

62XZkâ~.»jZ!ZæZŠZƒäÌŠc*ìÔ1íZ<äZyÆ̧wÃÜ7HX
™ZcÔ4991Ôm632X ( Z}iÛ~Ô§‹í 72X

Ô:Š~²[Ô[]Ô2B38X48;íZ<ÔLLÍxZ3ÿXLÂ[óó)õ²*î(Ô ÚrÛÄ]Öfv^…]¢Þç]… 82Xy~ÔœjÔ¤CÙÔ
Ôm:891X �d$

Ô™ZcÔ[]Ô8B201;íZ<ÔLLÍxZ3ÿXLÂ[óó �³³†|]Ö³_nf³³oÂ³×³³oFFÚ�³Ó³çé]ÖÛ’³^enx 92XzÔ·0†ZvÔ
Ôm:891X )õ²*î(Ô�d$

Zs;íZ<Å§bu¦»ÌZk!*g}~™sñ�tìāZkWe$Ð%ZŠz„·Šz»gò÷�ZLW\Ã 03X
Â©6,„�B÷X
ZsÔm:991X 13X

23XZsX
ÔÛz]Ô[]Ô3Ô4B643;íZ<ÔLLÎZwz�Z[:ŠZZ%āWc*‹Z©xÆÀx¬ a‚]mè Zs;Z!–ZÔ‘45é E

GEãÔ 33X
�d$ZÑÜtÔ1B142X Ð‰ßgÂVÃºmZzgI'!*+ÑwÂ[z<LÆZïgb�zŒÛWy7óóÔ

íZ<ÔLLÍxZ3ÿXLÂ[óóÔ)õ²*î(Ô�d$Ôm:991X 43X
ZsÔm991X 53X
ZsX 63X

Å¶K0+„Š+Æ‚BƒðìÔ�è<ØÐF,ÀƒZ Ú×ùè ŒÛWyˆ~ (W ¢3Ô4Ôm643 ( a‚]mä ( ZsX;ZÔ‘45é E
GEã 73X

ìZzgT»ÈÂZF,Æ‚B$ÒïGLZ',Z�ìÔªCzuZ+M»è<ØXZzgÁÂZF,Æ‚BtÂ»�Ûc*"Š+Æn
ZEwƒZìÔ�LLÜs·Š~Zzg|ðè<ØÃªCÙ™@*ìX].h+Šzg~I»ÂF§bÐZEwƒZÔ}
è<ØÔèIZ!ï OGÔ̧xXZkZ˜bÆtÐVãCŠ~çã¢ãā~"3‹-)é

GEE
G]ZzgZkÆˆÆŠzgJ-.gZñ

ÐZEwƒDgìXÍc*].h+Šzg~tZ˜b¢ãāÅ)›g¬c*ÆnZEwƒð)-**ãZ·{ÔWgF̂
ZzgÅ´|ÇVÆnÔZÏ§b·ŠÆnÔfòÆŠgZÆ‚B(ZzgZÞ,œ~J-ZIZ¯)Æn

94



M.O.H.Ursinus,  Millet,  EI2, Leiden, 1991, vol.VII, p. 61,62 ZEwƒCg„X
3Ô4B743;aZ°ÝfÝÆe  Ô ]Ö`³³³‚]mè Ôm:002;%‘45é E

GEãÔ íZ<ÔLLÍxZIÂ[óóÔ)õ²*î(Ô�d$ 83X
~�c™D÷z{�,œ~ÆÛÆµnÔc*Ç3�y0591ÔÆfÝÆ)bÐ0ì˜V
XzfÝ»ìāz{Y,̂ìc*7XF�YäZkÃY,̂ŒZzgFä7X¾qwaZ°ÝäŒÛWyZzg�YÆ
jZáÐ�gZñŠ~z{tìāz{ë÷āzfÝ»ÎZw'×h+ë{ƒŠHìÔZkÎZwÐāWc*fÝ6,pZv:
7,−)Ñ¦ì?4Zjw»o{ìāt)Ñ¦ìYèŒÛWyHìLZÐ#Ö3îT6,Zv»**x:7,JŠHƒXó

7ÀêL{mqÑ]ÆjZáÐìÔ˜VŸðâ›ƒV1æ»:o}Æ� Šzu~§sÔ÷áwë÷ātŒÛWã
‚—}.ZîVÆ**x7,TƒVXOç÷áwë÷āZkZq-ßg�w~Ô˜VZk!*]ÅÃðëwc*oƒ�zz:ƒ

Fazlu Rahman, āYâgÃ}.ZÆ**xÆ´z{ËÆ**x6,syc*2+gHŠHƒÔz;VpZv7,"Å¢zg]7X
''Some Islamic Issues in the Ayyub Khan Era'',  Essays on Islamic Civilisation, (ed.)

Donald P. Little, Leiden, 1976, pp.296,97

3Ô4B743X a‚]mä( Ôm:002;ZÔ‘45é E
GEãÔ íZ<ÔLLÍxZ3ÿXLÂ[óóÔ)õ²*î(Ô�d$ 93X

Ôm:142X ZsÔm:002Ô102;íZ<ÔLLÎZwz�Z[óóÔ�d$ 04X
Ô̂Ô[]Ô02B811X ÂÛ‚é]ÖÏ^…p�†|]Öfí^…p ZsÔm:991;vÔ$+gZ−+Z£Ô 14X
ÔóóáW:†Z°iZtÔ5B42X Òj^h]Ö„e^ñxæ]Ö’n‚ ( ‘vnxeí^…p gg~Ô·0Z�³Ô 24X

Ôm:31Ô41;Îg> ]u³Ó^Ý›Ã^Ý]aØôÒj^h m:002;u¦Ô ( íZ<ÔLLÍxZ3ÿXLÂ[Ôóó)õ²*î(Ô�d$ 34X
æŸi³³^Ò³×³çÚ³Û³^ÖÜ ZÑÅxÔ6:811Ô911Ô121ÔÎg>ZÓZ+{5:5ÔÎZk)Yâg(~Ð3îT6,Zv»**x1YñXLü

ZzgZk)Yâg(~Ð#Ö3îT6,Zv»**x:1ŠHƒ(X Â×nä—E m„Ò†]‰Ü]Ö×ä

ZsX 44X
Îg>ZÑÅxÔ6:121X ZsÔm002; 54X

qàÔ§‹Yzh+Ôm:177X 64X
m:102;Zke~u¦»ItìāLZ¤/Z3ÿXLÂ[ËYâgÅ ( íZ<ÔLLÍxZ3ÿXLÂ[Ôóó)õ²*î(Ô�d$ 74X

]u³³Ó³³^Ý›³Ã³³^Ý]a³Øô ¤/ŠyÂh™âgeZÜc*uMh™âgeZÜiÃ>B÷Âë›âVÃZÏ»3**Šg„�ìóXu¦Ô
m31X Òj^h(

ZsX 84X
ZsX 94X
ZsÔm:102X 05X

u¦ÔLLÚwg!-B3ªî EEEGZ3ÿXLÂ[óóÔ�d$ZÑÜtÔ2B412X 15X
Ôm142;ñÑ**‡Ì**âÂ~fÝÆ!*g}~ë÷āLXXX!*¹g;tāZ3ÿXLZsx íZ<ÔLLÎZwz�Z[óóÔ�d$ 25X

f%™ÆYV3D÷ÔZ¤/zä<»ÒpìÂéZzgYâgzVÆ�Ûtè1bZzgòZzg%Š{»…ìXZk»�Z[
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رار کا تحقیقی مطالعہمذاہبِ اربعہ کے تناظر میں 
ج

ت

  بیع الاس

A Research Based Study of “Sale of Istijrar” in the Context 

of Four Schools of Jurisprudence  

  *بخت شید        

 **سعید الحق جدون 

ABSTRACT 

Islamic Law has been providing solution of human problems for 

centuries; no law in this world has such versatility as does it. There are many 

living examples in every sphere of life especially in the daily affairs. In the 

modern fast growing world, the business affairs, international trading, banking, 

insurance and online business have become very widely common but Islamic 

Jurisprudence has completely fulfilled the solution to the aforementioned 

areas, one of these areas is “Sale of Istijrar”.  

“Sale of Istijrar” is referred to a contract between a seller and 

purchaser in which the seller sells commodities on a continuing basis, on an 

agreed mode of payment until they lay off the contract. 

The article is an effort to analyze the issues pertaining to ‘‘Sale of 

Istijrar’’ in the context of four Schools of Islamic Jurisprudence. 
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  تمہید

فقہ  ویسے ویسےمسائل میں وسعت آتی رہتی ہے  اسلامی کی یہ خصوصیت ہے کہ جیسے جیسے فقہ

یہی وجہ ہے کہ فقہ اسلامی وہ واحد قانون ہے جو ہر زمانے اور ہر مکان   ویع  وتا  اتا  ہے۔ اسلامی کا دائرہ بھی

 ای ت وع ا اور وسعت یں اس کے علاوہ دنیا کے کسی قانون میں نیت  کی ھر  ورر رانمائی  کرا  ہے۔میں انسا

حقیقی  نی کے دروازے کھول کرجب لوگ مشکل کا شکار وت اتتے ہیں تو فقہ اسلامی ان کے لئے آسا پای  اتتی۔

زندگی کے مختلف شعبوں معنوں میں انسانیت  کی رانمائی  کا فریضہ انجام دیتاہے، جس کی بہت ساری مثالیں 

 اا ہ ہےجس میں آ ر روز  ن ی ص رترں س ساے ا آتی ہیں، خصوصاً معاملات کا شعبہ موجود ہیں،میں 

بالخصوص آج کے دور میں تو اس شعبہ میں برق رفتاری کے ساتھ ترقی اور تغیر واقع وت رہا ہے، جس کے نتیجے 

میں معاملات کے میدان میں روز بروز ی ص ی ص رترں س رونما وت رہی ہیں، مگر فقہ اسلامی اپنی ہمہ جہتی اور 

لمگیریت  کی وجہ ے  ان مامم اللات میں انسانیت  کی کمل  رانمائی  فرام  کرتے وت ر ان کے لئے ہولت عا

رار کی ہے۔ جس کی اور آسانیوں کے دروازے کھول رہی ہے، 
ج

ت

ان آسانیوں میں ے  ایک رترت بیع الاس

    تفصیل اس آرٹیکل میں عرض کی ات ر گی۔

رار کا لغوی معنیٰ
ج

ت

 بیع الاس

بیع اضداد میں ے  ہے یعنی بیع لغت  میں بیچنے کے معنیٰ میں بھی آا  ہے اور خریدنے کے معنی  لفظ

میں بھی۔ اسی طرح بیع کا اطلاق مبیع پر اور بائع کا اطلاق خریدار اور فروخت کرنے والے پر  وتا  ہے، مگر عام 

مثل الشراء ويطلق على كل واحد  والبيع من الأضداد طور ے  بائع کا اطلاق بیچنے والے پر وتا  ہے۔  
من المتعاقدين أنه بائع لكن إذا أطلق البائع فالمتبادر إلى الذهن باذل السلعة ويطلق البيع على 

(۱)المبيع

رار کا لغوی معنیٰ ہے کھینچنا  ۔
ج

ت

(۲)الجذب والسحب: الاستجرار لغة اس

 ۔ اور تھوڑا تھوڑا لینا،

  .(۳)ئااستجر المال اذا اخذه شيئا فشي

رار کی اصطلاحی تعریفبیع 
ج

ت

 الاس

رار کی اصطلاحی تعریف 
ج

ت

 :میں مختلف عبارات پای  اتتی ہیں، چند تعریفیں درج ذیل ہیںبیع الاس

 .(۴)ذلك ع شيئا فشيئا ، ودفع ثمنها بعدائأخذ الحوائج من الب: الاستجراربيع  ۔۱     
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رار کا مطلب ہے دوکاندار ے  ضرورت کی چیزیں تھوڑی تھوڑی کرکے لینا اور اس کے بعد ثمن ادا )
ج

ت

 بیع الاس

 ۔(کرنا

(۵)والبيع بالاستجرار يكون بغير مساومة بين المتابعين وبغير بيان الثمن ۔۲

. 
رار وہ ہے جس میں بائع اور مشتری کے درمیان بھاؤ ا ؤ نہ وت اور نہ ثمن 

ج

ت

 کا بیان وت ۔بیع الاس

رار کی یہ تعریف کی ہے۔ ۳
ج

ت

ان ياخذ الرجل من البياع الحاجات  :متاخرین فقہاء کرامؒ نے بیع الاس
(۶)المتعددة شيئا فشيئا دون ان يجری بينهما مساومة او ايجاب وقبول فی کل مرة

رار ے   .
ج

ت

بیع الاس

ڑی تھوڑی یتا  رہے، خریدار اور دوکاندار مراد یہ ہے کہ انسان دوکاندار ے  اپنی ضرورت کی مختلف اشیاء تھو

 کے درمیان ہر مرتبہ بھاو ا و اور ایجاب وقبول کئے بغیر۔

 خلاصہ تعریفات

رار گزشتہ
ج

ت

کا الصل یہ ہے کہ آدمی دوکاندار ے  یہ طے کر یتا  ہے  تعریفات کی روشنی میں بیع الاس

کہ جب مجھے کسی چیز کی ضرورت وت گی میں آپ کی دوکان ے  یتا  روتں گا، چنانچہ جب اس کو کسی چیز کی 

ضرورت پڑ اتتی ہے تو وہ دوکاندار ے  خود لے یتا  ہے یا کسی دوسرے کے ذریعے منگوا یتا  ہے، مگر اس میں نہ 

وتا  ہے، نہ ایجاب قبول وتا  ہے اور نہ ہی ثمن کا تعین  وتا  ہے۔ اس طرح یہ سلسلہ چلتا رہتا ہے، پھر  بھاؤا ؤ

 دیتاکر ( پیمنٹ)کچھ عرصے مثلاً مہینے کے آخر میں مامم اشیاء کا حساب وت اتا  ہے اور خریدار دوکاندار کو ادائیگی 

چکا ہے،خصوصاً تنخواہ دار طبقہ کے حضرات عام طور پر اا ہ  موجودہ دور میں اس بیع کا رواج کافی زیادہ وت  ہے۔

ہی کرتے ہیں کہ دوکاندار ے  مہینہ ھر  مختلف چیزیں لیتے رہتے ہیں، اور قیمت کا تعین وغیرہ کچھ یں وتا ، 

 ۔ہے دیتابلکہ بسا اوقات خریدار کو قیمت بھی معلوم یں وتتی، پھر تنخواہ لینے کےبعد حساب کرکے پیمنٹ کر

رار قیاس کی رو ے 
ج

ت

 بیع الاس

 :و رترں س وت سکتی ہیںفقہی قواعد کی رو ے  یہ بیع نااتئز وتنی چاہئے کیونکہ اس کے منعقد وتنے کی د

و ا بیع منعقد وت، چونکہ خریدتے و ا  اسی  رترت یہ ہے کہ جس و ا آدمی دوکاندار ے  چیز لے لےپہلی

، لہٰذا اس رترت میں ثمنِ مجہول کے ساتھ بیع منعقد  طے وتا  ہےعموماً نہ بھاؤ ا ؤ وتا  ہے اور نہ ہی ثمن

وتنے کی خرابی لازم آ ر گی، جبکہ یہ مسلم ارتل ہے کہ ثمنِ مجہول کے ساتھ بیع منعقد یں وتتی، چنانچہ 
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ياء  ويفسد البيع سبعة اش :علامہ سعدیؒ بیع کو فاسد کرنے والی چیزوں کا بیان کرتے وت ر تحریر فرماتے ہیں
(۷)دها جهالة الثمنحأ

 ۔(بیع کو سات چیزیں فاسد کرتی ہیں، جن میں پہلی چیز ثمن کا مجہول وتنا ہے)۔ 

اس و ا بیع ( مثلاً مہینے کے آخر میں)رت یہ ہے کہ جس و ا خریدار یسوںں کی ادائیگی کر رہا ہے دوسری رت

پہلی یہ کہ اس چیز کی بیع منعقد وتنے ے  پہلے : منعقد وت ات ر، اس رترت میں دو خرابیاں لازم آتی ہیں

کہ معدوم کی بیع لازم آ ر گی،  خریدار اس کو استعمال کر چکا ہے، جبکہ یہ درست یں۔ دوسری خرابی یہ ہے

فالأصل ، وتگا، اور معدوم کی بیع باطل ہے کیونکہ غالب یہ ہے کہ خریدار اس چیز کو استعمال کرکے ختم کر چکا
عدم انعقاد هذا البيع ؛ لأن المبيع معدوم وقت الشراء ، ومن شرائط المعقود عليه أن يكون 

(۸)موجودا

وت کیونکہ خریداری کے و ا مبیع معدوم ہے، جبکہ معقود علیہ اصل یہ ہے کہ یہ بیع منعقد نہ  ۔

 :امام برہان الدین فرماتے ہیں  اسی طرح  جود وت۔کی شرائط میں ے  یہ ہے کہ وہ مو( جس چیز کو خریدا ات رہا وت)

(۹)بيع المعدوم باطل

 ۔(معدوم کی بیع باطل ہے) .

رار کے
ج

ت

 بارے میں فقہاء شافعیہؒ کا مسلک بیع الاس

رار کو نااتئز قرار دیتے ہیں، چنانچہ علامہ دمیاطیؒ فرماتے ہیں
ج

ت

 :اکثر فقہاء شافعیہؒ بیع الاس

كل مرة على أن الغزالي سامح   والاستجرار من بياع باطل اتفاقا أي إلا إن قدر الثمن في"
 .(۱۱)"فيه
رار بالاتفاق باطل ہے، البتہ اگر ہر مرتبہ خریدتے و ا ثمن طے وت ات)

ج

ت

 ر تو اتئز ہے۔ ا م  امام بیعِ اس

 (وہ اس کے جواز کے قائل ہیں)غزالیؒ نے اس میں تسامح کیا ہے 

 :علامہ شربینی خطیبؒ اس کی تفصیل ذکر کرتے وت ر فرماتے ہیں 

ع ويحاسبه بعد مدة ويعطيه كما يفعل كثير من الناس فإنه باطل بلا يا يأخذ من الب وأما إذا كان"
قال  ولا يغتر بكثرة من يفعله ولا معاطاة فليعلم ذلك وليحذر منهلأنه ليس ببيع لفظي ؛ خلاف

الأذرعي وهذا ما أفتى به البغوي وذكر ابن الصلاح في فتاويه نحوه والظاهر أنه قاله تفقها ومن  
لكن الغزالي في الإحياء مسامح في ذلك فقال وأخذ الحاجة من البياع يقع  .كلامه أخذ المصنف

قول أعطني بكذا لحما أو خبزا مثلا وهذا هو الغالب فيدفع إليه مطلوبه على ضربين أحدهما أن ي
فيقبضه ويرضى به ثم بعد مدة يحاسبه ويؤدي ما اجتمع عليه فهذا مجزوم بصحته عند من يجوز 
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المعاطاة فيما أراه والثاني أن يلتمس مطلوبه من غير تعرض لثمن كأعطني رطل خبز أو لحم مثلا 
 .(۱۱)"أى الغزالي إباحته ومنعها المصنففهذا محتمل  وهو ما ر 

کسی دوکاندار ے  چیزیں یتا  رہے اور کچھ عرصے کے بعد اس کے ساتھ حساب کرکے اس کو شخص جب کوی   )

بیع )ثمن دیدے جیسا کہ بہت ے  لوگ کرتے ہیں، یہ بالاتفاق باطل ہے، کیونکہ یہ نہ بیع ہے اور نہ معاطاۃ 

 کےر اس ے  اجتناب کرنا چاہئے، اور اکثر لوگوں کے کرنے کی وجہ ے  دھواس کو سمجھنا چاہئے او( تعاطی

دوکاندار ے  : میں یں پڑنا چاہئے۔ البتہ امام غزالی نے اس میں تسامح ے  کام لیا ہے چنانچہ آپ فرماتے ہیں

 مجھے انے  کا پہلی قسم جو کہ غالب ہے وہ یہ ہے کہ مثلاً خریدار کہے: ضرورت کی چیزیں لینے کی دو قسمیں ہیں

گوشت یا روٹی دیدیں، تو بیچنے والا اس کو مطلوبہ اشیاء فرام  کرا  ہے خریدار اس پر قبضہ کرا  ہے اور اس پر 

راضی وت اتا  ہے پھر کچھ عرصے کے بعد وہ بیچنے والے کے ساتھ حساب کرا  ہے اور اس کے ذمے جورقم 

ل میں یہ رترت ان حضرات کے نزدیک یقیناً صحیح ہے واجب وتتی ہے اس کی ادائیگی کر یتا  ہے، میرے خیا

کا ذکر کئے بغیر بیچنے والے ے  اپنی ( قیمت)۔دوسری قسم یہ ہے کہ خریدار ثمن (جو معاطاۃ کے قائل ہیں

مطلوبہ اشیاء طلب کرے ، مثلاً یوں کہے کہ مجھے ایک رطل روٹی یا گوشت دیدیں، اس کے اتئز وتنے کا احتمال 

نے اس ے  ( (ھ۶۷۶)علامہ نوویؒ )م غزالیؒ اس کے جواز کے قائل ہیں، جبکہ مصنفؒ ہے، اما( امکان)

 ۔(منع فرمایا ہے

رار کے جواز  (ھ۵۱۵)امام غزالیؒ فقہاء شافعیہ میں ے  مذکورہ عبارت میں تصریح ہے کہ
ج

ت

بیع الاس

 ، جبکہ علامہ نوویؒ اور دیگر حضرات نے اس کو نااتئز کہا ہے۔کے قائل ہیں

 حنابلہ کا مذہبفقہاء 

رار کے بارے میں ان حضرات کی عبارات مختلف ہیں،  امام احمدؒ ے  ایک روات  یہ ہے 
ج

ت

بیع الاس

 :میں تحریر فرماتے ہیں" النکت والفوائد" (ھ۸۸۴)مفلحؒ جواز کے قائل ہیں، علامہ ان کہ آپ اس کے

اس شخص کےبارے میں ورچھا جو سبزی  ابو داودؒ فرماتے ہیں کہ میں نے امام احمدؒ کو سنا آپ ے  کسی نے’’

 نے فرمایا
ؒ
امید ہے کہ اس میں کوی  حرج یں وت : فروش چیزیں یتا  رہے اور بعد میں حساب کرا  ہے۔ آپ

گی۔ ابو داودؒ فرماتے ہیں کہ امام احمدؒ ے  ورچھا گیا کہ یہ بیع اسی و ا منعقد وت گی؟ آپ نے فرمایا یں۔ شیخ تقی 

کہ اس ے  بظاہر یہ معلو م وتا  ہے کہ امام احمدؒ ے  جس بیع کے بارے میں ورچھا گیا تھا اس  الدینؒ فرماتے ہیں
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میں مشتری کا مبیع پر قبضہ کرنے اور اس میں تصرف کرنے کے بعد فریقین ثمن پر متفق وت گئے تھے، اور یہ 

و ا بیع منعقد وت اتتی ہے،  بھی معلوم وتا اس رترت میں بیع قبضہ کے و ا منعقد یں وتتی،  بلکہ حساب کے

نیز یہ بھی واضح وتگیا کہ بازاری قیمت پر بیع صحیح ہے

(۱۲)

مذکورہ تفصیل ے  معلوم وتا کہ حنابلہ کے نزدیک  ۔

رار بازاری 
ج

ت

اور علامہ ان تیمیہؒ فقہاء حنابلہ میں ے  علامہ ان قیمؒ  ۔پر اتئز ہے( مارکیٹ ریٹ)قیمت بیع الاس

رار کے
ج

ت

 :میں فرماتے ہیں" اعلام الموقعين"علامہ ان قیمؒ جواز کے قائل ہیں،  بھی بیع الاس

والقول الثاني وهو الصواب المقطوع به وهو عمل الناس في كل عصر ومصر جواز البيع بما ينقطع "
وليس في كتاب الله ولا سنة رسوله ولا  ...به السعر وهو منصوص الإمام أحمد واختاره شيخنا

 ۔(۱۳)"ل صاحب ولا قياس صحيح ما يحرمهإجماع الأمة ولا قو 
دوسرا قول جو کہ قطعی طور پر درست ہے، اورہر زمانے اور ہر علاقے میں لوگ اس پر عمل کرتے ہیں، وہ یہ )

علامہ ان )ہے کہ مارکیٹ ریٹ پر بیع اتئز ہے، اور یہ  امام احمدؒ ے  صراحتاً منقول ہے، اور اس کو ہمارے شیخ 

، اجمااِ امت، کسی امام کے قول اور قیاسِ صلى الله عليه وسلمی ہے، اللہ تعالیٰ کی کتاب، سنتِ رسول اللہ نے ترجیح د( تیمیہؒ 

 ۔(صحیح میں ے  کوی  اس کی حرمت پر دلات یں کرا 

 مالکیہ کا مذہب

ولا بأس أن يضع الرجل عند الرجل درهما ثم يأخذ منه بربع أو بثلث ":فرماتے ہیںمیں  امام مالکؒ موطا
سلعة معلومة فإذا لم يكن في ذلك سعر معلوم وقال الرجل آخذ منك بسعر كل أو بكسر معلوم 

 .(۱۴)"يوم فهذا لا يحل لأنه غرر يقل مرة ويكثر مرة
اگر کوی  شخص دوسرے کے پاس ایک درم  رکھوا ر پھر اس ے  ایک چوتھای  یا ایک تہای  درم  یا درم  )

اس میں کوی  حرج یں۔ لیکن اگر اس چیز کی متعین کے کسی متعین حصے کے عوض کوی  متعین چیز خرید لے 

قیمت نہ وت، اور وہ آدمی دوکاندار ے  کہے کہ میں آپ ے  روزانہ کی قیمت پر خریدا  وتں تو یہ اتئز یں کیونکہ 

 ۔(ہے، قیمت کبھی گھٹتی ہے کبھی بڑھتی ہے( دھوکہ)اس میں غرر 

رار کا حکم بیان وتا  اس عبارت میں پیشگی ثمن کی ادائیگی کی رترت میں
ج

ت

ہے، کہ اگر بیع الاس

رار اتئز ہے ورنہ اتئز یں، کیونکہ اس رترت میں ثمن مجہول 
ج

ت

اس چیز کی قیمت متعین وت تو بیع الاس

ہے۔ اگر ثمن کی ادائیگی بعد میں کی ات ر تو امام مالکؒ نے اس کا ذکر یں فرمایا لیکن ثمن مقدم وتنے 
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 جواز کی
ِ
وجہ جہاتِ ثمن ہے، لہٰذا اگر ثمن موخر وت اور قیمت متعین وت تب بھی بیع  کی رترت میں عدم

 اتئز وت گی، اور اگر قیمت متعین نہ وت تو جہاتِ ثمن کی وجہ ے  بیع نااتئز وت گی۔

 فقہاء احناف کا مذہب

رار کے جواز کا فتویٰ دیا ہے، خواہ دوکاند ء کرامؒ فقہا احناف میں ے  متاخرین
ج

ت

ار ے  نے بیع الاس

 :اشیاء خریدتے و ا ثمن کا ذکر نہ وتا وت، علامہ حصکفیؒ فرماتے ہیں

 .(۱۵)"ما يستجره الإنسان من البياع إذا حاسبه على أثمانها بعد استهلاكها جاز استحسانا"
انسان وقتاً فوقتاً دوکاندار ے  جو چیزیں خریدا  ہے، جب اس کے استعمال کرنے کے بعد ان کا حساب کر لے تو )

 :علامہ ان نجیمؒ فرماتے ہیں ۔(زرو ر استحسان یہ اتئز ہےا

ومما تسامحوا فيه وأخرجوه عن هذه القاعدة ما في القنية الأشياء التي تؤخذ من البياع على وجه "
ا ثم اشتراها بعد ما انعدمت الخرج كما هو العادة من غير بيع كالعدس والملح والزيت ونحوه

 ۔ (۱۶)"صح
  اور وہ، ہےمذکور  قنیہ میں   وہفقہاء کرام نے تسامح ے  کام لیتے وت ر اس قاعدے ے  خارج کیا ہے،   جسے)

ہیں، جیسا کہ لوگوں کی عادت ہے  لی اتتی لیے کئے بغیر خر  کرنے کے دوکاندار ے  عقدِ بیع  اشیاء ہیں جو ایسی

بعد دوکاندار ے  خرید لیتے ہیں، تو یہ بیع اتئز  کے معدوم وت اتنے کے مثلاً نمک اور تیل وغیرہ، پھر ان اشیاء 

 ۔(ہے

رار کو استحساناً اتئز قرار دیا ہے اور اس 
ج

ت

اس عبارت ے  معلوم وتا کہ متاخرین احناف نے بیع الاس

 میں نہ مارکیٹ ریٹ کی شرط لگای  ہے نہ ہی خریدتے و ا ثمن متعین کرنے کی۔

 
ک

ت

ت
رار کی فقہی 

ج

ت

 بیع الاس
ؒ
 ی ف عباراتِ فقہاء

ی
 کی روشنی میں 

 ی ف کے بارے میں 
کی

ت

ت
رار کی 
ج

ت

بیع کا خلاصہ یہ ہےکہ جن مختلف ہیں، فقہاء کرام کی عبارات بیع الاس

رار
ج

ت

 :کی دو قسمیں ہیں الاس

رار کی پہلی قسم
ج

ت

 بیع الاس

پہلی قسم یہ ہے کہ خریدار پیشگی رقم نہ دے بلکہ مختلف اشیاء لینے کے کچھ عرصے کے بعد حساب 

 :ادائیگی کرے، اس کی تین رترں س ہیںکرکے 
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 پہلی رترت قسمِ اول کی

اس کو ثمن بتا  پہلی رترت یہ ہے کہ جب بھی کوی  شخص دوکاندار ے  کوی  چیز خریدے تو دوکاندار  

احناف، مالکیہ، حنابلہ اور شوافع )بتا ر بغیر ثمن دونوں کو معلوم وت، یہ رترت جمہور فقہاء کرامؒ  دیا کرے، یا 

کے نزدیک اتئز ہے، کیونکہ اس رترت میں ہر چیز کی خریداری کے و ا ( ے  امام غزالی اور ان سریج میں

تعاطی کے ذریعے بیع منعقد وت ات ر گی، اور اس میں نہ جہاتِ ثمن کی خرابی لازم آ ر گی نہ ہی معدوم چیز کی 

 بیع کی۔

 .من وقت الأخذ ، ثم يحاسبه بعد ذلكإن الإنسان يأخذ ما يحتاج إليه شيئا فشيئا مع العلم بالث)
وهذا البيع جائز ولا خلاف في انعقاده ، لأنه كلما أخذ شيئا انعقد بيعا بثمنه المعلوم ، ويكون 

 .(۱۷)(بيعا بالتعاطي ، والبيع بالتعاطي ينعقد
 کی دوسری رترت قسمِ اول

دوسری رترت یہ ہے کہ ہر خریداری کے و ا ثمن کا ذکر نہ وت، لیکن ابتداء میں فریقین کے  

آپس میں بات چیت کے و ا یہ طے وتا وت کہ خریدار جس دن بھی کوی  چیز خریدے گا اس دن کی مارکیٹ 

کی  ریٹ کے حساب ے  خریدے گا۔ اس رترت کا جوازاس بات پر موقوف ہے کہ بازاری قیمت پر کسی چیز

 خریداری اتئز ہے یا یں؟  

ائمہ اربعہ کے نزدیک یہ ارتل معروف ہے کہ مارکیٹ ریٹ پر یا ثمنِ مثل پر یا کسی چیز کی لکھی 

وتی  قیمت پر بیع اس و ا تک اتئز یں جب تک اسی مجلس میں فریقین کو اس کی قیمت متعین طور پر معلوم 

 یہ ایک روات  یہ موجود ہے کہ مارکیٹ ریٹ پر بیع اتئز ہے۔ نہ وت ات ر۔ البتہ شافعی اور حنبلی مسلک میں

 :کے حوالے ے  ان الفاظ میں ذکر کیا ہے کو امام نوویؒ نے علامہ رافعیؒکی روات   شافعیہؒ

وحكى الرافعى وجها ثالثا أنه يصح مطلقا للتمكن من معرفته كما لو قال بعت هذه الصبرة كل "
 .(۱۸)"لة الثمن في الحال مجهولة وهذا ضعيف شاذصاع بدرهم يصح البيع وإن كانت جم

نے تیسری رترت یہ ذکر کی ہے کہ یہ مطلقاً صحیح ہے، کیونکہ معرفتِ ثمن ممکن ہے، جیسے کوی  یہ  علامہ رافعیؒ)

چہ کل ثمن اگر( تو یہ بیع اتئز ہے)کہے کہ میں نے غلے کا یہ ڈھیر ہر صاا فی درم  کے حساب ے  فروخت کیا 

  ۔(ضعیف اور شاذ ہےقول یہ  مجہول ہے، لیکنفی الحال 
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معناه صحة البيع " :نے ان الفاظ میں ذکر کیا ہے حنابلہ کے مذہب کو شیخ تقی الدینؒ 
 ۔بازاری قیمت پر بیع صحیح ہےاس کا مطلب یہ ہے کہ  .(۱۹)"بالسعر

 : فقہاء کرام کے کلام اور دلائل میں غور کرنے ے  معلوم وتا  ہے کہ اشیاء دو قسم پر ہیں

پہلی قسم وہ چیزیں ہیں جن کے مختلف افراد کی قیمتیں مختلف وتتی ہیں، اور ان افراد کی قیمتیں کسی معیار کے   ۔1

، چنانچہ بعض ا جر ایں دس روپے میں بیچتے ہیں جبکہ دیگر اس ے  کم یا زیادہ 

ت

ذریعے متعین یں کی ات سکت

کو حرام قرار دیا ہے ان کی مراد اس قسم کی اشیاء  میں بیچتے ہیں۔ جن حضرات فقہاء نے مارکیٹ ریٹ پر بیچنے

ہیں، کیونکہ جب بازاری قیمت متعین یں تو ثمن میں ایسی جہات ہے جو نزاا اور جھگڑے کا باعث ن 

 سکتی ہے۔

۔ دوسری قسم ان اشیاء کی ہے جن کے افراد کی قیمتیں مختلف یں وتں س، بلکہ ان کی قیمتیں ایک خاص معیار ۲

ر ے  وتتی ہیں اور ہر شخص کو معلوم وتتی ہیں، جن میں اتلافف اور نزاا کا طرہہ یں وتا ۔ چنانچہ کے اعتبا

جن حضرات فقہاء نے مارکیٹ ریٹ پر بیع کو اتئز قرار دیا ہے ان کی مراد اس قسم کی چیزیں ہیں، کیونکہ 

اس طرح کے معیار کا بیان اا ہ ہے جیسے ثمن کا بیان وت

(۲۱)

نے اسی علت کی طرف اشارہ  ہمامؒ علامہ ان  ۔

 :کرتے وت ر فرمایا ہے

ومما لا يجوز البيع به البيع بقيمته أو بما حل به أو بما تريد أو تحب أو براس ماله أو بما اشترتراه أو "
وكذا لا يجوز ...بمثل ما اشترى فلان لا يجوز فإن علم المشتري بالقدر في المجلس فرضيه عاد جائزا

 .(۲۱)"اس إلا أن يكون شيئا لا يتفاوت كالخبز واللحمبمثل ما يبيع الن
جن چیزوں کے بدلے بیع اتئز یں ان میں ے  قیمت کے بدلے یا جتنی قیمت پر پڑا ہے یا جتنی قیمت پر آپ )

  خریدا ہے، یہ ب  نااتئز ہیں۔کو پسند وت یا راس المال کے بدلے یا جس پر خریدا ہے یا جس کی مثل پر فلاں نے

اسی طرح یہ کہہ کر بیچنا اتئز یں کہ جتنی قیمت پر لوگ بیچتے ہیں البتہ اگر ایسی چیز وت جس کے افراد کی قیمت 

 :مفتی محمد تقی عثمانی صاحب فرماتے ہیں ۔((تب اتئز ہے)میں تفاوت نہ وت جیسے روٹی گوشت وغیرہ 

 .(۲۲)"اليهصول المجمع عقوال و أوفق بالأعدل الأما اری أهذا فيو "        
 ۔ (میری را ر میں یہ قول بہت معتدل اور ارتل متفقہ کے موافق ہے)        

کیونکہ مارکیٹ ریٹ پر بیع کے نااتئز وتنے کی وجہ ثمن میں ایسی جہات ہے جو نزاا اور جھگڑے کا 

احتمال یں، لہٰذا باعث ن سکتا وت، جبکہ یہاں ایک طے شدہ اور متعین معیار کی تعین کی وجہ ے  نزاا کا کوی  
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آج کے زمانے میں بہت سی ایسی اشیاء وجود میں آ چکی ہیں جن کا ثمنِ مثل ایسے معیار ے   بیع اتئز وت گی۔

رار  طرح کیاحتمال یں رہتا، چنانچہ اس متعین وت سکتا ہے جس میں نزاا کا 
ج

ت

اشیاء میں مارکیٹ ریٹ پر بیع الاس

اتئز وت گی۔ جیسے لوگ اخبار فروشوں کے ساتھ معاملہ کرتے ہیں کہ وہ روزانہ خریدار کے گھر میں اخبار پھینکتا 

ہے کہ مہینے کے آخر میں اخبار کے طے شدہ نرخ کےاعتبار ے  حسا ب وت گا، جبکہ بسا اوقات خریدار کو اس کی 

 وتا ، لیکن وہ اس طرح معروف اور متعین ہے کہ اس کے افراد کی یمتوںں میں کوی  فرق قیمت کا علم یں

اس تفصیل ے  واضح وت گیا کہ اس دوسری رترت میں اگر اس چیز کی قیمت معروف اور متعین  یں وتا ۔

حکم تیسری رترت وت تو خریدار کا قبضہ کرتے ہی بیع منعقد وت ات ر گی، لیکن اگر ریٹ متعین نہ وت تو اس کا 

والاہے، جو ذیل میں ذکر کیا اتا  ہے

(۲۳)

 ۔ 

 کی تیسری رترت قسمِ اول

تیسری رترت یہ ہے کہ خریدار رقم شروا میں نہ دے بلکہ اشیاء استعمال کرنے کے بعد دیدے، 

اور قبضہ کرتے و ا قیمت متعین نہ وت، اور نہ ہی فریقین نے شروا میں ثمن کی تعیین کے لئے کسی خاص 

ح اورایسے یماننے پر اتفاق کیا وتجس کے بعد نزاا کا اندشہ  نہ رہتا وت، بلکہ عادیین لا پرواہی کے ساتھ شر

معاملہ کرتے رہیں اور ثمن کی طرف تعرض ہی نہ کریں، اس رترت میں بلاشبہ ثمن  میں ایسی جہات ہے جو 

و ا بیع منعقد یں وت گی، بلکہ یہ  نزاا اور اتلافف کا باعث ن سکتی ہے، چنانچہ اس رترت میں قبضہ کے

 نے فرمایا ہے کہ حساب 
ؒ
معاملہ اس و ا تک فاسد رہے گا جب تک حساب نہ وت ات ر، البتہ متاخرین احناف

پھر اس معاملہ کے صحیح  کے و ا جب فریقین کسی قیمت پر اتفاق کر لیں اس و ا یہ معاملہ صحیح وت ات ر گا۔

رے میں اتلافف ہے، بعض حضرات کی را ر یہ ہے کہ حساب کے و ا یہ وتنے کی بنیاد کیا وت گی؟ اس با

 معاملہ بیع کے طریقے پر صحیح وت اتا  ہے، گویا جب قیمت پر اتفاق وت گیا تو اس و ا ان مامم اشیاء کی بیع وت گئی۔

 مذکورہ رترت پر اشکالات

 ی ف پر
کی

ت

ت
وت چکی وتں گی، تو  اشکال یہ ہے کہ حساب کے و ا تو بہت ساری اشیاء ختم پہلااس 

اس کے جواب میں فقہاء کرام فرماتے ہیں کہ اگر چہ یہ معدوم کی بیع  معدوم کی بیع کس طرح صحیح وت سکتی ہے؟ 

 بلویٰ کی وجہ ے  استحساناً اس کو اتئز قرار دیا ات ر گا۔
ِ
 ہے جو کہ نااتئز ہے لیکن عرف، تعامل اور عموم

 .(۲۴)"ذلك كما في البحر الرائق والقنيةأجازوا بيع المعدوم هنا استحسانا ، و "
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دوسرا اشکال یہ ہے کہ اس رترت میں مشتری کا بیع اور ملکیت ے  پہلے تصرف کرنا لازم آا  ہے 

اس کے جواب میں فرماتے ہیں کہ یہ تصرف مالک کی  جبکہ ملکیت ے  پہلے کسی چیز میں تصرف کرنا اتئز یں۔

 یں۔ ااتزت ے  ہے لہٰذا اس میں کوی  قباحت

 کی بنیاد پر کی ہے، "ضمان المتلفات"بعض دیگر فقہاء کرام نے اس معاملہ کی تخریج 

، ضمان المتلفات بإذن مالكها عرفا إنما هو من باب، ليس هذا بيع معدوم: وقال بعض الحنفية "
 .(۲۵)"تسهيلا للأمر ودفعا للحرج، كما هو العادة
شیاء لیتے و ا قیمت مجہول ہے اور حساب کے و ا مبیع معدوم ہے جس کا مطلب یہ ہے کہ یہ بیع یں کیونکہ ا

لہٰذا اس کو بیع یں کہا ات سکتا، بلکہ اصل حقیقت یہ ہے کہ قبضہ کرنے والا ان اشیاء کو قرض کے طور پر لیکر 

 ۔ استعمال کر یتا  ہے اور بعد میں باہمی اتفاق ے  طے شدہ رقم کے ذریعے اس کی قیمت کا ضمان دیدیتا ہے

ث ا ت میں اتئز ہے
ل

 

ث
م
ان اشیاء میں اتئز ہے جن کی مثل پای  اتتی )اس پر اشکال یہ وتا  ہے کہ قرض صرف 

 ۔، اور ذوات القیم اشیاء میں احناف کے نزدیک قرض اتئز یں(وت

(۲۶)لأن القرض إنما يكون في المثليات واستقراض غيرها فاسد يحرم تعاطيه

. 
ث ا ت میں اتئز

ل

 

ث
م
  ہے، اس کے علاوہ باقی اشیاء میں قرض فاسد اور نااتئز ہے۔ کیونکہ قرض صرف 

ث ا ت میں بھی پایا اتا  ہے۔ 
 م
قی
ث ا ت کی طرح 

ل

 

ث
م
رار کا معاملہ 

ج

ت

علامہ ان عابدین شامیؒ اس کے اللانکہ اس

 :جواب میں رقمطراز ہیں

ويكترون قلت كل هذا قياس وقد علمت أن المسألة استحسان ويمكن تخريجها على فرض الأعيان "
 .(۲۷)"ضمانها بالثمن استحسانا

رار کا جواز استحسان کی رو ے  )
ج

ت

ان اشکالات کا تعلق قیاس ے  ہے، اللانکہ آپ کو معلوم ہے کہ بیع الاس

ثمن کے ازرو ر استحسان ہے،اور اس کی یہ تخریج وت سکتی ہے کہ یہ اعیان کو بطورِ قرض لینا ہے اور بعد میں 

 ۔(کرنا ہےذریعے اس کا ضمان ادا 

ث ا ت میں قرض کے نااتئز وتنے ے   یعنی 
 م
قی

راربیع الا
ج

ت

استحساناً  عرف اور تعامل کی وجہ ے س

رار میں ذوات القیم کا قرض  مستثنیٰ ہے، جس کی وجہ ے 
ج

ت

 اتئز ہے۔ بھی اس
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 خلاصہقسمِ اول کا 

رار کے حکم کا خلاصہ یہ ہے
ج

ت

 :ثمن مؤخر کے ساتھ بیع الاس

 ی کو ہر مرتبہ اشیاء خریدتے و ا قیمت بتاا  رہے تو ہر قبضہ کے و ا بیع صحیح وت اتتی ہے۔ اگر بائع مشتر   ۔۱   

 اگر بائع ہر مرتبہ قیمت نہ بتا ر، البتہ فریقین اس بات پر متفق وتں کہ بیع مارکیٹ ریٹ پر وت گی اور   ۔۲   

 کے و ا  وت، تو راجح یہ ہے کہ ہر قبضہمارکیٹ ریٹ اس طرح معلوم وت کہ اس میں اتلافف کا اندشہ  نہ        

  بیع صحیح وتاتتی ہے۔      

 اگر قبضہ کے و ا مبیع کی قیمت مجہول وت، یا فریقین اس پر متفق وتں کہ معاملہ مارکیٹ ریٹ پر وت گا ۔۳

 صحیح فاحش وت کہ جس کی تعیین میں اتلافف کا اندشہ  وت، تو قبضہ کے و ا بیع مارکیٹ ریٹ میں تفاوتِ  مگر 

 وت گی، بلکہ حساب کے و ا صحیح وت ات ر گی۔ اور اس کی نسبت قبضہ کے و ا کی طرف وت گی، لہٰذا قبضہ  نہ 

 کرنے والے کی ملکیت قبضہ کے و ا ہی ے  ثابت وت گی، اور اس چیز میں اس کے مامم تصرفات قیمت کی 

 ادائیگی کے بعد اتئز قرار پائیں گے۔

رار 
ج

ت

 کی دوسری قسمبیع الاس

رار کی دوسری رترت یہ ہے کہ خریدار ایڈوانس میں دوکاندار کو کچھ رقم دیدے، پھر اس ے 
ج

ت

 اس

 تھوڑی تھوڑی چیزیں وقتاً فوقتاً یتا  رہے، اور کچھ عرصے مثلاً مہینے کے بعد مامم اشیاء کا حساب وت ات ر، اس قسم  

 :میں دو باں س قابلِ غور ہیں

 اس میں وہی تفصیل ہے جو ثمنِ مؤخر  میں گزر چکی۔جہات ہے، پہلی بات ثمن کی ۔ ۱

  دوسری بات یہ ہے کہ خریدار جو رقم ایڈوانس دیتا ہے اس کی شرعی حیثیت کیا ہے؟ ۔ ۲

ان تینوں احتمالات کی  ۔ قرض وت۔۳۔ اما ن وت۔ ۲۔ یہ ثمنِ مقدم وت۔ ۱: اس میں تین احتمالات ہیں      

 :تفصیل مندرجہ ذیل ہے

ثمن بیع کے بعد دیا اتا  ہے،  اس رقم کو دو وجہوں ے  ثمنِ مقدم قرار یں دیا ات سکتا پہلی وجہ یہ ہے کہ ۔۱

رار میں اا ہ یں وتا ، 
ج

ت

اور بیع کے لئے مبیع کی ذات، وصف اور مقدار کا معلوم وتنا ضروری ہے، جبکہ بیعِ اس

استصناا میں وتتی ہے، لہٰذا اگر اس کو ثمنِ  دوسری وجہ یہ ہے کہ ثمنِ مقدم کے ساتھ بیع صرف سلم اور
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رار میں عموماً 
ج

ت

مقدم کہا ات ر تو اس کے لئے سلم اور استصناا کی شرائط کا پایا اتنا ضروری وت گا، جبکہ بیع الاس

 یہ شرائط یں پای  اتں س۔

 کو خرید کر اس پر قبضہ کے پاس اما ن ہے اور خریدار جس چیز( بیچنے والے)۔ اگر یہ کہا ات ر کہ یہ رقم بائع ۲

کرا  رہتا ہے اس کے بقدر اس رقم میں ے  قیمت ن ات ر گی اور باقی رقم اس کے پاس اما ن رہے گی۔ یہ 

ذر ہے کیونکہ اما ن وتنے کی رترت میں بیچنے والے کے لئے اس رقم میں کسی 

ع ت

رترت مشکل بلکہ عملاً م

 اا ہ یں وتا ، بلکہ بائع اس رقم پر قبضہ کرکے اے ا استعمال قسم کا تصرف کرنا اتئز یں وت گا، اللانکہ عملاً

 میں لاا  ہے۔

کے لئے اس کا استعمال اتئز وت گا، لیکن اس میں ( بیچنے والے)اگر اس رقم کو قرض قرار دیا ات ر تو بائع ۔ ۳

مشروط ہے، اور یہ اشکال یہ ہے کہ یہ اا ہ عقدِ قرض ہے جس میں بیع کی شرط ہے، تو یہ بیع عقدِ قرض میں 

اس کا جواب یہ ہے کہ  اس لئے یہ رترت فاسد وتنی چاہئے۔ ط عقدِ قرض کے مقتضیٰ کے خلاف ہے؛ شر

اگرچہ یہ شرط مقتضیٰ عقد کے خلاف ہے لیکن یہ متعارف ہے کیونکہ عرف میں اس طرح رقم دینے کا مقصد 

 خریدار کے ذمے عا ہ وتنے والے ثمن قرض دینا یں وتا  بلکہ مستقبل میں وتنے والی بیع کے نتیجے میں

 ے  ذمے کو فارغ کرنا مقصود وتا  ہے۔

 نتائجِ بحث

رار ارتل اور قیاس کے اعتبار ے  نااتئز ہے، مگر تعامل اور عرف کی وجہ ے  اکثر فقہاء  ۔ ۱
ج

ت

 بیع الاس

 اس کے جواز کے قائل ہیں۔ متاخرین    

 کو اپنا ر  میں تقریباً سبھی لوگ کسی نہ کسی درجے میں اسیہ بہت ہی ام  بیع ہے اور عصرِ الضر  ۔ ۲   

 وت رہیں۔     

رار صرف بازاری قیمت  ۔ ۳   
ج

ت

 پر اتئز ہے، مالکیہ کے ( مارکیٹ ریٹ)فقہاء حنابلہؒ کے نزدیک بیع الاس

اگر ثمن متعین وت تو اتئز ہے ورنہ یں، متاخرین احناف کے نزدیک اس کی مامم رترں س   نزدیک

فقہاء شافعیہ میں ے  امام غزالیؒ ہیں، خواہ ادائیگی پیشگی وت یا بعد میں، اور ثمن متعین وت یا نہ وت، جبکہ  اتئز

 ۔کو اتئز سمجھتے ہیں الصل یہ کہ جمہور فقہاء اس اس کے جواز کے قائل ہیں۔
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 اشی و حوالہ اتتحو

 

 ان ،حیفو ۔۱

ع

 الدي 

ع

روتالمعرفۃدار  ،البحر الرائق، (ھ۹۷۱م)نجیم زي   
ج
 ۔۲۷۷/، ۵،، ب

، ،الإسلامية والشئون الأوقاف وزارة، الموسوعة الفقهية الكويتية ۔۲

ت

 
 ۔۹/۴۳ ،۲: ط دارالسلاسل، کوي

  ۔۱/۵۵ ھ،۱۴۲۵،دارالعلوم کراچی مکتبہبحوث فی قضايا فقهية معاصرة ،  ۔ ۳
 ۔۹/۴۳، الموسوعة الفقهية الكويتية ۔۴
ذر علی۔ ۵  دار الكتب ، مجلة الأحكامدرر الحكام شرح  ،ح 

م
لعل

روت، ث ہا  
ج
 ۔۱/۱۵۷، ب

 ۔۱/۷۳ ،فقه البيوع علی المذاهب الاربعة، مفتی  ،محمد تقی، عثمانی ۔۶
دذ ۔۷

ع

  علیبو الحسن ا، یسع

ع

ن
 
سی
ح
ل

روت، ، الرسالۃ سۃ  مؤ ،النتترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترف في الفتترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترترتراوى ،(ھ۴۶۱م)ن ا  
ج
ب

 ۔۱/۴۷۴ھ،۱۴۱۴

، ،الإسترترترترترلامية والشترترترترئون الأوقترترترترتراف وزارة، الموسترترترتروعة الفقهيترترترترترة الكويتيترترترترة ۔۸

ت

 
،۲: ط  کوي

ت

 
 ، دارالسلاسل، کوي

 ۔۹/۴۳

ث دذ ی، رنجا ۔۹ 
ه

 

ش

  ۔۶/۳۱۱مصر، ،ح  ء التراث العربیادار  ،المحيط البرهاني، محمود ن حمد ن صدر 

روت، ،إعانة الطالبين ابو بکر ان سید محمد شطا،  دمیاطی، ۔۱۱  
ج
  ۔۳/۴دار الفكر، ب

روت دار الفكر،، المحتاج مغنيشربینی، محمد الخطیب،  ۔ ۱۱  
ج
 ۔۴، ۲/۳ ،ب

 ۔۱/۲۹۸، ھ۱۴۱۴المعارف، الري  ض،  مۃتب ،النكت والفوائد ،(ھ۸۸۴ م ) ن محمدہیمبراا، سحاقابو ا، حنبلی۔ ۱۲

روت،  ، إعلام الموقعين ان القیم، محمد ن ابی بکر، ابو عبد اللہ،  ۔۱۳  
ج
ل، ب
جث 
ح
ل

  ۔۴/۶ ،م۱۹۷۳دار ا

  ۔۲/۶۵۱ مصر،،ح  ء التراث العربیادار  ،مالك الإمام موطأعبدالله،  بو،  انسامالک ن ۔ ۱۴
 ن علی  ،حصکفی۔۱۵

ع

روت،دار الفكر،   ،الدر المختار  (ھ۱۱۸۸م)محمد علاء الدي   
ج
  ۔۴/۵۱۶ ھ،۱۳۸۶ ب

 ۔۵/۲۷۹ ،البحر الرائق۔ ۱۶
  ۔۹/۴۴، الموسوعة الفقهية الكويتية۔ ۱۷
ى ن شرف محییبو زکري   ا، وینو۔ ۱۸  

حی
 
ي

 

ع

 ۔۹/۳۳۳، المجموع شرح المهذب ،(ھ۶۷۶م)الدي 
 برا، ابو إسحاقحنبلی، ا ۔۱۹

ہ 

م ن محمد ن عبد الله ن مفلح
 

ی

النكترترترترترت والفوائترترترترترد السترترترترترنية علترترترترترى مشترترترترتركل  ،(ھ۸۸۴ م)
 ۔۱/۲۹۹ھ، ۱۴۱۴: ط المعارف، الري  ض، مۃتب،  ،المحرر
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 ۔۱/۶۱ ھ،۱۴۲۵،  چیدارالعلوم کرا ، مکتبہبحوث فی قضايا فقهية معاصرة،  ،مفتی محمد تقی ،عثمانی۔ ۲۱

  ۔۲۱

ع

روت، ،دارالفكر، شرح فتح القدير ،( ھ۶۸۱م)، محمد ن عبد الواحد، سیواسیكمال الدي   
ج
 ۔۶/۲۶۱ ب

 ۔۱/۶۲ بحوث فی قضايا فقهية معاصرة، ۔ ۲۲
 ۔ ایضاً ۔۲۳

  ۔۹/۴۳، الموسوعة الفقهية الكويتية۔ ۲۴
 ۔ ایضاً ۔۲۵
 شامی، ۔۲۶

ع

 ن عمر ا، محمد ان عابدي 

ع
 
روت ،رد المحتار ،( ھ۱۲۵۲م)م  

ج
  ۔۸/۴۱۴ ،ھ۱۴۲۱ ،دار الفكر، ب

  ۔۵۱۶/ ۴ ، ایضاً  ۔۲۷
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 تحقیقی مطالعہ: کی روشنی میں ذرائع ابلاغ کا کردار اور ذمہ داریاںصلى الله عليه وسلم تعلیمات رسول 

The Role and Responsibilities of Media in the 

 Light of Teachings of Prophet Muhammad صلى الله عليه وسلم:

A Research Based Study 
 

 

 

ن

 م
ھی
م
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 *عبدا

 **سلطان سکندر

ABSTRACT 

 

In modern day world media is considered as the forth 

pillar of state which plays a very vital role in shaping society. 

Media is considered a mirror of society. Media not only provides 

information but it educates people and provides them with 

entertainment as well. Moreover, modern day advertisement is 

largely based on media as well. On the other hand 

commercialism has affected the role of media and questions are 

raised on its integrity. Media has become an industry and the 

freedom of speech knows no ethical limits. This article 

elaborates the Islamic concept of communication and its various 

dimensions. It further highlights the role of media and its 

responsibilities in the light of the teachings of Prophet 

Muhammadصلى الله عليه وسلم. The research ends with few recommendations 

needed to be considered. 

_______________________________ 
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دوسروں تک پہنچانے کی ضرورت اور  خیالات  انسانی فطرت میں یہ بات شامل ہے کہ وہ اپنے

خواہش محسوس کرتا ہے اور اسی طرح دوسروں کے حالات سے آگاہی بھی حاصل کرنا چاہتا ہے۔اپنی اس 

ضرورت کو انسان ازل سے پورا کرتا چلا آرہا ہے اور اسی کوابلاغ یا تبلیغ کہا جاتا ہے۔عام طور پر ابلاغ اور صحافت 

 کہا جاتا ہے ۔ ی ب بھی لکت ی یا اقلیم میں  س سے ایایاں ام م مراناں ں کو دیا جاتا ہے، کو اقلیم کا چوتھا طبقہ

دوسرا ام م دینی پیشواؤں کا ہے جبکہ تیسرا درجہ عوام الناس کا ہے اور چوتھا اہم ام م ابلاغ اور صحافت کو عطاہوا 

 میں عظیم  و کریم  کے اتھ  ستعمل کا توصیفی نام دنیا بھر" چوتھے طبقے"ہے ۔ ابلاغ اور صحافت کے لئے

اس کے علاوہ ی ب بھی جمہوری حکومت میں تین ادارے ضروری اور تمام تر اہمیت کے حامل ہوتے ہیں، ۔ہے

 عدالت بحیثیت مجموعی یا عدلیہ ۔ ان تینوں 
ِ
اولاً قاں ن اتز ادارے، ثانیاً حکومت کا صیغہء انتظامی اور ثالثاً حکام

نہ  یہ محسوس یا  جاتا ہے کہ قننہ  ، انتظامیہ اور اداروں کے بغیر کوئی حکومت برسرعِمل نہیں رہ سکتی اور فی زما

ابلاغ اور صحافت کی بڑی اہمیت ہےعدلیہ کی طرح ی ب بھی جمہوری حکومت میں 

(۱)

 ۔

 ابلاغ کا مفہوم

اپنا  سے مراد دوسروں تک اپنے خیالات پہنچانا، نا کے ہیں، الاحاحااًبلاغ ابلاغ کے لغوی معنی پہنچا

کا لغوی مفہوم پہنچانا ہےاور  ابن منظور کے مطابق ابلاغ اور تبلیغ  ہے۔   کا عمل واضح کرنا اور بات چیت مطلب

 ناافراد و اقوام تک پہنچایا جا الاحاحاً اس کا معنی یہ ہے کہ ی ب اچھائی ،خوبی اور بالخصوص دینی امور کو دوسرے

(۲)

ابلاغ کے عمل کے دوران بیک وقت ہزاروں لوگ مخاطب ہوتے ہیں جن کا ذوق اور ذہنی معیار مختلف ۔  

ہوتا ہے اس لئے ایک وقت میں  س سے مطابقت پیدا کرنا مشکل ہوتا ہے ۔ درست اور منا س ابلاغ وہی 

بات پہنچا ئی جائے، اور ان تک اپنی  ہے کہ جس میں بیک وقت ہزاروں اتمعین کو متوجہ اور متاثر یا  جائے 

اسی وقت میں ہزاروں  جس طرح ایک فرد کا دوسرے فرد کے اتھ  ابلاغی رابطہ قائم ہے اسی طرح یہ عمل 

لوگوں کے اتھ  بھی ہو رہا ہو۔ گویا ابلاغ کا عمل دو حصوں میں بٹ جاتا ہے اولاً یہ کہ پیغام راتں یا  پیغام دینا 

کے لئے وہ کون ات طریقہ استعمال کرتا ہے، ایک ایسا پیغام جس کا مواد خام چاہتا ہے اورثانیاً اس پیغام کی ترسیل 

ہو اور جو بہتر طور پر نہ  پیش یا  جائے ، اس کا حلقہ اثر بھی محدود ہوتا ہے۔ ابلاغ سے مطلوبہ نتائج حاصل کرنے 

۔آ  کے کے لئے پیغام کے الفاظ، وقت اور پیغام وصول کرنے والے کے ماحول کو بہت اہمیت حاصل ہے

پیچیدہ دور میں ابلاغ عامہ ایک اہم کردار کا حامل ہے ، نظام حِکومت خواہ جمہوری ہو یا آمرانہ  ،ابلاغ اور ذرائع 
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ابلاغ کی ضرورت مسلم ہے،آمرانہ  نظام میں ذرائع ابلاغ پر حکومت کا مکمل کنٹرول ہوتا ہے جبکہ جمہوری نظام 

 میں ترغیب کا طریقہ استعمال یا  جاتا ہے۔

 بلاغ کے ام صد اور غرض و غایتا

عامہ کے چار ام صد بیان کئے جاتے ہیں اولاً خبردینا، ثانیاً عوام کی سیاسی تربیت  عام طور پر ابلاغ  

اور رابعا عام لوگوں کی  اور رہنمائی کرنا، ثالثاً قارئین ، اتمعین اور ناظرین کے ذوقِ سلیم اور اخلاق کو نکھارنا 

د فراہم کرنا۔ابلاغ ہمیشہ ی ب نہ  ی ب مقصد کا پابند ہوتا ہے ، کیونکہ اسے عوام کی تفریح طبع کے لئے موا

رہنمائی کرنا ہوتی ہے ، اسی لیے اس کی زبان وہ نہیں ہو سکتی جو ادب کی زبان ہوتی ہے ، ابلاغ کی زبان عوامی ، 

 کہ ذ ذریعہ ء تفریح بھی ہے عام فہم اور سریع الاثر ہوتی ہے۔ ابلاغ عوام کے لیے محض ذریعہء اطلاع ہی نہیں

ملک کے اتحاد اور اتلمیت کا تحفظ اور سما  میں محبت اور یگانگت، میل  ۔ عصر ِ حاضر میں صحافت کا نصب العین 

جول ، بھائی چارے ، سیکولرزم اور رواداری کے جذبات کو مستحکم بنانا ہونا چاہیے، ابلاغ کے ذریعے اخلاقی اقدار 

کی تعمیر ضروری ہے ۔ موجودہ حالات میں سنسنی خیز صحافت کے مضمرات کو سمجھنا  فروغ اور قومی کردار

ناجائز  دینا چاہیےکیونکہ ایسا کرنا ابلاغ کی طاقت کے ضروری ہے اور قلم کو بلیک میل کا ذریعہ بننے نہیں 

استعمال کے مترادف ہو گا

(۳)

 ۔

ترغیب کا ذریعہ بنتے  ائع سماجی تبدیلیوں کے لئے ذرائع ابلاغ کو بہت سے کام سرانجام دینے ہوتے ہیں، یہ ذر

ہیں، ترقیات کے لئے اتزگار ماحول پیدا کرتے اور روایتی معمولات پر اثرانداز ہوتے ہیں، مختلف قسم کا تعلیمی 

ماحول پیدا کرتے ہیں۔وقت کے اتھ  اتھ  ذرائع ابلاغ کے ام صد میں وسعت آگئی ہے اور اب اس کے 

ترقی کے رجحان کا فروغ، صحت مند اوروطن دوست معاشرے کی تشکیل، : شامل ہیںام صد میں یہ  س بھی

عالمی معاشرے کاقیام، حقائق کا انکشاف، معیشت کا فروغ، سیاسی شعور و استحکام، رائے عامہ کی تشکیل، تفریح 

تدریس کا فرض عِ انسان کی درس وکی فراہمی، ملکی سلامتی کا تحفظ، خیروشر کی تمیز، ثقافتی ہم آہنگی، ں 

(۴)

 ۔

 ابلاغ کے اثرات

ابلاغ کے اثرات دنیا کے ہر معاشرے پر ہوتے ہیں، اقوام عالم کی ثقافتی، مذہبی ، تہذیبی، سیاسی اور 

پر ہے۔تاریخ کے مختلف ادوار میں ہر تہذیب اور معاشرے میں معلومات اور  سماجی ترقی کا انحصار مؤثر ابلاغ 

پالیسیاں بہت اہم رہی ہیں۔ابلاغ عامہ کے تمام ذرائع انسان کی ی ب نہ  ی ب حس کو بیدار اطلاعات کی روایات اور 

 dca  cap ) ری سننے کی حس پر ، جگہ گھیرنےہما(The Organized Media) کرتے ہیں۔ سمعی ذرائع 
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aid   decaia p   pic)  جگہ اور وقت  ، والے ہماری دیکھنے کی قوت(a   decaia p   pic dc) 

دوں ں پر محیط ذرائع ، ہماری ان دوں ں حسوں پر اثرانداز ہوتےہیں۔ اگر ابلاغ کے اثرات پر غور یا  جائے تو 

ہمیں معلوم ہو گا کہ ہماری زندگی کا یہ عمل اور ہمارا رویہ ، ابلاغ عامہ کا م مرہونِ منت ہے ۔ ابلاغ افراد پر اثر 

مگر ان کی عادات و اطوار اور اندازِفکر میں فرق   ہیںکرتا ہے ، افراد ایک معاشرے میں زندگی بسر کرتے

بہت سی قوتوں کے زیر اثر ہوتا  ہوتا ہے، ہر فرد اپنے معاشرے میں ابلاغ عامہ کے مختلف ذرائع کے علاوہ اور 

محروم سے  ہے ۔ مطبوعہ اور زبانی پیغام میں سے زبانی پیغام زیادہ مؤثر ہو گا۔ زبانی پیغام پڑھنے لکھنے کی قابلیت 

جبکہ پڑھے لکھے لوگوں کے لئے تحریری مواد اہمیت رکھتا  کے لوگوں کے لئے اہم ہوتا ہے  اور کم ذہنی سطح 

 ہے۔

 ذرائع ابلاغ قبل از اسلام

کے ظہور پذیر ہونے سے پہلے ذرائع ابلاغ اور صحافت کو قدم  تاریخی پسِ منظر میں صلى الله عليه وسلمنبی کرم  

ء کا ذکر موجود ہے ان میں سے ت ات ادریس ہ ال اام کم کے دیکھا جا سکتا ہے۔قرآنِ کرم  میں جن انبیا

ہ ال اام کم کے بارے میں متعلق روایت ہے کہ آپ فنِ تحریر کے موجد تھے ، ایسی ہی روایات ت ات ایوب 

 شریعت عطا کئے جانے کا
ِ
 بھی ملتی ہیں۔ قرآنِ کرم  میں ت ات موسیٰ ہ ال اام کم کو پتھر کی تختیوں پر کندہ احکام

قبل مسیح تک پہنچتی ہے ۔ مصر کی  ذکر ہے ۔ دیار ِ عرب سے ملنے والی قدم  ں شتوں کی قدامت اٹھارہ سو اتل 

تحریریں اتڑھے تین ہزار اتل قبل مسیح تک کی ہے ۔ پرانے ادوار کے کتبے اور ستون شروع میں خبر راتنی کی 

وں میں چٹاں ں پر کنندہ عبارتیں ملی ہیں۔ ت ات ابتدائی تاریخ کی گم شدہ کڑیاں ہیں۔ بابل اور نینوا کے شہر

سے قریباً اتت سو اکاون برس قبل رومن را  میں روزانہ  ایک قلمی خبرنامہ جاری یا  جاتا تھا  عیسیٰ ہ ال اام کم

جس میں سرکاری اطلاعات اور جنگ کی خبریں ہوتیں تھیں

(۵)

ظہورِ سلام سے پہلے پائے جانے والے چند اہم ۔ 

ہ اور ذوالمجاز شامل ہیں۔ اس کے علاوہ خطبے اور  ذرائع ابلاغ

 

 ن
ج
م

میں شعروشاعری، میلے اور بازار مثلاً عکاظ، 

 وصیتیں، معلقات ، تجارتی اسفاراہم ہیں۔

 کے دورِ مبارکہ میں ذرائع ابلاغصلى الله عليه وسلم نبی کرم  

 کا کی ذاتِ گرامی ابلاغ صلى الله عليه وسلم کے لئے بھیجا گیا،آپ کو انسانیت کو پیغام کے ابلاغ صلى الله عليه وسلم نبی کرم  

جس کی کہ  فرضہ  انجام دیا ابلاغی مؤثر نے انتہائی مختصر عرصے میں ایسا صلى الله عليه وسلم  ،آپسے بڑا ذریعہ تھی  س
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کو اللہ تعالیٰ کی طرف سے سونپی صلى الله عليه وسلم ملتی ہے اور یہ ہی وہ ذمہ داری تھی جو آپ نہیں تاریخ میں انسانیمثال 

 :گئی تھی، ارشادِ باری تعالیٰ ہے

 (۶)﴾بَـلِّغْ مَآ أنُزلَِ إلِيَْكَ مِن رَّبِّكَ وَإِن لََّّْ تَـفْعَلْ فَمَا بَـلَّغْتَ رسَِالتََهُ يـَأۤيَّـُهَا ٱلرَّسُولُ ﴿
آپ کے رب کی جانب سے نازل یا  گیا ہے پہنچا دیجئے، اگر  رسول جو کچھ بھی آپ کی طرف  اے 

 آپ نے ایسا نہ  یا  تو آپ نے اللہ کی راتلت ادا نہیں کی۔

کو سمجھنے کے لئے یہ جاننا صلى الله عليه وسلم کردار اور ذمہ داریوں کے حوالے سےتعلیماتِ بویابلاغ اور ذرائع ابلاغ کے

سے پہلے کون سے صلى الله عليه وسلمذرائع استعمال کیے ، آپ یا   نے ابلاغ کی تکمیل میں صلى الله عليه وسلم ضروری ہے کہ نبی کرم  

نے ان ذرائع ابلاغ سے کیسے استفادہ یا  اور ہمارے لئے یا  رہنما صلى الله عليه وسلم ذرائع استعمال ہوتے تھے اور آپ

نے صلى الله عليه وسلم میں ذرائع ابلاغ زیادہ نہ  تھے پر نبی کرم   کے دور مبارکصلى الله عليه وسلمنبی کرم  اصول فراہم کیے۔

استعمال کر کے اتنے کم عرصے میں انسانی تاریخ کا عظیم انقلاب برپا یا ۔  دستیاب ذرائع ابلاغ کا حتی الامکان 

بت ک کی وتیں س ٹ ک کر احمد حسن زیات کے مطابق عہد راتلت میں شاعری کا دائرہ تنگ ہو گیا اور خطا

آگئیں، اس عظیم الشان قرآنی دعوت کا ایک لازمی تقاضا خط و کتابت ک کے  قرآن ِکرم  کے جھنڈے تلے 

سلسلہ کا جاری رکھنا تھا، چنانچہ یہ سلسلہ جدید روایا ہو گیا

(۷)

کے دورِ مبارکہ میں پائے جانے صلى الله عليه وسلم نبی کرم  ۔ 

 :ہیںذرائع ابلاغ ذیل میں در   والے چند اہم 

 ابلاغ بذریعہ شاعری 

ہجرت مدینہ کے بعد مسلمان ہوئے ، (ہجری۵۴متوفی )رضی اللہ عنہ بن ثابت ک  ت ات حسان 

دیگر شعراء کی طرح انہوں نے بھی شاعری سے ابلاغ کا کام لیا، ت ات حسان رضی اللہ عنہ کفار کی ہجو کرتے 

بیت المال سے پوری  ن کی مالی ضرورتیں کی مدح کرتے اور اصلى الله عليه وسلم اور مسلماں ں کی تعریف کرتے ، نبی کرم 

 ہوتی رہتی تھیں۔ 

 ابلاغ بذریعہ دعوت و تبلیغ 

نے تبلیغ اور اشاعت کا خاص طور پر اہتمام فرمایا ، جب قبائل اسلام قبول کرتے تو صلى الله عليه وسلم نبی کرم  

 یب نےثابت ک بن قیس رضی اللہ عنہصلى الله عليه وسلم ان کے اتھ  ی ب صحابی کو مبلغ بنا کر روانہ  کر دیا جاتا تھا ۔ آپ

 اللہ عنہ ال  فہ  کو قرآن اور مصعب بن زبیر رضی اللہ عنہ کو پہلا مبلغ مقرر یا  تھا۔عبادہ بن صامت رضی

 پڑھاتے تھے۔
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 ابلاغ بذریعہ رسل وراتئل 

کتابت ک کے فرائض سر خط وبعض صحابہ کرام رضی اللہ عنہم سلاطین اور امراءعرب کے اتھ  

کے نام احکام روانہ  کرتے تھے، اس شعبہ میں ت ات زید بن ثابت ک رضی  انجام دیتے تھے اور حکام اور مبلغین

رضی اللہ عنہ کام کرتے  اللہ عنہ، ت ات معاویہ رضی اللہ عنہ، ت ات علی رضی اللہ عنہ اور عبداللہ بن ارقم 

خطوط اور فرامین پر اپنی مہر لگاتے تھے جو کہ ت ات حنظلہ بن ربیع رضی اللہ عنہ کے پاس صلى الله عليه وسلم تھے ۔آپ

 رہتی تھی۔

نے دنیا کے مختلف بااثر لوگوں ، بادشاہوں اور مراناں ں کو تبلیغی خطوط اراتل صلى الله عليه وسلم نبی کرم  

ایسے ناموں کی تعداد دو سو پچاس سے زائد ہے جن میں سے بعض اہم نام حبشہ  دیک فرمائے ، مورخین کے نز

 کے ہوزہ بن علی، حریین کے کے شاہ نجاشی، مصر کے مقوقس، ایران کے خسرو پرویز، روم کے ہرقل، یمامہ

 منذر بن اتوی، عمان کے جعفر بن جلندی اور دمشق کے حارث بن ابی شمرہیں۔

عہدِ جدید میں علوم و فنونِ ابلاغِ عامہ کے حوالے سے یہ بات مسلمات میں شامل ہے کہ ابلاغ کے 

وران تبلیغ و ترسیل کے طرق و ذرائع پورے عمل کا دارومدار کلیۃً انسانی رویے پر ہوتا ہے ، نیز ابلاغِ عامہ کے د

سے زیادہ اہمیت اس بات کی ہوتی ہے کہ کوئی پیغام ، دعوت، مدعا، مضمون، نقشہ، خاکہ ، کتنا معنی خیز، کتنا سریع 

الاثر اور کس درجہ نتائج افروز ہے، اس جہت سے بھی سیرتِ مبارکہ کا مطالعہ اجالا بخشتا ہے ، چونکہ انسانی 

ہر صلى الله عليه وسلم اعلیٰ ترین مرتبے پر فائز تھے ، اور آپصلى الله عليه وسلم حسن کے حوالے سے نبی کرم  رویے کے ہمہ جہتی

ہرہ فرماتے ہوئے اپنے  ت ترین دنوں ں کے دل بھی ح ک کر تے مرحلے ، ہر لمحہ زندگی میں حسنِ قول و فعل کا مظا

کے ہاتھوں  صلى الله عليه وسلمکی حیاتِ مبارکہ میں آپ صلى الله عليه وسلم ابلاغِ حق کا کامل ترین نمونہ  بھی گویا آپ تھے ، اسی لئے 

کا پیغام واقعتاً اتنا معنی خیز، اس درجہ سریع الاثر اور ایسا نتائج افروز ثابت ک ہوا کہ جس صلى الله عليه وسلم متشکل ہوا۔آپ

 چشمِ یرتت دکھتی  لی  آرہی ہےاثرات و ثمرات کو دیناکے 

(۸)

 ۔

 ابلاغ بذریعہ مسجد 

بھی یا  میں مساجد کی تعمیر کا سلسلہ جاری ہوا ، ابلاغ کا کام مسجد سے  کے دور مبارکصلى الله عليه وسلم نبی کرم  

جاتا تھا، دور دراز سے لوگ آتے اور تعلیماتِ اسلامیہ سے بہرہ ور ہوتے ، اسی طرح حج بھی ایک ایسا ادارہ ہے 

 جو بین الاقوامی سطح پر میل جول کا ایک ذریعہ تھا۔
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  فنِ خطابت ک بطور ذریعہ ابلاغ 

 طرح فنِ خطابت ک بھی ایک مؤثر ذریعہءابلاغ تھا، لوگوں کو اپنا ہم خیال بنانے ، دلائل شاعری کی

بن اتعدۃ الایادی نجران کا پادری قیس سے خاموش کرنے اور اہم کاموں پر ابھارنے کا یہ ایک کارگر ذریعہ تھا۔ 

صلى الله عليه وسلم نبی کرم   ر خطبے میں اما بعدکہتا تھا۔ اور یب تھا، اونچی جگہ پر کھڑے ہو کر خطبہ دیتا ، تلوار کا سہارا لیتا او

 شعر سننے کی خواہش بھی اہہر کیاور اس کےنے اس کے بارے میں پوچھا 

(۹)

 ۔

بوت و راتلت کا بنیادی تقاضہ اور فرضِ منصبی بہر حال ابلاغِ پیغام ہے ، ہر نبی و رسول کی مساعی 

نے صلى الله عليه وسلم خطبہء حجتہ الوداع کی صورت میں نبی کرم  حسنہ کا تمام تر ہدف تبلیغ و تلقینِ حق ہے ، اس اعتبار سے

 کوئی دِ کمال نہیں ہےبحیثیتِ رسول ابلاغِ حق کو اس نقطہء کمال تک پہنچا دیا کہ جس سے آگے

(۱۱)

 ۔

 رائے آزادی اسلام میں

اسلام میں رائے کی آزادی اور احترام کو بڑی جگہ دی گئی ہے ، اسلام سے پہلے آزادیءرائے کا تصور 

کی غزوات سے ملتی ہیں ،ہرغزوہ سے صلى الله عليه وسلم تھا، آزادیءرائےکی بہت سی مثالیں نبی کرم معدوم 

 :صحابہ کرام رضی اللہ عنہم کی رائے معلوم یا  کرتے تھے، ارشادِ باری تعالیٰ ہےصلى الله عليه وسلم پہلےآپ

 ۔(دین کے بارے میں کوئی بھی زبردستی نہیں)(۱۱) ﴾لَا إِكْراَهَ فِِ ٱلدِّينِ ﴿

 تصوراور غرض و غایتاسلام میں ابلاغ کا 

کی اصل ذمہ داری صلى الله عليه وسلم اسلام کی عمارت کی بنیادوں میں سے ایک اہم بنیاد ابلاغ ہے اور نبی کرم 

 :اللہ تعالیٰ کا پیغام لوگوں تک پہنچانا تھا، ارشادِباری تعالیٰ ہے

اَ عَلَيْكَ ٱلْبَلَاغُ ﴿  ۔(پہنچا دینا ہے( پیغام)پر صرف صلى الله عليه وسلمتوآپ) (۱۲)﴾ فإَِنََّّ

میں یہ مضمون بار بار آیا ہےم  قرآنِ کر

(۱۳)

اسلام میں ابلاغ کا  س سے بنیادی مقصد امر  

بالمعروف ونہی عن المنکرہے،اس کے علاوہ ذرائع ابلاغ اسلامی معاشرے اور رائے عامہ کی تشکیل اور تطہیر کا 

ت اور اس کے فرض سر انجام دیتے ہیں۔ اسلامی لکت ی کے تمام شہریوں کا بنیادی حق ہے کہ وہ حالات وواقعا

پسِ منظر سے کما حقہ واقف وآگاہ ہوں تاکہ وہ قرآنِ کرم  کو مطابق اپنے اولی الامر کو مفید اور درست 

مشورے دے سکیں۔جس طرح غلط مشورہ دینا، غلط اور غیر ذمہ دارانہ  حرکت ہے، اسی طرح خلافِ حقیقت، 

 سے سادد فی الارض کا اندشہ  ہو، ھیلاننا بھی گمراہ کن اور تہذیب و شائستگی کے منافی اطلاعات و خیالات جن
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بلاشبہ ذہنوں کے لئے روشنی کی مانند ہے لیکن جن  حالات و واقعات اور حقائق کی خبردرست نہیں ہو سکتا ۔ 

 اطلاعات سے ذہنوں میں اجالے کی بجائے اندھیرا چھا جاتا ہے ان کو عام کرنا بھی کوئی اچھا فعل نہیں ہو سکتا ۔ 

 کی سنت پر عمل کرتے ہوئے لوگوں کوصلى الله عليه وسلم مومن صحافی وہی ہے جو اللہ اور اس کے رسول 

حالات و واقعات کی ٹھیک ٹھیک خبریں مہیا کرے اور اس طرح انہیں تاریکی سے نکال کر روشنی کی طرف 

 ذریعے لانے کا فرض سر انجام دے۔ روشنی درحقیقت خبر ہی کا دوسرا نام ہے اللہ تعالیٰ نے انبیاءکرام کے

ہمیں اندھیرے سے نکال کر جس روشنی میں پہنچایا تھا وہ اللہ تعالیٰ کے وجود ، اس کی ودانیت ، اس کی جملہ 

" خبر"صفات، آخرت میں اس کے حضور پیشی اور پھر جزا وسزا کے طور پر جنت اور جہنم کی زندگی سے متعلق 

 کی صورت میں ہم اندھیرے میں تھے، خبر روشنی اور ہی تھی جو ہمیں پہنچائی گئی اور اس مصدقہ خبر سے محرومی

بے خبری اندھیرا ہے ، روشنی انسدادِ جرائم کا  س سے بڑا اور مؤثر ذریعہ ہے ، اندھیرا ہر مجرم کی بنیادی 

خبر اور روشنی ہر مجرم کی موت ہےضرورت ، اس کا  س سے بڑا سہارا اور اس کا مضبوط ترین محافظ ہے، 

(۱۴)

 ۔

 ابلاغ کے اہم خدوخالاسلام میں 

اسلام میں ابلاغ اور صحافت کے بنیادی خدوخال میں سے  س سے اہم تعمیر ملت ہے اور اس 

کےلئےامر بالمعروف ونہی عن المنکریعنی نیکی کی تلقین کی جائے اور برائی سے روکے جانا ااتس قرار دیا گیا 

نہ  چلے کہ ذ وہ قوم کو سچائی کے اتھ  موقع  رخ پہ ہے ،قوم کو صحیح اطلاعات سے آگاہ یا  جائے ،صحافی ہوا کے 

دے کہ وہ حقیقت کی تہہ تک پہنچ سکے ، اسلامی ابلاغ اور صحافت کا ایک اور اہم عنصر فکر اور فرد کی حریت ، 

انسانیت کی قدر اور اس کا فروغ ہے۔ اسلامی ابلاغ اور صحافت کا ایک اور ایایاں پہلو یہ ہے کہ اس میں زرد 

 طعی  طور پر کوئی تصور نہیں ہے، نیزاسلامی ابلاغ اور صحافت بے حیائی سے روتی  ہے اور شائستگی کی صحافت کا

تلقین کرتی ہے ، اسلامی ابلاغ اور صحافت میں قول اور فعل میں تضاد نہیں ہے اوراس میں حق گوئی سے کام لیا 

کہ جن سے اچھی اقدار کا فروغ ہو جاتا ہے

(۱۵)

تصور میں کمرشل ذہنیت کی حوصلہ شکنی کی  ابلاغ کے اسلامی۔  

جاتی ہے،اس میں فتنہ پردازی سے گریز کی تلقین کی جاتی ہے، جھوٹی افواہ ھیلاننا سخت ناپسندیدہ عمل سمجھا جاتا 

ہے،اسلام میں ابلاغ کی بنیادی خدوخال میں احتساب، اسلام کے خلاف پروپیگنڈہ سے اجتناب، کردار اتزی، 

اتحادو اتفاق، خلوص اور  اتحاد بین المسلمین، اللہ کے ہاں جواب دہی کا تصور ، قومی یکجہتی حق بات کی تبلیغ، 

صداقت، اعتدال اور ایسے دیگر اوصافِ حمیدہ شامل ہیں،ذیل میں اسلام میں ابلاغ کے چند خدوخال قرآن 

 :ودیث کی روشنی میں بیان کئے جا رہے ہیں
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 دیث کی روشنی میںابلاغ کے اصول اوردود و ضوابط قرآن و

اسلام میں ذرائع ابلاغ کا کام صرف خبر کو آگے پہنچادینا نہیں ہےکہ ذ نیکی کو ھیلاننا اور  تی کا 

 کائنات کا حکم ہےبھی ذمہ داری میں شامل ہے  سدِباب ذرائع ابلاغ سے متعلقہ افراد کی
ِ
 :۔رب

هَوْنَ عَنِ ﴿ يِْْ وَيأَْمُرُونَ بٱِلْمَعْرُوفِ وَيَـنـْ ٱلْمُنْكَرِ وَأوُْلـَئِٰكَ وَلْتَكُنْ مِّنْكُمْ أمَُّةٌ يدَْعُونَ إِلََ ٱلَْْ
اورتم میں سے ایک جماعت ایسی ہونی چاہیے جو بھلائی کی طرف بلائے اور نیک کاموں )(۱۶)﴾ٱلْمُفْلِحُونَ  هُمُ 

 ۔ ( روکےکا حکم کرے اور برے کاموں سے

اسلام نے ہماری زندگی کے ہر میدان سے متعلق اصول اور دودو ضوابط مقررکئے ہیں اور 

ہدایات دیں کہ حالات جیسے بھی ہوں انہی اصولوں اور دودو ضوابط کی مدد سے رہنمائی حاصل کی جائے جن 

 :میں سے چند اہم در  ذیل ہیں

ق کے أصول و ضوابط ۔ ۱
 
جقي

 

ت

  خبر ك  

  ابلاغتحقیق شدہ 

خبر دینا دراصل گواہی دینا ہے اور گواہی کے حوالے سے اسلامی تعلیمات بڑی واضح اور دوٹوک 

 :ہیں، ارشادات ِباری تعالیٰ ہے

 ۔(اور اللہ کے لئے ٹھیک ٹھیک گواہی دو) (۱۷) ﴾وَأقَِيمُواْ ٱلشَّهَادَةَ للَِّهِ ﴿

خبر کی تحقیق کئے بغیر اس کا ابلاغ کرنا قطعاً ابلاغ کا کام خبر پہنچانا ہے اور اسلامی اصولوں کے مطابق 

 :درست نہیں ہے،حکمِ ربانی ہے

اْ عَلَىٰ يٰأيَّـُهَا ٱلَّذِينَ آمَنُـوۤاْ إِن جَآءكَُمْ فاَسِقٌ بنَِبَإٍ فَـتَبـَيـَّنـُوۤاْ أنَ تُصِيببُواْ قَـوْمَا بَِِهَالَةٍ فَـتُصْبِحُو ﴿
ھا رے پاس کوئی گناہ گار خبر لے کر آئے تو تحقیق کر لو ، ایسا نہ  ا! اے ایمان والو)(۱۸)﴾مَا فَـعَلْتُمْ ناَدِمِيَ 

م

 

ت

گر 

 ۔(ہو کہ نادانی میں ی ب قوم کو نقصان پہنچا دو پھر اپنے کیے پر پشیمانی اٹھاؤ

 :مزیدفرمایا

انَ عَنْهُ وَلَا تَـقْفُ مَا ليَْسَ لَكَ بهِِ عِلْمٌ إِنَّ ٱلسَّمْعَ وَٱلْبَصَرَ وَٱلْفُؤَادَ كُلُّ أوُلـئِٰكَ كَ ﴿
 (۱۹)﴾مَسْؤُولاا 

جس بات کا یقینی علم نہ  ہواس کےپیچھے نہ  ہو لیا کروکیونکہ کان اور آنکھ اور دل ان میں سے ہر ایک )

 ۔(سے پوچھ گچھ کی جانے والی ہے
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 :کا ارشاد ہےصلى الله عليه وسلم اسی بارے میں نبی کرم   

 .(۲۱)َ ‘‘كَفَى باِلْمَرْءِ كَذِباا أنَْ يَُُدِّثَ بِكُلِّ مَا سََِع’’
 ۔(انسان کے جھوٹے ہونے کے لئے یہ کافی دلیل ہے کہ وہ جو کچھ سنے ، اسے آگے بیان کر دے)

 تحقیقِ خبر کے اسلامی اصول 

قرآنی اصول کے مطابق ہر خبر کی تحقیق ضروری ہے اور اسی وجہ سے محدثین نے ی ب بھی روایت 

اس  پہلا اصول یہ تھا کہ جو واقعہ بیان یا  جائے کو پرکھنے کے اصول وضع کئے ہیں،علامہ شبلی نعمانی کے مطابق 

شخص کی زبان سے بیان یا  جائے جو خود شریکِ واقعہ تھا، اگر خود نہ  تھا تو شریکِ واقعہ تک تمام راویوں کے نام 

اس کے اتھ  یہ بھی تحقیق کی جائے کہ جو اشخاص سلسلہءروایت میں آئے کون لوگ بتر تیب بتائے جائیں، ۔

تھے، یا  مشاغل تھے ، چال چلن کیسا تھا، حافظہ کیسا تھا، سمجھ کیسی تھی، ثقہ تھے یا غیر ثقہ، سطحی تھے، کیسے 

الذہن یا دقیقہ بین، عالم تھے یا جال  ؟ ان جزئی باتوں کا پتا لگانا سخت مشکل کہ ذ ناممکن تھا، سینکڑوں ہزاروں 

شہر میں گئے ، راویوں سے ملے، ان کے متعلق ہر محدثین نے اپنی عمریں اسی کام میں صرف کر دیں ، ایک ایک 

قسم کی معلومات بہم پہنچائیں، جو لوگ ان کے زمانے میں موجود نہ  تھے، ان کے دیکھنے والوں سے حالات 

دریافت کئے، ان تحقیقات کے ذریعے سے اسماءالرجال کا عظیم الشان فن تیار یا 

(۲۱)

 ۔

  ابلاغ اورجھوٹی افواہ 

غ کے کردار اور ذمہ داریوں کے حوالے سے قرآنِ کرم  کا ایک اہم اصول یہ ابلاغ اور ذرائع ابلا

 بھی ہے کہ افواہیں ھیلان کر افراتفری نہ  پیدا کی جائے۔

مْرِ وَإِذَا جَآءَهُمْ أمَْرٌ مِّنَ ٱلَأمْنِ أوَِ ٱلْْوَْفِ أذََاعُواْ بهِِ وَلَوْ رَدُّوهُ إِلََ ٱلرَّسُولِ وَإِلََٰ أوُْلَِ ٱلأَ ﴿
هُمْ مِ  هُمْ لَعَلِمَهُ ٱلَّذِينَ يَسْتَنيْبِطوُنهَُ مِنـْ  (۲۲) ﴾نـْ
یا، حالانکہ اگر یہ لوگ جہاں انہیں کوئی خبر امن کی یا خوف کی ملی انہوں نے اسے مشہور کرنا شروع کر د)     

تو اس کی کے اور اپنے میں سے ایسی باتوں کی تہہ تک پہنچنے والوں کے حوالے کر دیتے ، صلى الله عليه وسلماسے رسول

 حقیقت وہ لوگ معلوم کر تے جو نتیجہ اخذ کرتے ہیں۔

ہر معاشرے میں ایسے سلفہ مزا  لوگ ہوتے ہیں جن کا محبوب مشغلہ بے پر کی اڑانا اور غلط افواہیں 

 ثابت ک ہوتی ہیںھیلاننا ہوتا ہے ، ایسی افواہیں خانداں ں، قبیلوں اور بسا اوقات قوموں کی تباہی کا پیش خیمہ

(۲۳)

 ۔
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  ابلاغ کے استعمال میں گمان اور قیاس کی ممانعتذرائع 

ذرائع ابلاغ کے استعمال کے معاملے میں یہ مشاہدہ یا  گیا ہے کہ د سے زیادہ گمان اور قیاس سے کام 

 :لیا جاتا ہے جبکہ اسلام اس کی حوصلہ شکنی کرتا ہے ، اسی بارے میں فرمانِ الہی ہے

 (۲۴)﴾مِّنَ ٱلظَّنِّ إِنَّ بَـعْضَ ٱلظَّنِّ إِثٌْ  ٱجْتَنِبُواْ كَثِيْاا يٰأيَّـُهَا ٱلَّذِينَ آمَنُواْ ﴿
 ۔(بہت گمان کرنے سے پرہیز کرو بعض گمان گناہ ہوتے ہیں! اے ایمان والو)

  :پھر ارشاد ہوا

 ﴾إِن يَـتَّبِعُونَ إِلاَّ ٱلظَّنَّ وَإِنْ هُمْ إِلاَّ يََْرُصُونَ ﴿
 ۔(اور بالکل قیاسی باتیں کرتے ہیںوہ محض بے اصل خیالات پر چلتے ہیں )

  ابلاغ اوراکثریت کی رائے 

خبر کی صحت کا معیار کثرتِ رائے نہیں ہے کہ ذ یہ صحافی کی ذمہ داری ہے کہ وہ خبر کی 

کا یقین حاصل کرنے کے بعد ہی خبر کو آگے پہنچائے ، اکثریت  حقیقت معلوم کرے اور صحتِ خبر 

 :خداوندی ہےحکمِ  کی رائے کے بارے میں 

 (۲۵)﴾وَإِن تُطِعْ أَكْثَـرَ مَن فِِ ٱلَأرْضِ يُضِلُّوكَ عَن سَبِيلِ ٱللَّهِ ﴿
اوردنیا میں زیادہ لوگ ایسے ہیں کہ اگر آپ ان کا کہنا ماننے لگیں تو وہ آپ کو اللہ کی راہ سے بے راہ )

 ۔(کردیں

 وقائع نگاری کے آداب

صحافت میں وقائع نگاری کو بنیادی اہمیت حاصل ہے، خبروں کی فراہمی اخبارات، ریڈیو اور ٹیلی 

وژن کے شعبہءخبر میں کئی کئی وقائع نگار اور علاقائی نامہ نگار مقرر ہوتے ہیں جو مختلف ذرائع سے خبریں اکھٹی 

یں مہیا کرتی ہیں وہ بھی نامہ نگاروں ہی کی کر کے اپنے اپنے اداروں کو مہیا کرتے ہیں، خبر راتں ایجنسیاں جو خبر

جمع کی ہوئی ہوتی ہیں۔ وقائع نگاری کے جہاں کچھ تکنیکی اصول ہوتے ہیں وہاں کچھ اسلامی ضابطے بھی 

ہیں۔نامہ نگار کے لئے ضروری ہے کہ وہ حالات و واقعات اور مسائل ومعاملات کی کچھ سوجھ بوجھ کے علاوہ 

ترس، خیرخواہ اور  س سے بڑھ کر یہ کہ صادق اور امانتدار ہو،راز کو راز رکھنا جانتا خوش اخلاق، نیک نام، خدا 

ہوتاکہ باخبر حلقے اور ذرائع اپنا نام اہہر ہو جانے کے اندیشے کے بغیر اسے بے تکلف رازہائے درونِ پردہ سے 

کرنے کی اہلیت کا ہونا بھی  آگاہ کر سکیں۔ فنی اعتبار سے وقائع نگارمیں خبر کی پہچان کے علاوہ موزوں سوال
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ضروری ہے کوئی خبر یا اطلاع ی ب سے سوال کر کے ہی معلوم کی جا سکتی ہے ۔ وقائع نگار کے لئے ضروری ہے کہ 

خبر کی صحت کا بھی خاص خیال رکھے ۔معروضی وقائع نگاری کا مطلب محض اتنا ہی نہیں کی بات کو جوں کا توں 

احساسِ ذمہ داری سے کام لیا جائےکہ ایسا کرتے ہوئے پورے  بیان کر دیا جائے کہ ذ یہ بھی ہے

(۲۶)

 ۔

 أصول وضوابط إبلاغ کے۔  ۲

 

 اظہارِ خیال میں شائستگی 

صورت میں ہواظہارِخیال میں شائستگی اور نزاکت  کا استعمال چاہےی ب بھی  ابلاغ اور ذرائع ابلاغ 

اور لوگوں کو ) (۲۷) ﴾وَقُولُواْ للِنَّاسِ حُسْناا ﴿:ہے  کا ہونا ضروری ہے اور یہ بھی قرآنِ کرم  کا ایک اہم اصول

 ۔(اچھی باتیں کہنا

ت ات موسیٰٰؑ اورت ات ہارونٰؑ کو جب فرعون کی طرف بھیجا تو تب بھی نرمی سے بات کرنے کی  

 ۔(تم دوں ں اس سے نرمی کے اتھ  بات کرنا)(۲۸) ﴾فَـقُولاَ لَهُ قَـوْلاا لَّيِّناا ﴿     :تاکید کی، ارشاد ہوا

 ہر خبر کی اشاعت 

اس امر میں کوئی شک نہیں ہے کہ ابلاغ دراصل خبر دوسروں تک پہنچانے سے عبارت ہے ، مگر 

اس حوالے سے ایک اہم نقطہ یہ بھی ہے کہ یا  یہ ضروری ہے کہ ہر خبر کا ابلاغ یا  جائے اور ہر خبر کو دوسروں 

قران ودیث اس بارے میں بڑی واضح ہدایات تک ہر حال میں پہنچایا جائے ۔ درحقیقت ایسا نہیں ہے ، 

 موجود ہیں ،

کی سیرتِ طیبہ سے ایک دلچسپ مثال ملتی ہےاور یہ صلى الله عليه وسلم میں نبی کرم   وضاحت  اسی امر کی  

ھا  سے یہ دیث روایت  پر جادو کئے جانے کا واقعہ صلى الله عليه وسلم آپ

 

عی

ہے، امام بخاریؒ نے ت ات عائشہ رضی اللہ 

ھکی ہے،جب ت ات عائشہ 

 

عی

وہ جادو والے صلى الله عليه وسلم سے دریافت یا  کہ آپصلى الله عليه وسلم ا  نے نبی کرم رضی اللہ 

نے دیا وہ اس امر پر دلالت کرتا ہے ہر صلى الله عليه وسلم کنگھی اور بال وغیرہ نکال کر کیوں نہیں لائے تو جو جواب آپ

 بات اور ہر خبر کو عوام کے اتمنے لانا ضروری نہیں ہوتا ہے۔

دْ شَفَانِ اللَّهُ وَخَشِيتُ أنَْ يثُِيَْ ذَلِكَ عَلَى النَّاسِ فَـقُلْتُ اسْتَخْرَجْتَهُ فَـقَالَ لَا أمََّا أنَاَ فَـقَ ﴿
 (۲۹) ﴾شَرًّا ثَُّ دُفِنَتْ الْبِئـْرُ 
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نہیں، :نے فرمایاصلى الله عليه وسلم کو نکال تے تو آپ( کنگھی اور بال وغیرہ)اس صلى الله عليه وسلمتو میں نے کہا آپ)

ں پر لوگو(اس کونکالنے سے)کہ  ڈر ہے جہاں تک میرا معاملہ ہے تو اللہ تعالیٰ نے مجھے شفا دے دی ہے اور مجھے

 ۔(ئیں کو بند کر دیا گیابرا اثر ہو گا، پھر اس کنو

کی روشنی میں یہ اخذیا  جا سکتا ہے کہ کوئی ایسی خبر جس میں ی ب کی ذات یا ذاتی زندگی پہ  اس نص

 تکاری جیسی  فحاشی سے متعلقہ خبریں، جرائم ،مقدمات، اغوا، حملہ ہو، شائع کرنا ضروری نہیں ہے ، اسی طرح 

خبروں کو شائع کرنے سے فائدے کے ام بلے میں نقصان ہونے کاا مکان زیادہ ہے۔اگر ایسےجرائم ثابت ک بھی 

ی معاملات کا بھی ہے۔ ہو جائیں تو 

سلک
م

 بغیر تصویر کے شائع کرنی چاہیے۔یہی معاملہ مذہبی اور 

 ابلاغ اورظلم کے خلاف احتجا  کا حق 

یا ی ب اور کے اتھ  ظلم ہو تو  اتھ  نہیں دینا چاہئے اور اگر خود انسان کے اتھ  ی ب بھی صورت میں ظلم کا 

 عمل ہو جاتے ہیں اسلام میں
ِ
 :ابلاغ کے اصول سرگرم

 (۳۱) ﴾لاَّ يُُِبُّ ٱللَّهُ ٱلَْْهْرَ بٱِلسُّوۤءِ مِنَ ٱلْقَوْلِ إِلاَّ مَن ظلُِمَ ﴿
 ۔(پسند نہیں فرماتا مگر مظلوم کو اجازت ہےبرائی کے اتھ  آواز بلند کرنے کو اللہ تعالیٰ )

 : پھرارشاد ہوا

وَأنَّـَهُمْ يَـقُولُونَ مَا لَا يَـفْعَلُونَ إِلاَّ ٱلَّذِينَ آمَنُواْ وَعَمِلُواْ ٱلصَّالِِاَتِ وَذكََرُواْ ٱللَّهَ كَثِيْاا ﴿
 (۳۱) ﴾أَىَّ مُنقَلَبٍ ينَقَلِبُونَ وَٱنتَصَرُواْ مِن بَـعْدِ مَا ظلُِمُواْ وَسَيـَعْلَمُ ٱلَّذِينَ ظلََمُوۤاْ 

اللہ کی یاد یا ور اور وہ کہتے ہیں جو نہیں کرتے مگر وہ جو ایمان لائے اور اچھے کام کئے اور بکثرت )

 ۔ (اہلم کس کروٹ پر پلٹا کھائیں گے ں نے اس کے بعد کہ ان پر ظلم ہوااور وہ جاننا چاہتے ہیں کہ  تلہ لیا انھو

ئید  اور ظلم میں مدد نہیں کرنی چاہئے کہ ذ آزادی سے حق کی آواز بلند کرنی چاہئے، اسی جھوٹ میں دوسروں کی تا

 :کا ایک اور حکم ہےصلى الله عليه وسلم ظلم کے خلاف آواز کے حوالے سے نبی کرم  :حوالے سے پھر ارشاد ہوا

(۳۲) ‘‘أفَْضَلُ الِْْهَادِ كَلِمَةُ عَدْلٍ عِنْدَ سُلْطاَنٍ جَائرٍِ أوَْ أمَِيٍْ جَائرٍِ ’’

. 

 ۔(افضل ترین جہاد جابر سلطان کے اتمنے کلمہ حق کہنا ہے)

 فواحش کے سدبِاب پر مبنی ابلاغ 

ابلاغ اور ذرائع ابلاغ کے کردار اور ذمہ داریوں کے حوالے سے قرآنِ کرم  کا ایک اہم اصول ہے 

 :فواحش کوپھیلنےسے روکا جائے، ارشادِ ربانی ہے کہ 
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نْـيَا وَٱلآخِرَةِ إِنَّ ٱلَّذِينَ يُُِبُّونَ أَن ﴿ تَشِيعَ ٱلْفَاحِشَةُ فِِ ٱلَّذِينَ آمَنُواْ لََمُْ عَذَابٌ ألَيِمٌ فِِ ٱلدُّ
 (۳۳) ﴾وَٱللَّهُ يَـعْلَمُ وَأنَْـتُمْ لَا تَـعْلَمُونَ 

بے شک وہ لوگ جو چاہتے ہیں کہ ال  ایمان میں فحش پھیلے ، وہ دنیا اورآخرت میں دردناک سزا )

  ۔( ہے اور تم نہیں جاتےکے مستحق ہیں، اللہ جانتا

 ابلاغ اورتحفظِ آبرو 

تہمت لگانے کی شدید مذمت کرتا ہے، حکمِ  آبرو کےتحفظ پر اسلام بہت زور دیتا ہے اور ی ب پر 

 :ربانی ہے 

جَلْدَةا وَلاَ وَٱلَّذِينَ يَـرْمُونَ ٱلْمُحْصَنَاتِ ثَُّ لََّْ يأَْتوُاْ بأَِرْبَـعَةِ شُهَدَآءَ فٱَجْلِدُوهُمْ ثََاَنِيَ ﴿
 (۳۴) ﴾تَـقْبـَلُواْ لََمُْ شَهَادَةا أبَدَاا وَأوُْلـَئِٰكَ هُمُ ٱلْفَاسِقُونَ 

اور جو لوگ پاک دامن عورتوں پر تہمت لگائیں، پھر چار گواہ لے کر نہ  آئیں، ان کو اسی کوڑے )

 ۔(مارواور ان کی شہادت کبھی قبول نہ  کرواور وہ فاسق ہیں

کے کردار اور ذمہ داریوں کے حوالے سے قرآنِ کرم  کا ایک اہم اصول یہ ابلاغ اور ذرائع ابلاغ 

 بھی ہے کہ اس اترے عمل میں ی ب دوسرے انسان کی دل آزاری نہ  ہونے پائے، ی ب کا مذاق نہ  اڑایا جائے،

 :کا ارشاد ہےصلى الله عليه وسلمآبرو کےتحفظ کے بارے میں نبی کرم 

 .(۳۵)‘‘دَمُهُ وَمَالهُُ وَعِرْضُهُ كُلُّ الْمُسْلِمِ عَلَى الْمُسْلِمِ حَراَمٌ ’’
 ۔(مسلمان کا مسلمان پر خون، مال اور عزت وآبرو حرام ہے)

 :ارشادات بھی بہت اہم ہیںکے  صلى الله عليه وسلماسی بارے میں نبی کرم  

 .(۳۶)‘‘وَمَنْ سَتـَرَ مُسْلِماا سَتـَرَهُ اللَّهُ يَـوْمَ الْقِيَامَةِ ’’
 ۔(اللہ تعالیٰ قیامت کے دن اس کی پردہ پوشی کرے گااور شخص ی ب مسلمان کی پردہ پوشی کرے گا ، )

 مذہبی دل آزاری کا سبب بننے والے ابلاغ کی ممانعت 

اسلام اس امر کا روادار نہیں کہ مختلف مذہبی گروہ ایک دوسرے کے خلاف دریدہ دہنی سے کام 

لیں اور ایک دوسرے کے پیشواؤں پر کیچڑ اچھالا کریں، قرآنِ کرم  میں ہر شخص کے مذہبی معتقدات اور اس 

دلیل سے گفتگو کرنا اور معقل کے پیشوایانِ مذہب کا احترام کرنا سکھایا گیا ہے ، مختلف مذاہب اور معتقدات پر 
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کے لئے  طریق سے تنقید کرنا یا اظہارِ اختلاف کرنا تو آزادیءاظہار کے حق میں شامل ہے ، مگر دل آزاری

 تگوئی کرنا روا نہیں ہے

(۳۷)

 ۔

 (۳۸) ﴾وَلاَ تَسُبُّواْ ٱلَّذِينَ يدَْعُونَ مِن دُونِ ٱللَّهِ ﴿
 ۔(تعالیٰ کو چھوڑ کر عبادت کرتے ہیںاور گالی مت دو ان کو جن کی یہ لوگ اللہ )

 بامقصد ابلاغ 

خبر کی تلاش میں ی ب کے بھی ذاتی معاملات میں مداخلت کو اسلام سخت ناپسند کرتا ہے ، اسی بارے 

 :میں ارشادِباری تعالیٰ ہے

 (۳۹) ﴾وَلَا تَََسَّسُواْ وَلاَ يَـغْتَب بّـَعْضُكُم بَـعْضاا ﴿
 ۔(کوئی ی ب کی غیبت نہ  کرےاور تجسس نہ  کرو اور تم میں سے )

 درست اور انصاف پر مبنی ابلاغ 

ابلاغ اور ذرائع ابلاغ کے کردار اور ذمہ داریوں کے حوالے سے قرآنِ کرم  کا ایک اہم اصول یہ 

اْ قَـوْلاا يٰأيَّـُهَا ٱلَّذِينَ آمَنُواْ ٱتّـَقُواْ ٱللَّهَ وَقُولُو ﴿ :۔ارشاد باری تعالیٰ ہے ہے کہ ہمیشہ یدھی  بات کی جائےبھی
 ۔(اللہ سے ڈرو اور یدھی  یدھی  بات یا  کرو! اے ایمان والو)(۴۱)﴾سَدِيداا 

 (۴۱)﴾وَإِذَا قُـلْتُمْ فٱَعْدِلُواْ وَلَوْ كَانَ ذَا قُـرْبَٰ ﴿
 ۔(اور جب تم بات کرو تو انصاف کرو، گو کہ وہ شخص قرابت ک دار ہی ہو) 

  

 

 

 

  طرزگفتگوإبلاغ میں م

اسلام کے اہم اصولوں میں سے ہیں اور ابلاغ اور ذرائع ابلاغ کے کردار  اور توازن متانت اعتدال 

اور ذمہ داریوں کے ضمن میں اسلام یہ اصول دیتا ہے کہ جو بھی بات یا خبر آگے دی جائے توانداز متین ہو اور 

 :اعتدال کو ملحوظِ خاطر رکھا جائے، قرآنِ کرم  کا ارشاد ہے

 (۴۲)﴾نكَرَ ٱلَأصْوَاتِ لَصَوْتُ ٱلَِْمِيِْ وَٱغْضُضْ مِن صَوْتِكَ إِنَّ أَ ﴿
 ۔ (اوراپنی آواز پست کر یقیناً آوازوں میں  س سے  تتر آواز گدھوں کی آواز ہے)

 :کا طرزِعمل بھی رہنمائی فراہم کرتاہےصلى الله عليه وسلم اسی بارے میں نبی کرم  

عَهُ كَانَ كَلَامُ رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ كَلَاماا ’’ ‘‘فَصْلاا يَـفْهَمُهُ كُلُّ مَنْ سََِ

(۴۳)
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کاکلام ایک دوسرے سے الگ الگ ہوتا تھا اور جو کوئی اس کو سنتا تھا سمجھ لیتا صلى الله عليه وسلم رسول اللہ )

 ۔(تھا

 ابلاغ اورفتنہ پردازی 

شدید اسلام کی نظر میں وہ ابلاغ ، ابلاغ ہے ہی نہیں کہ جو فتنے اور سادد کا باعث ہو اور اسلام فتنے کی 

 :الفاظ میں مذمت کرتا ہے۔ارشاد ہوا

نَةُ أَشَدُّ مِنَ ٱلْقَتْلِ ﴿  (۴۴)﴾وَٱلْفِتـْ
 ۔(اور فتنہ پردازی قتل سے زیادہ سخت ہے)

 دلفریب
ِ
 ابلاغ اور کلام

ذرائع ابلاغ کااستعمال انتہائی ذمہ داری کا کام ہے اوراسے بہت سنجیدگی سے کرنے کی ضرورت ہے، 

 :اصول اور ضابطے فراہم کرتا ہے۔قرآنِ کرم  کا ارشاد ہےاس حوالے سے بھی اسلام 

تَّخِذَهَا هُزُواا وَمِنَ ٱلنَّاسِ مَن يَشْتََِى لََوَْ ٱلَِْدِيثِ ليُِضِلَّ عَن سَبِيلِ ٱللَّهِ بِغَيِْْ عِلْمٍ وَي ـَ﴿
 (۴۵)﴾لََمُْ عَذَابٌ مُّهِيٌ  أوُْلـَئِٰكَ 

بعض لوگ ایسے بھی ہیں جو لغو باتوں کو مول تے ہیں کہ بے علمی کے اتھ  لوگوں کو اللہ کی راہ  اور(

 ۔)سے بہکائیں اور اسے ہنسی بنائیں، یہی وہ لوگ ہیں جن کے لیے رسوا کرنے والا عذاب ہے

 صبر اور عفو درگذر 
 
 ابلاغ مي

کو کچھ لوگ پسند نہ  کریں اور ان کا استعمال  ذرائع ابلاغ کےدرست اور جرات مندانہ  ممکن ہے کہ 

ردعمل انسان کو غیر منا س رویہ اختیا کرنے پر مجبور کر سکتا ہے، مگر اسلام اس چیز کی اجازت نہیں دیتا ہے، 

 :اسلام کا اصول یہ ہے کہ برائی کے  تلے میں بھی اچھائی کی جائے ۔ہدایتِ قرآنی ہے

نَهُ عَدَاوَةٌ  وَلَا تَسْتَوِى ٱلَِْسَنَةُ وَلَا ٱلسَّيِّ ﴿ نَكَ وَبَـيـْ ئَةُ ٱدْفَعْ بٱِلَّتِِ هِىَ أَحْسَنُ فإَِذَا ٱلَّذِى بَـيـْ
 (۴۶)﴾وَلٌِّ حََِيمٌ  كَأنََّهُ 

نیکی اور  تی برابر نہیں ہوتی ، برائی کو بھلائی سے دفع کرو پھر وہی جس کے اور تمہارے درمیان )

 ۔(دشمنی ہے ایسا ہو جائے گا جیسے دلی دوست

کرنے   ہو کے جواب میں اسلام حتی الامکان اچھائی کرنے اور اس کا سدِباب جہاں تک ممکنبرائی  

 کی ہدایت کرتا ہے 
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 ابلاغ میں تحریف کی ممانعت

اکثر ایسا دیکھنے میں آتا ہے کہ خبر ہوتی کچھ ہے اور اس میں ی ب نہ  ی ب وجہ سے، دانستہ یا نادانستہ ایسی 

صل صورت ہی تبدیل ہوجاتی ہے، اسلام اس امر کی مذمت کرتا ہے اور اس کی تبدیلی ہو جاتی ہے کی خبر کی ا 

 :اجازت نہیں دیتا ہے۔اللہ عزوجل کا فرمان ہے

 (۴۷)﴾نَ ٱلَّذِينَ هَادُواْ يَُُرِّفُونَ ٱلْكَلِمَ عَن مَّوَاضِعِهِ م  ﴿
 ۔(بعض یہود کلمات کو ان کی ٹھیک جگہ سے ہیر پھیر کر دیتے ہیں)

نَايُـلْحِدُونَ فِۤ آيَ  إِنَّ ٱلَّذِينَ ﴿  (۴۸)﴾اتنَِا لاَ يََْفَوْنَ عَلَيـْ
 ۔(ہماری آیات میں کج روی کرتے ہیں وہ ہم سے مخفی نہیں ہیں بے شک جولوگ )

 ذرائع ابلاغ کے استعمال میں لالچ سے اجتناب 

کچھ ذرائع ابلاغ کے استعمال میں لالچ کےعنصرکا بھی چاہتے نہ  چاہتے ہوئے ی ب نہ  ی ب صورت میں 

نہ  کچھ عمل دخل ضرور ہوتا ہے۔ لالچ ی ب بھی صورت میں ہو اسلام اس کی حوصلہ شکنی کرتا ہے،چنانچہ قرآنی 

 :ہدایت ہے

رٌ لَّكُمْ إِن كُنْتُمْ تَـعْلَمُونَ ﴿ اَ عِنْدَ ٱللَّهِ هُوَ خَيـْ  (۴۹)﴾وَلاَ تَشْتـَرُواْ بِعَهْدِ ٱللَّهِ ثََنَاا قلَِيلاا إِنََّّ
پاس کی چیز ہی تمہارے   اللہ کےکو تھوڑے مول کے  تلے نہ  بیچ دیا کرو، یاد رکهو اورتم اللہ کے عہد

 لئے بہتر ہے بشرطیکہ تمہیں علم ہو۔

 ذرائع ابلاغ کےذریعےفرقہ بندی اور عصبیت کا سدِ باب 

اس ابلاغ میں  خبر کے ابلاغ اور ابلاغ کے انداز میں اس امر کو ملحوظِ خاطر رکھنا لازمی ہے کہ کہیں 

فرقہ بندی اور عصبیت کا شائبہ بھی نہ  ہو، فرقہ بندی اور عصبیت ایسے ناسور ہیں کہ جنہوں نے ہمارے  

معاشرے کی بیخ کنی کی ہے اور اس حوالے سے ذرائع ابلاغ کے کردار کو نظر انداز نہیں یا  جا سکتا ہے ، اسلام 

 :فیصلہ دوٹوک ہے خالقِ کائنات کا   میں فرقہ بندی اور عصبیت کی کوئی گنجائش نہیں ہے ، اس بارے میں

آَ أمَْرُهُمْ إِلََ ٱللَّهِ ثَُّ ي ـُ﴿ هُمْ فِِ شَيْءٍ إِنََّّ نَبِّئـُهُم إِنَّ ٱلَّذِينَ فَـرَّقُواْ دِينـَهُمْ وكََانوُاْ شِيَعاا لَّسْتَ مِنـْ
 (۵۱)﴾بِاَ كَانوُاْ يَـفْعَلُونَ 
گروہ بن گئے یقیناً تمہارا ان سے کوئی جن لوگوں نے اپنے دین کوٹکڑے ٹکڑے کردیا اور گروہ )

 ۔(انہوں نے یا  کچھ یا  ہے کہکے سپرد ہے وہی ان کو بتائے گا ملہ تواللہ ان کا معا واسطہ نہیں
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 :نے بھی عصبیت کی شدید الفاظ میں مذمت کی ہےصلى الله عليه وسلم رسول اللہ 

عَلَى عَصَبِيَّةٍ وَليَْسَ مِنَّا مَنْ مَاتَ عَلَى ليَْسَ مِنَّا مَنْ دَعَا إِلََ عَصَبِيَّةٍ وَليَْسَ مِنَّا مَنْ قاَتَلَ ’’
 ۔(۵۱)‘‘عَصَبِيَّةٍ 

وہ شخص ہم میں سے نہیں ہے جو عصبیت کی دعوت دے اوروہ شخص بھی ہم میں سے نہیں ہے جو )

 ۔(عصبیت کی بنیاد پر جنگ کرے اور ہم میں سے وہ بھی نہیں ہے جو عصبیت کی حالت میں مرے

 ابلاغ میں راز کی حفاظت 

 یہ بھی ہے کہ رازداری کا خیال یا  جائے ، اہہر ہے خبر مہ دارانہ  استعمال میں ایک اہم نكتہذرائع ابلاغ کے ذ

 اور ذریعے کو صیغہءراز میں رکھنا صحافی کی بنیادی ذمہ داری میں شامل ہے ، ی ب ذریعے سے ملتی ہے 

جب کوئی آدمی تم سے ) (۵۲)‘‘باِلَِْدِيثِ ثَُّ الْتـَفَتَ فَهِيَ أمََانةٌَ  إِذَا حَدَّثَ الرَّجُلُ ’’ : سرورِ کائنات کا ارشادِ گرامی ہے 

 ہے بات کرے اور ادِھر ادُھر مڑ کر دیکھے تو اس کی یہ بات تمہارے پاس امانت

 ابلاغ اورجاہلوں سے اعراض 

ذرائع ابلاغ ہر انسان سے بحث کرنا ہوتی ہے اور نہ  ہی ہر ی ب کی ہر ایک بات کا جواب دینا ہوتا ہے ، 

کے حوالے سے یہ بات مشاہدے میں آئی ہے کہ صحافی ت اات بے جا اور بےمقصد بحث کا حصہ بن جاتے  

ہیں اور ایسے میں اصل مقصد فوت ہو جاتا ہے، اس بارے میں قرآنِ پاک کے در  ذیل ارشادات واضح 

  (۵۳) ﴾رْفِ وَأعَْرِضْ عَنِ ٱلْْاَهِلِيَ خُذِ ٱلْعَفْوَ وَأْمُرْ بٱِلْعُ ﴿ :رہنمائی اور ہدایات فراہم کرتے ہیں
 ۔(آپ درگزر کو اختیار کریں اور نیک کام کی تعلیم دیں اور جاہلوں سے ایک کنارہ ہو جائیں)

عُواْ ٱللَّغْوَ أعَْرَضُواْ عَنْهُ وَقاَلُواْ لنََآ أعَْمَالنَُا وَلَكُمْ أعَْمَالُكُمْ سَلَامٌ عَلَيْكُمْ لَا وَإِذَا ﴿ نَـبْتَغِى سََِ
اور جب بیہودہ بات کان میں پڑتی ہے تو اس سے کنارہ کر تے ہیں اور کہہ دیتے ہیں کہ ) (۵۴) ﴾ٱلْْاَهِلِيَ 

نہیں ( الجھنا)ہمارے اعمال ہمارے لئے اور تمہارے اعمال تمہارے لئے ، تم پر سلام ہو، ہم جاہلوں سے 

 ۔(چاہتے

 سے پرذرائع ابلا  

 

 ہیزغ میں نا جائز مدح سرائ

اکشروبیشتر ایسا دیکھنے میں آتا ہے کہ ذرائع ابلاغ سے متعلقہ افراداپنے فرائض کی ادائیگی میں اپنے 

اصل ہدف کو کھو کر ان لوگوں کی خوشنودی میں لگ جاتے ہیں کہ جن سے ان کو ی ب فائدے کی امید ہوتی 
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سے انتہائی   حکم اس حوالےکا یہصلى الله عليه وسلم کے اتھ  ہی خاص نہیں ہے اور نبی کرم   ہے، ایسا صرف ذرائع ابلاغ 

 :اہمیت کا حامل ہے

 ۔(۵۵)‘‘من أرضى سلطانا بسخط ربه عز و جل خرج من دين الله تبارك و تعالَ’’
جس نے ی ب صاحبِ اقتدار کو راضی کرنے کے لئے وہ بات کہی جو اس کے رب کوناراض کر دے تو وہ اللہ تعالیٰ )

 ۔(کے دین سے نکل گیا

 :نے مزید فرمایاصلى الله عليه وسلم آپ

 ۔(۵۶)‘‘إِذَا رأَيَْـتُمْ الْمَدَّاحِيَ فاَحْثُوا فِ وُجُوهِهِمْ التـُّراَبَ ’’
 ۔(جب تم ثنا خواں ں کو تعریف کرتے دیکھو تو ان کے مونہوں میں مٹی بھرا کرو)

  اور کریم ِ انسانیت آزادیءرائے 

 :کو عزت سے ں ازا، ارشاد ہوانے انسان کو اشرف المخلوقات بنایا اور آدم ٰؑ کی ہر اولاد   اللہ تبارک وتعالیٰ 

 ۔(یقیناً ہم نے اولادِ آدم کو بڑی عزت دی )(۵۷)﴾۔۔۔وَلَقَدْ كَرَّمْنَا بَنِِ آدَمَ ﴿

 اللہ تعالیٰ کے نزدیک ایک مسلمان کے جان ومال اور خون کا احترام بیت اللہ سے بھی زیادہ ہے ،

 :نے یہ بھی فرمایاکہصلى الله عليه وسلم آپ

 ۔(۵۸)‘‘حَراَمٌ دَمُهُ وَمَالهُُ وَعِرْضُهُ الْمُسْلِمِ عَلَى الْمُسْلِمِ ’’
 ۔(ہر مسلمان دوسرے مسلمان کی جان، مال اور عزت حرام ہے)

 :پھر فرمایا

ن کی عزت پر ناحق حملہ کرنا ہے تترین زیادتی ی ب مسلما

(۵۹)

 ۔

مگر آ  معاملہ کچھ اور ہے ، ایک مسلمان کے جان ومال اور خون کی نہ  کوئی قیمت ہے نہ  توقیر، جب 

دیا، یہ ہمارے پیارے رسول ِ عربی کی تعلیمات کے  ءرائے کی آڑ میں جو جی میں آیا کہہچاہا جسے چاہا، آزادی 

 بالکل منافی ہے ۔

کو اور نہ  اس کی گنجائش موجود ہے ۔  س اسلام میں مطلق آزادی نہ  فرد کو حاصل ہے نہ  جماعت 

اپنے رب کی منشا کے مطابق عمل کرنے کے پابند ہیں تاہم اسلام کے دائرے میں رہتے ہوئے انسان کو جو 

 کرم  کی منشا پوری کرنے کے پابند 
ِ
آزادی حاصل ہے وہ اس کا بنیادی حق ہے۔ تمام افراد اور ادارے رب

 کا مقصد خیر کا فروغ اور شر کا انسداد ہے،  س کے قوقق اور فرائض ہیں۔فرد، ریاست اور ذرائع ابلاغ  س
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اور دائرہ کار متعین ہیں۔اسلامی معاشرے میں ذرائع ابلاغ مغربی معاشرے کی طرح آزاد نہیں ہوتے اور اس 

اد اور دوسرے اداروں پر لازم ہےجس کی پابندی معاشرے کے افر ضابطہءاخلاق کے پابند ہوتے ہیں

(۶۱)

 ۔

 مزاح نگاری کے آداب ۔  ۳

ھیا کے جنت میں جانے کی زندگی سے شگفتہ مزاح کی کئی مثالیں ملتی ہیں، چاہے وہ بڑصلى الله عليه وسلم نبی کرم 

 ایمن رضی اللہ عنہا کو اونٹ دینے کا واقعہ ہو اور اسی سے مزاح کا جواز ملتا ہے۔تاہم مذاق 
ِ
کی بات ہو یا ام

ہے۔مذاق اڑانے سے مراد محض زبان ہی سے ی ب کا مذاق کرنے اور دوسروں کا مذاق اڑانے میں بہت فرق 

اڑانا نہیں ہے کہ ذ ی ب کی نقل اتارنا، اس کی طرف اشارے کرنا اس کی بات کا کام پر ہنسنا یا اس کے ی ب نقص یا 

عیب کی طرف لوگوں کی توجہ دلانا، یہ  س بھی مذاق اڑانے میں داخل ہے۔ ی ب کی تضحیک میں لازماً اپنی بڑائی 

 پر اس فعل کو ور دوسرے کی تذلیل و تحقیراوردل آزاری شامل ہوتی ہے جو اخلاقاً سخت معیوب ہے اور اسی بناا

حرام یا  گیا ہے

(۶۱)

 ۔

 تصویری ابلاغ کی شرعی دود ۔  ۴

یوں تو تصویر کشی کا معاملہ ویسے بھی متنازعہ رہا ہےتاہم فقہ کے اس اصول سے اس تنازعہ کو حل 

وورات  اتالضرورکرنے میں ہمیشہ مدد ملی ہے، 

 

جظ
م
ل

  ا

 

 

یعنی انسان کی حقیقی ضروریات کےلئے وہ چیزیں جائز ت

ِ ہو جاتی ہیں جو بجائے خود ناجائز ہیں۔ تاہم تصویری ابلاغ کے حوالے سے چند  شرعی اور اخلاقی ہدایات قا

 ذکرہیں۔

  ۔اس کی اجازت کے بغیر تصویر نہ  چھای  جائےہوجو شخص تصویر کا موضوع 

 جب تصویر کا موضوع شخص رضاکارانہ  طور پر اپنے آپ کہ پبلک کے اتمنے پیش کرے۔ 

 جب عام دلچسپی کی ی ب خبر کے اتھ  کوئی تصویر دی جائے۔ 

  کے سلسلے میں پکڑا جائے ان کی تصاویر نہ  چھای  جائیں۔جن لوگوں کو اخلاقی جرائم 

 گرفتار شدہ فاحشہ عورتوں کی تصویر چھاپنا نا منا س ہے۔ 

 مسخ شدہ لاشوں کی تصویر بھی نہ  چھای  جائے۔ 

 ئی تبدیلی یعنی تحریف نہ  کی جائےتصویر میں کو

(۶۲)

 ۔
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 أصول وضوابط اشتہارات کے ۔   ۵

منصوبوں کی تشہیر، مصنوعات کو روشناس کرانے اور خدمات کے افراد کے تعارف، تصورات، 

اشتہار کی ضرورت ہر دور میں محسوس کی گئی ہے، ذرائع ابلاغ کی ترقی کے بعدکام اشتہاربازی سے لیا جانے لگاجو 

وژن کی  رفتہ رفتہ باقاعدہ ایک فن بن گیااور اشتہارات کو ذرائع ابلاغ خصوصاً اخبارات ، راتئل ، ریڈیو اور ٹیلی

معیشت میں شہ رگ کا درجہ حاصل ہو گیا،تاہم مسلمان صحافی، مسلمان مالکِ اخبار اور اشتہار دینے والا مسلمان 

تاجر یا کوئی بھی فرد مسلمان ہونے کی حیثیت میں بہرحال اسلامی ضابطہءحیات کا پابند ہے، اسے اسلامی احکام و 

میں کوئی قباحت نہیں ہے، اشتہاراتزی کا مقصدلوگوں کو ترغیب دلا اشتہار  ت کی رو سے یہ دنا ہو ہو گا کہتعلیما

کر مصنوعات کے خریدنے اور خدمات کے حصول پر آمادہ کرنا ہے،ایسی صورت میں اشتہاراتزی کا عمل ی ب 

 :سفارش کے حوالے سے ارشادِ باری تعالیٰ ہے۔(۶۳)چیز کی سفارش کی حیثیت رکھتا ہے فرد، گروہ یا

هَا مَّن يَشْفَعْ ﴿ هَا وَمَن يَشْفَعْ شَفَاعَةا سَيِّئَةا يَكُنْ لَّهُ كِفْلٌ مَّنـْ  ﴾شَفَاعَةا حَسَنَةا يَكُنْ لَّهُ نَصِيبٌ مِّنـْ
(۶۴)

جو بھلائی کی سفارش کرے گا وہ اس میں سے حصہ پائے گا اور جو برائی کی سفارش کرے گا وہ اس میں سے )

 ۔(گاحصہ پائے

جو قرآن و دیث کی روشنی میں ذرائع ابلاغ کے حوالے سے ضابطہءاخلاق یہ وہ چند چیدہ چیدہ اصول ہیں 

فراہم کرتے ہیں۔ یہ اصول یہ وضاحت کرتے ہیں کہ ایک اسلامی معاشرے میں ذرائع ابلاغ کس طرح سے کام کریں 

ذمہ داریاں  گے۔تعلقاتِ عامہ کے شعبے میں کام کرنے والوں پر اصلاحِ معاشرہ اور حقائق بیان کرنے کے ضمن میں یا 

 عائد ہوتی ہیں۔ ذرائع ابلاغ سے متعلقہ تمام شعبوں کے بارے میں یہ اصول رہنمائی فراہم کرتے ہیں۔

ایک مسلمان صحافی کا اولین فرضیہ ہے کہ وہ نہ  صرف اپنی ذاتی زندگی میں اسلام کے احکام وتعلیمات پر 

 ملحوظ رکھے کہ اس کا قلم اور زبان ٹھیک ٹھیک اللہ عمل کرے کہ ذ اپنے پیشہ وارانہ  فرائض میں بھی اس بات کو ہمیشہ

کے داعی اور مبلغ کی تعالیٰ کی رضا اور خوشنودی کے لئے استعمال ہوں۔ یوں ایک مسلمان صحافی کا کردار دعوتِ دین 

طرح ہوتا ہے

(۶۵)

 ۔

 
 
 صحافتی ضابطہءاخلاق دور حاضرمي

 بین الاقوامی صحافتی ضابطہءاخلاق     

بین الاقوامی صحافتی ضابطہءاخلاق کے مطابق آزادیءصحافت کی بہتر طور پر حفاظت کا تقاضا یہ ہے 

کہ صحافت اور ابلاغِ اجتماعی کے دوسرے اداروں میں کام کرنے والے مسلسل اور رضاکارانہ  طور پر جدوجہد 
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کی ترجمانی اور تاویل میں صدارت  کریں تاکہ ذمہ داری کا اعلیٰ احساس قائم رہے اور واقعات کا بیان اور حقائق

فلاحِ عامہ :کا اصول ان کے لئے مشعلِ راہ بنا رہے۔ بین الاقوامی صحافتی ضابطہءاخلاق کے بنیادی اصول یہ ہیں

ط سے چھاپا جائے ،ہر تعمیری ر تفریحی مواد کی خبروں کو احتیا،عظمتِ آدم اور شرافتِ انسانی،تعلیمی، معلوماتی او

غیر جانبداری، شائستگی اور معاشرتی اقدار کی  کام اور سرگرمی کی حفاظت کی جائے ،صداقت، صحتِ معلومات، 

ترجمانی کی جائے ،عدالتوں کے نظم و نسق میں مداخلت نہ  کی جائے،عوام الناس کی عزتوں کو محفوظ رکھا 

ضابطہء اخلاق کی پابندی ضروری ہےمیں بھی  ت جائے،تصویری صحافت، کارٹون اور اشتہارا

(۶۶)

 ۔

 پاکستان میں رائج صحافتی ضابطہءاخلاق

پاکستان میں دو قسم کے صحافتی ضابطہءاخلاق ہیں، ایک کا نام کونسل آف پاکستان نیوز پیپر ایڈیٹرکا  

اول الذکر کی  ضابطہء اخلاق اور وسرے کا نام پاکستان فیڈرل یونین آف جرنلسٹ کا ضابطہء اخلاق ہے۔

ء میں شروع یا  گیا اور اس میں تین مرتبہ نظرِ ثانی کر کے کچھ نکات حذف بھی کئے ۱۹۶۳تدوین اور تیاری کا کام 

ءمیں اپنے لئے ۱۹۵۱گئے۔یہ ضابطہء اخلاق چودہ نکات پر مشتمل ہے، مؤخر الذکر کو صحافیوں کی تنظیم نے 

ہے اور یہ رہ ہ نکات پر مشتمل مرتب یا 

(۶۷)

 ۔

تمام نکات کے مطالعے سے معلوم ہوتا ہے کہ یہ نکات عمومی صحافتی اصولوں کے تحت ترتیب دیے 

 گئے ہیں اور اسلامی لکت ی ہونے کے ناطے اسلامی ضابطہء اخلاق سے کما حقہ رہنمائی نہیں حاصل کی گئی ہے۔

 صحافتی اخلاقیات اور پاکستانی میڈیا

میں ابلاغ کے تصور، اس کے خدوخال  کی روشنیصلى الله عليه وسلم قرآن ودیث اور تعلیماتِ بوی

اوراصولوں اور دودوضوابط کے تناظر میں اگر پاکستانی میڈیا کے کردار کا جائزہ لیا جائے تویہ کہنے میں شاید ی ب 

مطابق استعمال کہیں بہت کم نہ  ہو کہ لکت ی ِ خداداد پاکستان میں ذرائع ابلاغ کاشرعی اصولوں کے مل کو بھی تأ

دوڑلگی  ہونے کے برابر ہے،ایسا معلوم ہوتا ہے کہ ایک دوسرے سے سبقت لے جانے کے لئے اور کہیں نہ  

ہوئی ہے،ریٹنگ کی جنگ ہے، ذرائع ابلاغ کا ناجائز استعمال خوف کی علامت بن گیا ہے،یہ ممکن ہی نہیں ہے 

آجاتاہے، ذرائع بھی کر سکیں کیونکہ اپنی عزت کا خیال آڑے  کہ آپ ی ب ایک صحافی کے خلاف حق بات
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ابلاغ کا کرداروہ ہے جس کی ان سے توقع ہے اور نہ  یہ اپنی ذمہ داریاں کما حقہ ادا کر رہے ہیں۔نہ  صداقت ہے 

نبداری اورسیاسی نہ  مقصدیت اورنہ  ہی معروضیت دکھائی دیتی ہے ، خبر کی کماحقہ تحقیق نہیں کی جاتی ہے، جا

ھ 
 
ج

تقسیم کی جاتی ہے،  اور چینلز کی حکومتی اور غیر حکومتی روں واضح نظر آتی ہے، اخبا لک بہتوابستگیوں کی 

مختلف اخبارات اور ٹی وی چینلز پر یہ الزام ہے کہ وہ مختلف سیاسی جماعتوں کی حمایت کرتے ہیں، ذرائع ابلاغ کا 

میں آنے آزادیءرائے کے نام پہ ایسا بے لگام استعمال یا  جاتا ہے کہ قومی سلامتی کے ادارے بھی اس کی زد 

سے بچ نہیں سکتے ہیں،بلیک میل کرنے کی وطیرہ بہت عام ہو گیا ہےاور اس  س میں عوام الناس کے کردار 

کوبھی نظرانداز نہیں یا  جا سکتا ہے ۔ مذاکرے اور ٹاک شوز میں گفتگو اور اندازِگفتگو کا معیار ایسا نہیں ہوتا کی 

 جاتا ہے وہ ی ب طرح بھی اسلامی تعلیمات اور اسلامی ثقافت کا جیسا ہونا چاہیے، مارننگ شوز میں جو کچھ پیش یا 

آدھے گھنٹے بعد اور اب جب ہر پندرہ منٹ  آئینہ نہیں ہوتا،پہلے ہر ایک گھنٹےبعدخبریں نشر کی جاتی تھیں پھر 

اور اخلاقی بعدکوئی نہ  کوئی خبر دینی ہی ہے کیونکہ خبروں کا وقت ہو گیا ہے تو ایسے میں ذرائع ابلاغ کےقاں نی 

اگر فوری نہ  بھی ہو تواسےفوری خبربنانے کی کوشش کی جاتی  تقاضے پورا کرنا ذرا مشکل ہو جاتا ہے۔فوری خبر 

صحافی بن سکتا ہے اور اسکے لئے ی ب بھی قسم  ہے، خبروں کے اتھ  گانےجوڑ دینا سمجھ سے بالاتر ہے،ہر کوئی 

ال کر سکتا ہے مگرآپ ی ب صحافی سے سوال نہیں کر سکتے کی تربیت کی ضرورت نہیں ہے، صحافی ہر ی ب سے سو

ہیں، کوئی اخبار یا چینل ی ب دوسرے اخبار یا چینل کا ی ب بھی صورت میں ذکر کرنے کو تیار نہیں ہے سوائے اس 

ن کہ 
 ھ
ت

کو نیچا دکھانے کے،  س سے پہلےکس نے خبر دی قطع نظر اس کے کہ یا  خبر دی جارہی ہے اوریہ 

صحافیوں کی شخصیات متنازع ہیں،اس  ،کئی نامی گرامی کی وجہ سے فلاں مسئلہ حل ہوا ہے کرنےہمارےخبرنشر 

ن و قلوب کی پراگندگی اور انتشار کا باعث ہے،ہر جرم کی کہانی کو ذہاأکے علاوہ عورت کی بے حجابانہ  ایائش 

ایسا محسوس ہوتا ہے کہ دوبارہ ڈرامے کی صورت میں دکھانا ی ب طرح سے بھی منا س معلوم نہیں ہوتا ہے،

مغربی اور ہمسایہ ممالک کی اندی  تقلید نے ہمیں یہ  س کرنے پر مجبورکردیاہے اور ایسا کرنے میں ہم نے 

 صحافتی اخلاقیات کو نظراندازکر دیاہے۔
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پاکستان ترقی پذیر ممالک میں شمار ہوتا ہے ، یہاں کئی نسلوں کے لوگ آباد ہیں لیکن اکثریت 

فیصد تک ہے ۔پاکستانی ۹۷جو اسلام کے مضبوط رشتے سے منسلک ہیں، ان مسلماں ں کی تعداد  مسلماں ں کی ہے

معاشرے میں جو تغیرات روایا ہو رہے ہیں ان کی وجہ ایک نئی معاشی تہذیب ہے جو کہ تمام نظام کو تہہ وبالا 

ل نتہائئے ام صد نتا  جا رہا ہےکرنے پر کمربستہ نظر آتی ہے، دولت کا حصو

(۶۸)

 ۔

 بحث خلاصہ

ء میں در  ہے کہ لکت ی ِ خداداد پاکستان ۱۹۹۱تی کونسل کی ات لانہ  رپورٹ برائے اتل اسلامی نظریا

اسلامی نظریاتی لکت ی ہے جو کہ اسلام کے مقدس نام پر معرضِ وجود میں آئی ہے، مگر افسوس کہ اس میں 

کے ابتدائی ایام ہی سے منفی رہا ذرائع ابلاغ کا کردار اس کے قیام

(۶۹)

پاکستان اسلامی نظریاتی لکت ی ہے ،  ۔

ء کی منظوری کے بعد ملک میں آزادی صحافت کے دود وقیود کو اسی تناظر میں دیکھنے ۱۹۹۱شریعت ایکٹ مجریہ 

کو اہمیت دی کی ضرورت ہے ۔ اسلام نے ہر مرحلے پر انسان کی آزادی رائے اور اس کی عزت و توقیر کی ہر چیز 

ہے ۔ آزادی اظہار رائے بین الاقوامی طور پر انسانی حق تسلیم یا  گیا ہے اور اسلام اسے یہ حیثیت عطا کرنے والا 

پہلا مذہب ہے۔مگرحقیقت یہ ہے کہ صحافت مشن کی بجائے صنعت بن گئی ہے، باہمی ام بلے کا رجحان اصل 

ہیروبنا دیا جاتا ہے ، اگر وہ مجرم نہیں بھی ہے تو ملزم اور متنازعہ مقصد پر حاوی ہو گیا ہے، مجرم کوقوم کی نظر میں 

تو ہے ، حکومتوں کی ہر دور میں ذرائع ابلاغ کے معاملات میں مداخلت رہی ہےاورخاص کر آمرانہ  دورِ حکومت 

 مگر اس آزادی میں ذرائع ابلاغ زیرعتاب رہا ہے۔آزادیء صحافت سے مراد دراصل سچ بولنے کی آزادی ہے 

 کے معانی سمجھنے میں ہم سے ی ب د تک کوتاہی ضرور ہوئی ہے۔

 تجاویز وسفارشات

  عامہ کا رخ صحیح سمت میں  اسلامی صحافت کے تصورات اور خدوخال کواجاگر کرنے اورذرائع ابلاغ

 کرنےاور اسلامی اخلاقیات کی طرف موڑنے کی ضرورت ہے۔

 ت ہے۔اشاعت فاحشہ کے سدِباب کے اقدامات کرنے کی ضرور 
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  اغوا، تکاری اور  
 
 
 

اور  دیگرمقدمات میں جب تک جرم ثابت ک نہ  ہو جائیں ،شائع نہیں کرنے چاہ

 اگر ثابت ک ہو بھی جائیں تو پھر بغیر تصویر کےشائع کرنا بہتر ہے۔

  ی ذرائع ابلاغ کے ذریعےمذہبی اور

سلک
م

 ہم آہنگی کو فروغ دینے کی ضرورت ہے ۔ 

  اسلامی تاریخی فلمیں اور کہانیاں اجاگر  کو فروغ دینے کی بجائے غیر ملکی اور غیر اسلامی ثقافت

 کرنے کی ضرورت ہے۔

  اتدگی کو فروغ دینے کی ضرورت ہے۔ مادہ پرستانہ  اور خود غرضانہ  سوچ کی حوصلہ شکنی کر کے 

  کوقابل تعزیر جرم بنانے کی  کوجز لاینفک بنانے اور جھوٹی خبر اور اطلاع  صداقت اور عدالت

 ہے۔ضرورت 

 ر ا
 م
پ ی

∗
 اور دیگر ایسے اداروں سے سیاسی مداخلت ختم کرنے کی ضرورت ہے۔

  اخلاقی خرابیوں سے آگاہ  عوام الناس کو رشوت ، سفارش اور دیگر  عامہ کے تعاون سے  ذرائع ابلاغ

 یا  جائے ۔

 انا ازالہ حیثیت عرفی کی دفعات میں اس بات کا اہتمام یا  جائے کی ی ب کی ہتکِ عزت پر سزا دلو

 موجودہ قاں ن کی نسبت آاتن ہو جائے۔

  ازالہ حیثیت عرفی کے مقدمات کےلئے کورٹ فیس ختم کی جائے تاکہ لوگوں کی عزت محفوظ

 بنانے میں آاتنی ہو۔

 فحاشی اور فحش نگاری سےمتعلقہ مروجہ قوانین کو واضح اورسخت بنانے کی ضرورت ہے۔ 

 شرائط سخت کرنے کی ضرورت ہے۔ ذرائع ابلاغ سے متعلقہ افراد کے لئے اہلیت کی 

  عامہ حتی الامکان وقت دیں اور اس مقصد  اسلامی قوانین کی تفہیم اور ترویج کے لئے ذرائع ابلاغ

 کے لئے حقیقی علماء کی خدمات حاصل کی جائیں۔

 علماء کے مشاورتی بورڈکی مد د سے ضابطہء اخلاق کی تطبیق کو ممکن بنایا جائے۔ 

  مثلاًعالمی ام بلہءحسن جیسے پروگرام نہ  دکھائے جائیں۔ پروگرام غیر اسلامی اور ملکی 

  ، کھیلوں کی د سے زیادہ تشہیرنہ  کی جائے کہ بچے اتئنس دان ، ماہرین تعلیم، قاں ن دان، علماء

 دانشور وں کی بجائے کھلاڑیوں کو مثالی نمونہ  بنالیں۔
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  کو اس طرح  الناس کی مضمر صلاحیتوں  اور دیگر عصبیتوں سے کنارہ کشی کر کے عوام نسلی ، لسانی

 اجاگر یا  جائے کہ وہ تدبر اور غوروخوض کی طرف آئیں۔

  چکی ہے ، حالات و زمانےکی رعایت کو مدنِظر رکھ کے ذرائع ابلاغ کی پالیسی  دنیا ایک عالمی گاؤں بن

 بنانے اور منصوبہ بندی کرنے کی ضرورت ہے۔

  یا امت ِ مسلمہ کی سطح پر ایک مصدقہ عالمی خبر راتں ایجنسی بنانے کی ضرورت ہے تاکہ پاکستان

s et dR اورBBBجیسی خبر راتں ایجنسیوں کا سہارا نہ  لینا پڑے۔ 

 ابط کی روشنی میں لائحہ عمل سماجی رابطے کی ویب اتئٹس کی نگرانی کے لئے بھی اسلامی اصول وضو

 کی ضرورت ہے بنانے
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 جات حوالہحواشی و 

 

 ۔۳۶: ء، ص۱۹۸۹۔ قادری،یدھ اقبال، رہبرِ اخبارں یسی، نئی دہلی، ترقی اردو بیورو ، ۱

 ۔۳۴۶، قاہرہ، دارالمعارف ،صلسان العربابن منظور، محمد بن مکرم،  ۔۲

گ ہاوس، ۔۳

 

ن

 

ش
 ن ل
پ

 ۔۷۹:صء،۲۱۱۶اشرف،ڈاکٹر ہمایوں،اردوصحافت مسائل اور امکانات، دہلی، ایجوکیشنل 

 ۔۲۲:صء، ۲۱۱۲بطہءاخلاق اور قرآنی تعلیمات، لاہور،نگارشات ، ضا۔ایاز محمد، ڈاکٹر، صحافتی ۴

 ۔۱۱۱ :ص ء۱۹۹۵نیازی، لیاقت علی خان، اسلام کا قاں نِ صحافت، لاہور،بک ٹاک ، ۔۵

 ۔۶۷:۵، المائدہ  ۃسور۔ ۶

ر ، دب العربیتاريخ الأزیات، احمد حسن، ۔ ۷

 

ش

 

لن

ع وا

للظي 

ہ مصر 

 

ض
ھ

 

ت

 ۔۸۳:ص،قاہرہ، دار

 ۔۱۳۱:صء، ۲۱۱۸خطبہءحجۃالوداع، لاہور،بیت الحکمت،نثاراحمد، ڈاکٹر، ۔ ۸

 ۸۸:ص، عباس بن حاديث عبداللهأالمعجم الکبيْ، باب طبرانی ،  ۔ ۹

 ۔۱۲۹:صء، ۲۱۱۸نثار احمد، ڈاکٹر، خطبہءحجۃالوداع، لاہور،بیت الحکمت،۔ ۱۱

 ۔۲:۶۵، الطلاق ۃ سور۔ ۱۱

 ۔۲۱:۳، آل عمرانۃ سور۔ ۱۲

، النور سورۃ،۸۲،    ۳۵: ۱۶، النحل سورۃ ،۴۱:۱۳، الرعد  سورۃ  ،۹۹ ،۹۲:۵، المائدہ سورۃ : تفصیل کے لئے ملاحظہ ہوں۔ ۱۳

 ۔ ۵۳:۲۴

 ۔۴۸:ص، ۱۹۸۸زینی، عبید اام کم، اسلامی صحافت، لاہور، ادارہ معارف اسلامی ، ۔ ۱۴

 ۔۵۹:صء، ۱۹۹۵سلام کا قاں نِ صحافت، لاہور،بک ٹاک ، نیازی، لیاقت علی خان، ا۔ ۱۵

 ۔۱۱۴:۳، آل عمران ۃ سور۔ ۱۶

 ۔۸۳:۲، البقرہۃ سور۔ ۱۷

 ۔۶:۴۹، الحجراتۃ سور۔ ۱۸

 ۔۳۶:۱۷، بنی اسرائیل ۃ سور۔ ۱۹

 ۔۱۵:ص، سَع ما بکل الِديث عن نهيباب ال المقدمة، صحيح مسلم، ۔۲۱
 ۔۵۴:ص، ۱ء،  ۲۱۱۲شبلی نعمانی، علامہ، سیرۃ النبی، لاہور،ادارہ اسلامیات ،۔ ۲۱

 ۔۸۳:۴، النساء  ۃ سور۔ ۲۲

 ۔۵۸۵:صالازہری، پیر محمد کرم شاہ،ایضاً ۔ ۲۳

 ۔۱۲:۴۹، الحجرات ۃ سور۔ ۲۴

 ۔۱۱۶:۶ ، الانعامۃ سور۔ ۲۵
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 ۔۱۵۱:صزینی، عبد اام کم، ایضاً ۔ ۲۶

 ۔۸۳:۲، البقرہۃ سور۔ ۲۷

 ۔۴۴:۲۱، طہ ۃ سور۔ ۲۸

 ۔ ، ہوجنود ابِليس فةصالوحي،  ءكتاب بد  صحيح بخاری،۔ ۲۹

 ۔۱۴۸:۴، النساء  ۃ سور۔ ۳۱

 ۔۲۲۷،۲۲۶:۲۶ ، الشعراء ۃ سور۔ ۳۱

 ۔ینهباب الَامر وال كتاب الملاحم،  سنن ابَی داؤد،۔ ۳۲
 ۔۱۹:۲۴، النور  ۃ سور۔ ۳۳

 ۔۱۹:۴، النور ۃ سور۔ ۳۴

 ، ۔باب تحریم ظلم المسلم كتاب البر و الصلة و الآداب،  صحيح مسلم،۔ ۳۵

 ۔تحریم الظلمباب  كتاب البر و الصلة و الآداب،صحيح مسلم،  ۔ ۳۶

 ۔۵۶۸:صء، ۱۹۷۷یدھ ابو الاعلیٰ، اسلامی ریاست،لاہور، اسلامک پبلیکیشنز ، مودودی، ۔ ۳۷

 ۔۱۱۸:۶، الانعام  ۃ ۔ سور۳۸

 ۔۱۲:۴۹، الحجراتۃ سور۔ ۳۹

 ۔۷۱:۳۳، الاحزاب  ۃ ۔سور۳۹

 ۔ ۱۵۲:۶، الانعام  ۃ ۔سور۴۱

 ۔۱۹:۳۱، لقمانۃ ۔سور۴۲

 ۔الکلام فی دیلَباب اكتاب الأدب،   سنن ابَی داؤد،۔۴۳

 ۔۱۹۱:۲، البقرہۃ سور۔ ۴۴

 ۔۶:۳۱، لقمان  ۃ سور۔ ۴۵

 ۔۳۴:۴۱، حم السجدہ  ۃ سور۔۴۶

 ۔۴۶:۴، النساء ۃ سور۔ ۴۷

 ۔۴۱:۴۱، حم السجدہ  ۃ سور۔ ۴۸

 ۔۹۵:۱۶، النحل ۃ سور۔ ۴۹

 ۔۱۵۹:۶، الانعامۃ سور۔ ۵۱

 يةباب فی العصب كتاب الأدب،  سنن ابَی داؤد، ۔۵۱

 ۔۹:ص، باب فی النقل الِديث كتاب الأدب،  سنن ابَی داؤد،۔ ۵۲

 ۔۱۹۹:۷، الاعراف ۃ سور۔ ۵۳
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 ۔۵۵:۲۸،    لقصص ۃ سور۔ ۵۴

 ۔۱۱۶:ص، کتاب الاحکام   علی الصحيحي،  المستدرک۔ ۵۵

 ۔المدح عن لنهيباب ا كتاب الزهد و الرقائق،  مسلم،صحيح ۔ ۵۶

 ۔۷۱:۱۷،   بنی اسرائیلۃ سور۔ ۵۷

 ۔باب تحریم ظلم المسلم م، كتاب البر و الصلةو الآداب،صحيح مسل۔ ۵۸

 ۔بةباب من رد عن مسلم غيكتاب الأدب،   سنن ابَی داؤد،۔ ۵۹
 ۔۷۳:صزینی، عبید اام کم، ایضاً ۔ ۶۱

 ۔۸۵:ص،۵،  ۱۹۸۵الاعلیٰ، تفہیم القرآن،لاہور، ادارہ ترجمان القرآن ،مودودی، یدھ ابو ۔ ۶۱

 ۔۲۱۷:صزینی، عبد اام کم، ایضاً ۔ ۶۲

 ۔۲۵۹:صزینی، عبد اام کم، ایضاً ۔ ۶۳

 ۔۵۴:۴، النساءۃ سور۔ ۶۴

 ۔۱۱۵:صء، ۱۹۹۱ناز، اختراحسن، صحافتی ذمہ داریاں، اسلام آباد،مقتدرہ قومی زبان،۔ ۶۵

 ۔۴۴ :صنیازی، لیاقت علی خان، ایضاً، ۔ ۶۶

 ۔۴۴:صایازمحمد، ڈاکٹر، ایضاً ۔ ۶۷

 ۔۲۳۱:صء۲۱۱۱خورشید، عبد اام کم، فنِ صحافت، لاہور،کاروان بک ہاؤس، ۔ ۶۸

 ۔۳۱۹:صء، ۱۹۹۱قریشی، اشرف علی، اتلانہ  رپورٹ ،اسلام آباد،اسلامی نظریاتی کونسل ، ۔ ۶۹
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Word and Sentence Structure of Prophetic

Traditions: Beauty of Sound and Its Effects

/ ™[Ãgzt

ABSTRACT

The most effective conversations of the Holy Prophet

SAW are not only a literary monument in respect of

meanings and tract but also have no parallel with respect to

sound beauty. This beauty was so forceful that the might of

many linguistics was gradually weakened.In these pages it is

highlighted that in the Prophetic conversations,there is

resence of not only words but whole sentences possess such

a sound beauty that after discovering it human wisdom

becomes surprised and hearts under grip.
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»¦g¬Ðñ�ŠåÔZÏ Ú�³̂…]Önä ZÖpLƒäzZáô!ñÅ§sZ÷ágèS1s÷XM\åÆfï~

nM\åÆZÖpÐZkªZzgâÎ»pŠlŠZÖgƒg;ìāM\~VZkô!ñÆ07bgì÷

ātz{Â7åÔTä²Å§sZ÷ág{HåXM\~Vt!*]7yƒñFZÖp»ZEw™ÆZK
ª]ZzgZZx»ZÖg7™DÔÉZ•ð¿ZÖpLLPððóóßCŒ»$©�î EG

0²z`÷āt¿ZÖp1Zzg

#¥ÆâÎìÑ]Zzg2]Æ‚B÷{gZÆ»4+÷á‚g÷X

ßCŒÆjZáÐZ#ëZqŠg$»_·™D÷ÂM\~VÆZÖpÅ¯z^Zzgª

~Zk§bÅ̧]Zzg¤‰Ü0*D÷āZÖpìwZzgZˆk»úÒ{0YD÷ZzgìÑ]Ågzb»Ç
ÇZ0+Zi{ƒY@*ìXpZkÆnM\-ZvmzÅÃÃðØ7™**7,@*XVwÆîg6,gg~z›

ÅZq-gzZe$~M@*ìāZô[ñÆZkZ§g6,āZ#Ö~ˆ~MäzZßVÃM\ågz¯ª#Öù

T3ÐÂM\~V�ÛâD÷:
ZZÊ³^Þã³Üm³^i³çáÆ³†]Ú³v³r×nàÚà]Öç•çðæ]Þ^Ê†›ãÜÂ×o]Övçš]ŸÖn„]ƒá
…q³^ÙÂ³àu³çšÒ³Û³^m³„]ƒ]Öf³Ãn†]•^Ù]Þ^�mãÜ]Ÿâ×ÜÊnÏ^Ù]ÞãÜÎ‚e‚Öç]

)8( eÃ‚ÕÊ^ÎçÙ‰vÏ^‰vÏ^XX

)Â÷~Z#ÖÆßvCìZzgC;B0*îVzZáƒVÐÔª#ÖÆŠy

zçÅzzÐÔZzg~Zy»jn6,ZLw™zVÇX̧ŠZg‰ßv÷}jn

ÐZVŠØYNÐÔ‰ê?ƒZZz.$tc*Y@*ìÔ~Z7MzZi,ŠzV

149



ÇXMîMîXZkz‰Ü¹YñÇāZyßÍVäM\åÆˆŠ+Ã$+wŠc*åA$

~¼VÇÔYîŠzgƒYîÔYîŠzgƒYî(X
óó»ZEw™D÷ZzgƒZgÆ‚B ‰³³v³Ï³³^ Zkug$~M\~VLLŠzgƒYîóóÆnÂLL

óóƒZgŒV¯x~izgaZ™g„ìXZzgpŠZkÂÅˆìzZáÆN ‰³v³Ï^‰vÏ^ ™D÷āLL

Zzg**Ih+ÏÆZÖgÅ”]ÃªCÙ™g„ìXZ#Ö~Ðz{¿�Š+Ã$+weZáÇÔZkÆnM\å

Æf‚~�™Z>ØZzg›g]MðZzgZk6,�×ZzgZ9wZ0ªaZƒðXZkƒ�ªÃÒy™ä

óó»ßCŒ5±<ātÂ�®)6,¤/ZVÌ7*gg;ZzgZk¿Æn ‰³v³Ï³^‰³vÏ^ ÆnÂLL

J**Ih+ÏZzgŠzg~»ZÖg™g;ì�M\åÆÑñƒñŠ+Ã$+weZáXQtÂTÅªpŠ

Šzg~ZzgVÃªCÙ™g„ìÔZkÃƒZgÐ1ÜÔ”]~ZzgI¾aZ™g;ìX

]ÖŠ³v³ÐV]Öf³Ã³‚]Ö�³‚m‚(mÏ^Ù‰vÏ^Öäæ‰vÏ^æ‰vÏ^Êo ™r#Z
Å.™AêEZß_3ûG˜÷:LL

»ÂÌZÏpÅZŠZ5Æn ‰vÏ^XX JŠzg~Æn1ÑY@*ìZzgLL ZZ]ÖŠvÐXX EUD ]Ö³‚Â^ðÂ×näXX

E‰vÏ^ $+Š¬Æn1ÑY@*ìóóXZ#èEELvZkug$Å=ô~�ÛâD÷: ‰vÏ^‰vÏ^ 1ÑY@*ìÔZkÐ

LLªŠzg~ƒÔŠzg~ƒÔZzgtƒZgIÅ˜õ
EÆnìóóZg÷áŠ ( 01 ) ‰³v³Ï³^Dœpe³Ã³‚]eÃ‚]æ]Öj^Òn‚Ö×Ûf^ÖÇè

LL:Šzg~ìŠziczZßVÆnóóXZzgZq-(6,M@* ( 11 )— ÊøŠö³vû³Ï³÷̂Ÿ(*‘û³vø^hô]ÖŠ$Ãônû†ô ™ !*g~¬\ì:

LL:ZnàBÐZkÃ6,0+}ZzgƒZ ( 21 )— Êøjø³íû³_ø³Ëö³äö]Ö_$nûû†ö]*æûiøû̀çôpûeôäô]Ö†(mûxöÊôoûÚøÓø^áõ‰øvônûÐõ ™ì:

áZh}ÏÔZkÃŠzg(~óó

óó»ƒZgÆ‚B ‰³³v³³Ï³³³^ z{¿�Š+Ã$+weZáÇÔZkÐŠzg~ÆnM\åÆ;VÂLL

ZEwM\åÆZCZ[Zzg"ìÃÌªCÙ™g;ìX¬xx@}Å!*]ìāZ#Ãð!*]ZˆkÅ
”]Æ‚BÅYñÂÑÅg~îg6,ZyZÖpÃ!*g!*gŠCÙZc*Y@*ìX

_.!*]Å”]Æñµ6,M\åÃðîs!*]7™DÔ¿!*]™D÷pZÖp»ZEwZ(

ZZÒîÒîXX( ìāz{ßg‹qwÅÌ÷{©ÉìZzgÂÅƒZgËÆZCZ[ÃÌªCÙ™CìX‰

óóX ‰vÏ^‰vÏ^ ZzgZkug$~LL ZZÖÜi†Âç]ÖÜi†Âç]XX
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ZÖpzF,ZIÆßCŒ~CÙÂÆŠzz�ŠƒD÷Zq-’k,~ZzgŠzuZ½k,~XÂZKß]

ÆŒZzgZVyÆnZyŠzâVUîV»%ƒÈ5ìZzgøg}0*kth7ìāZq-ÃŠzu}6,

F,ßŠ,L’k,~i!*y»ªxZzgZPxƒ@*ìZzg½k,»gvzg6ZkÐzZhƒ@*ìZzgL’k,¡ZÖp»
Zq-‚tƒCìXZyŠzâVßgÂV~ãCŠ~ZÌLLÂóóÃqÝìXZÖp»pÆ‚B÷Zg*ZzgñZµ
Æ_.Zy»ZEwz{ßCŒaZ™@*ìāŠwr−YD÷ÔŠâr’ƒDYDZzggzbŠziZâ

ƒYCìX
ÓÓÓÓVVVVÅÅÅÅ‚‚‚‚||||####

W\~VÆ;VÜsZÖp„7ÔÉ7g}Æ7g}¿~z{ßCŒ0*c*Y@*ìāZyÅ
Šgc*ÄÐZK̈ã=Š8-g{YCìZzgŠw¤/Ä~MYD÷X

M\~VZq-ñµ6,›yÅ°p-V™D÷:
EOMD EE]øÖÛŠ×ÜÚà‰×Ü]ÖÛŠ×ÛçáÚàÖŠ^Þäæm‚åDD

LL›yz{ìTÆ;BZzgi!*yÐŠzu}›yôpg÷óóX

Zkug$~M\åä›yÆ7g}z�ŠÆnZK̈ãz�Š»Zq-b
z);B(Òy™Æ7gZ
ZK̈ãz�Š%ZŠ1ìX¸ß]»ŒìāM\åtCD÷āZq-›yÆntgzZ7āz{ZL›y

¸ðÃËÌnÅZfe$Š}ZzgtZfe$;BZzgi!*yÆ´z{ËZzgāÐÌï$ËìXi!*y»ZEwÂë
™D„¹ic*Š{÷ÔZknM\åäi!*y»f™HZzgQ!*¹ÓxZ¡IYÅ(Üs;B»f™™ÆÓx

Z¡IY%ZŠn÷āËÌāÐ1ŠbY,̂7X!*¹ÓxZ¡IY~Ð;B»ÂZknÌZEwH

āÀòîg6,ËÌ¿~;B»ZEwic*Š{ƒ@*ìZzgQL;Bó¤‰ÜÔŠg]Zzg»g‚i~»Z7g{Ìì

LLZkÆ;B~!*Š÷á>Øìª¢3~î
G
EE0Šg]~óóX ™en‚å]ÖÛ×Ô— ‰ŒÛMy~ì

Wi%Ëë„ZÐ÷āZ#ËÂÃÇpÆ´z{Wi~sV~ZEw™,ZzgÇZzg
1( 4) Wi~çã~UÆ´z{ÃðZzgmƒX

ZK!*]ÃzZãZzgŠßV~gZt™äÆnuZ|[M\åÆ¯x»ZëF,+zìXZK
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!*]ÃVßVÐzZã™DƒñLM\-ZvmzÅUŠïZzgLZ7gZCZ|[~W�ÛâDX

}Zq-^ÐzZ36,Z#ZizZ•!Š=çXOZ]~ÐÌÃð‚B‰ÂM\åu~pZyÃM×½ÆnZk

§bë÷:
EEæÂ³à]Þ³‹zÒ³^áÖ×ßfo@u^�mÏ^ÙÖä]Þr�äæÒ^áuŠà]Ö’çlÊÏ^ÙÖä]Ößfo

EQMD ‘×o]Ö×#äÂ×näæ‰×Ü…æm‚Õm^]Þr�äŸiÓŠ†]ÖÏç]…m†DD

LL|]Z÷ñÐgzZe$ìāÑå»Zq-u~pZyåÔT»**xZ+Bpî
E
EIåÔz{¹

plMzZiåM\åä�Ûâc*:Z}Z+Bpî
E
EIÔZzŠVÃM×`îÔ>VÃ:ÂhŠbóóX

LLZ( 1( 6) û Îç]…m†ÚàÊ–è ¸Zgk,»ÂŒÛMyˆ~¼AÅŠwIi0+ÏÆf™~M@*ìXü

h�e0+~Ð¯ƒÇóóXM\-ZvmzÅÅZkug$~úgÂVÃM3»43ð X
Y

GEVZzg>VÐU7Šï

É',ZÓgZ„�ZyÆnÂLL¸Zgk,óó»ZEwr3ýEL**iuÅ4,Z•�ZzgpzgCÅ',Z{gZ„�Zq-¦k,7

™@*ìXZ7g}Å¸pzgCÔā‚ìāf‚~Zq-¦k,ā{¤/ƒYñÔß]»Œ0YCì:

LL»g!|:6,Š{p»gì»Z÷ág{ZzgŒÛZítCD÷ā|

X )71( Z¤/!*Ç7̧ÂZÏÆµn¢zgƒÏ

ZÏ§b$]ÃŠBÂM\åÆ¯x~0*ð$̂]Ôbs#zšº)ÆMy
~£xÃgC
ÃMC÷XßCŒ~$]»£x(,Z**iuZzg>ÞÜZoÅŠJgÅ§b!*gq-ƒ@*ìā¬x:xŒV

Ð:Üstā̄xÅp!â0+7,YCìÉZÖpZzg¿"YyƒYD÷XÑe$ÅG,\ÔfztÅ
®ÄZzgÃÅ÷ZðÐZy$]»ZEweì�ß]»Œz)w0YñXM\-ZvmzÅÆ
ZÖpZzg$]LLåñZVÐŠZðõZ½ZƒZóóÆ]ZtXõZñ²[~Z(ñC0™AÔXÅ®

Lâ0+77,CX

M\åug$~ZZyÆƒYäÃ-VÒy™D÷X
EEæÂ³à]e³oâ³†m³†åzÎ³^ÙÎ³^Ù…‰³çÙ]Ö×#ä‘×o]Ö×#äÂ×näæ‰×Ü]á]ŸmÛ^áÖn^…‡]Öo

ETMD ]ÖÛ‚mßèÒÛ^i^…‡]Övnè]Öoqv†â^DD

LL|]Z1Ok,{ñÐgzZe$ìāM\åä�Ûâc*ZZyæ¶Å§sƒMñ
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ÇT§b‚,$ZL.ÞÅ§sƒM@*ìóóX

Zkug$Igu~ZZyÆæ¶Å§sCÃ‚,$ÆZLÎgZcÅ§sCÐ$h4->î
GIEGXŠ~

ˆìªT§b‚,$ZL.ÞÃôp(ìw™DƒñZkÅ§sŠz!*g{RìZÏ§bZZyÌ
æ¶Ð�ZzgQZkÅ§sŠz!*g{bÇYè!*¹ƒ�£â]6,ÎZñæÜÆKV»izgƒÇZzgZZy

zZßVÆnôp(ÜsæÜ„ƒÏX
ZZÂ³à]Þ³‹e³àÚ³^ÖÔzÂ³à]Ö³ßf³o‘³×o]Ö×#äÂ×näæ‰×ÜÖn‹Úàe×‚]Ÿ‰n_^…
]Ö³‚q³^Ù]ŸÚ³Óèæ]Ö³Û³‚m³ßèÖn³‹Ö³äÚ³àÞ³Ï^eã^ÞÏg]ŸÂ×nä]ÖÛ¡ñÓè‘^Ênà

EUMD mv†‰çÞã^XX

)Z÷0âñ́ÐgzZe$ìāM\åä�Ûâc*āÃð¿7aÇÔ1ŠYw

ZÐgz0+eZáÇXÎZñlZzgæÜāZkÆƒ�gZ2V~�Ûº4

!*0+ñ9}ZkÅ™«™gìƒVÐ(X
M\åZKug$~ZZyÆæÜ~CÃ�‚,$Æ.ÞÅ§sCÐ$h4->î

GIEGXŠï÷Ôt

',Hz"‚�Uß]»Œ0ˆā÷{$h4->î
GIEGXz{„ìāZ+qÐ$h4->î

GIEGXŠ~Yñ�„CÙZƒZzg

z;VáyÌ:YYƒXÜZD(,}ZoÃå÷Ôz{˜÷:

LL$h4->î
GIEGXÐ%ZŠŠÑª�ìŠzqzVÅ�M:~].Z].ZƒVÔZq-p~

)02( Ñq-ƒä6,óóX

Z[‚,$ZzgZZy„CÙŠzZq,pZq-p~!*ëÑq-÷āT§b‚,$ZL.ÞÅ
§sY@*ìZÐZq-ôp(ìw™DƒñZk§bZIZZyÌæÜÅ§sYNÐZÐZq-ôp

(ìw™DƒñXM\åÅÃÅ÷ZðZzgZk÷{UÐß]ÆŒ~ZŸ†ƒ@*ìX

M\åÆ¯x~ß]»z{ŒÌ0*c*Y@*ìāM\åËqÐ$h4->î
GIEGX7ŠïÉZK!*]Ãf‚

d™zZäÆnZq-Z(Z|[Z(g™D÷āTqÐ$h4->î
GIEGXŠ´ƒCìXZÐ„!k0î IE/¯Šï

÷Ô‰Zq-ñµ6,�ÛâD÷:
EEÂ³àÂf³‚]Ö³×#äeàÚŠÃç�zÎ^Ùì¼Öß^…‰çÙ]Ö×#ä‘×o]Ö×#äÂ×näæ‰×Üì_÷̂$Ü
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Î³^Ùâ³„]‰fn³Ø]Ö×#ä$Üì¼ì_ç½÷ÂàmÛnßäæÂà�Û^ÖäæÎ^Ùâ„å‰fØÂ×o
Ò³Ø‰fn³ØÚ³ßã³³^�n³_³³^ám³‚Â³ç]Ön³³äæÎ³³†œ™æ]áâ„]‘³†]›³oÚŠjÏnÛ³^

EMND Ê^ifÃçå—

LL|]Z0&ŠñÐgzZe$ìāM\åäøg}nZq-â5Q�Ûâc*t
Zv»gZ3ìQFèoZkÆ!*NZzgŠZNQZzg�Ûâc*tgZ5÷ÔCÙ

gZ56,Zq--yì�ZkÅ§sš@*ìZzgQtMe$7,Sït÷~

¦SgZ{ìÔZkÅcz~™zóóX

¾Šgpzg]Z0+ZiìāM\-ZvmzM!zÅÑZâg{ÅÈwpVZzgÜZ¹āÐMÇ{
tÌfïd™zZgì÷ā�Zv» Ã ™äÆn¦ñgZ5ÃËÐ$h4->î

GIEGX7ŠïX¸„M\åô/ñ
LLÃðqÌZvÆ (2 )2 — Öønûû³‹øÒø³Ûô%û×ôäô�øoûûð ™ gZ3ìÔZkÃËÆ‚B$h4->î

GIEGXŠbZknÌe7ā

ìXÂZkÆgZ56ÌÃðgZ3¦J7ìÔZkn Ön³³‹Ò³Û%×³ä é7ìóóXZ#ZvÅfZ]

M\å¦Jâé™t7�ÛâDZvÆgZ5ÅVwZ+ìÉM\å�ÛâD÷LL̃åEZ−Zvóó¸z{qì

&šº)~LL$h4->î
GIEGX½[óóë÷ZzgñµzûÆ_.!k0î IEÃ!k0î IE/¯**„ß]»ŒaZ™@*ZzgZk

ÆZW,Z]ŠßVÃŠg™D÷X

M\-ZvmzÅÆ¯x»ßCŒÆjZáÐ_·̧ŠêìāM\åZK!*]ÅzŸs#

Æn$h4->î
GIEGXZzgZ7gZ]Æ´z{Z÷ágZ]»ÌZEw™D¸XZ÷ágZ]Z~xzƒZzgZg‚wzV»

4+fg=÷XZ¤/ZyÅ(zsZÖpZEwƒVÂ›ëÅÕ[¤ð¾§e:ƒnÏX
M\å�ÛâD÷:

EEÂ³à]Þ³‹eàÚ^ÖÔÎ^ÙVÎ^Ù…‰çÙ]Ö×ä‘×o]Ö×äÂ×näæ‰×ÜuËk]Örßèe^
EOND ÖÛÓ^…åæuËk]Öß^…e^Ö�ãç]l!DD

LL¼A**Ih+{qzVZzg3\āð I
Z]Ð=ÍŠ~ó̂óX

Zkug$ÐM\åÅ̧‹ÒyMDgƒCìXF,¿çàZzgZvÅZ¤®)6,Z¸gäÆnZ¤/

Z¹ÆnzäG‰ZÖp',ZÓgZ„�ZEwGYDÂZÖpLZãY0+Zg:ƒDXM\åä‚Š{i!*y
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~Z÷ágZ]Æfg)tCc*ā¼AÆgZ5úÐ%æFN÷XtgZ5pZ÷]ÆÜs9ZƒäÆ

nñZzgœ»»Ÿ™D÷Zzg3ÆgZ5ÅM‚ãÒy�Ûâðāt¤¨CgZ5ËÃZkn@

”÷āZy~%̈!*]Ñ÷XZk~}Z7g{Zzg$h4->î
GIEGXñ�Š7ÔÉåîg6,ÎaZzgìwÃŠ4ì

āM\åÀòZ÷ágZ]ÐZK!*]ÅzŸs#™D÷āZ÷ág{ë„ZkÃ÷X
)42( LLZ÷ág}~{gYŒÛÜ7ƒ@*ÔŠZ½c*f6ŒÛÜƒ@*ìóóX

ZÏ§bW~)ñ»ZEwZk»Œ0Y@*ìZzgwpzg])t¥ôÐic*Š{�ƒ@*ìX

Zq-ŠiZizZ`!Š=çXOZ]gèZv¬\
“-Ÿè
E

EäM\åÐÎZwHā¼A~ƒ�Ð¬M\åÐ

ÃyAÇÂM\åÜôZÖpÐ�Z[Š¶ÅOñ)ñ»ZEw™D÷:
EEÂ³àÂ³^ñ�j³äz]áe³Ã˜]‡æ]t]Ößfo‘×o]Ö×#äÂ×näæ‰×ÜÎ×àÖ×ßfo‘×o]Ö×#ä
Â³×n³äæ‰³×³Ü]m³à]‰³†ÅeÔÖvçÎ^Î^Ù]›çÖÓàm‚]Ê^ì„æ]Î’fèm„…ÂçÞã^
æÒ³^Þ³k‰³ç�³é]›³çÖã³àm³‚]Ê³Ã×Ûß^eÃ‚]ÞÛ^Ò^á›çÙm‚â^]Ö’‚ÎèæÒ^Þk

EQND ]‰†Âß^ÖvçÎ^eä‡mßgæÒ^Þkivg]Ö’‚ÎèDD

LL|]¬ÈñÐgzZe$ìāÑåÅËç~äM\åÐ²nHāë~Ð

¢ÃyÏç~AÏM\åä�Ûâc*:TÆ;BE÷Z,Väá Ã M\å

™ZkÐâCÑzqHZzgë~ÎŠ{ñÆ;Bƒ�ÐEp̧…ˆ~

Ø`āE;ðVÐ%ZŠœ‘zíZ]ŠbìXë~Ð¢M\åÃYzZà
i5M‰Xz{œ‘I™C‰óóX

¾Šgpzg])tìZzgšº)zÒyÆŒ~HZŸ†™g;ìāt!*]ZL‚Š{ZÖp

Æ‚Bā�ic*Š{MƒLÌZâ�7ƒ$Ë¶XñµzûÆ_.Zk)t»ZEwWÃ�Ì™g;
ìZzgß]ÆŒ~ÌZŸ†™g;ìXÒy)tÐZÏn@ƒ@*ìāZkÂÆŠp%ZŠ7

nYDÉz{p%ZŠnYD÷�Z¹£[ƒD÷X

LL)t~ÂÆ½~pÂ%ZŠ7nYDpz{p¢zg%ZŠnYD
)62( ÷��g²zxaZƒVóóX
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Zkug$Igu~LLZî:h+Zóó»)t½~sV~ZEw7ƒg;X
É¦g~Ñ�z{z‰ÜāZ#MÀ]åät�Ûâc*Â|]¬ÈñÅgzZe$Æ_.

ZizZ`äZL;BâLÑzq™Š�ÂZk)bäÂ'×ZbÅcÌ‡ì™Š~X
Z¹ˆ~̧ƒCìāLLZî:h+ZóóÐ%ZŠic*Š{MìZzgM\åÆ�Ûây»|xÌt

ZqŠg$IgāåÆßCŒZzgZW,Z]»ZŠ!z/_·"uŠN¥â]»qï ìX
ìXWiÔ$h4->î

GIEGXÔZ7g{ÔZ÷ág{Zzg)tz){M\åÆ¯x~ÃMD÷XZzgtz{)1C
ÁÜ÷�fñbs#zšº)Æ;VËÌW»ŒƒD÷XZÏ§b0ù
$+ZùÃÌßCŒÆÁÜ~„ÑgHY@*ìX@*ët!*]ðìā$h4->î

GIEGXZzgZ7g{
z){Å§b0ù$+ZùÌZÏz‰ÜÒyzšr»Œ‘W÷Z#ÒypŠ¹z�

Zk ƒÔzg:ZyÁÜÅñ�ŠÏMzgŠƒCìZzg¹¢Zq-5&̂Z(g™gìX
Z±gÐZ#ëM\åÆ¯xÆßCŒ»Y,̂{fe÷Ât)1CÁÜMæÅ

ßg]~ñ�Š÷āÑe$ÅG,\Zzgfz¾®ÄäM\åÆ¯xÃ¹¹z�
~…Zk§bÆ0ùz$+ZùX÷�Âz ¯Šc*åXM\-ZvmzÅÅZqŠg$

s~MgZöziâö~çzy÷X}Zq-ÅìXLLr3šï EGLwóóªŠzÂÈ
M\-ZvmzÅZvg[Z°=ÐZq- ESND ~x/ƒVZzgçã~ZƒV
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 تجزیاتی مطالعہایک  :نجس العین کےاستحالہ کے فقہی احکامات

Jurisprudential Rules of Istiḥālah of Najas Al ‘Aīn: 
An Analytical Study 

 *تصنیف اللہ خان

 **ڈاکٹرجنید اکبر          

 
ABSTRACT 

 
Istiḥālah means the conversion of an unlawful thing into a 

lawful. Istiḥālah is permissible in major School of Fiqhi 

Thoughts. Two very important terminologies in this regard are 

Najas Al ‘Aīn(Impure by nature)and Ghīr Najas Al ‘Aīn(Impure 

by other). But the question is that whether the things having such 

ingredients are permissible are not? And Is Istiḥālah can make 

changes in Najas Al ‘Aīn from Haram to Halal. 

According to Ḥanafī school of thought, all Najas Al 

‘Aīnand Ghīr Najas Al‘Aīn things can be purified by Istiḥālah. 

Maliki school of thought agreed with Hanafi to some extent. 

While other two schools of thought have different opinions in 

regard with Najas Al ‘Aīn. The research endeavors to explore the 

teachings of all four schools of thought in terms of Istiḥālah of 

Najas Al ‘Aīn.  

 

______________________ 

 ، جامعہ ہری پور، خیبر پختونخواہ ، پاکستان۔ سسٹنٹ، شعبہ علوم اسلامیہ ٹیچنگ ا * 

 ، جامعہ ہری پور، خیبر پختونخواہ ، پاکستان۔ ، شعبہ علوم اسلامیہ  اسسٹنٹ پروفیسر  **
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اہل اسلام کے لئے غذا   اور روزمرہ استعمال کی دیگر اشیاء کی حلت و حرمت انتہائی حساس نوعیت کا معاملہ        

ہے ، دین اسلام کے پیروکار حتی الامکان اس امر کی کوشش کرتے ہیں کہ ان کی غذا ، مشروبات، ادویہ، 

شائبہ بھی نہ ہو۔ مثال کے طور پر اگر  تزویقات وغیرہ کے تمام اجزائے ترکیبی حلال ہوں اور ان میں  حرام کا

کسی صابن میں خنزیر کی چربی استعمال کی گئی ہے اور یہ معلوم نہیں ہے کہ اس  چربی کا  استحالہ  ہو گیا ہے اورکسی 

استحالہ ایک فقہی اصطلاح دوسری چیزمیں تبدیل ہو گئی ہے یا نہیں تو  کیا ایسے صابن کو نجس تصور کیا جائے گا ؟ 

کی خصوصیات اور صفات تبدیل ہو کر کوئی کسی چیز کی حقیقت ِ ذاتیہ کی تبدیلی کو کہتے ہے، یعنی ایک چیز ہے جو 

 اور وہ اپنے پہلی والی حقیقت پر نہ رہے۔ دوسری شے بن جائے

زیر نظر تحقیق میں استحالہ کے عمل کے نتیجے میں نجس العین کے احکام کے بارے میں آئمہ اربعہ کی آراء کا 

 تی مطالعہ کیا گیا ہے۔تجزیا

 لغوی معنی کانجس العین 

 ۔ہر چیز ناپاک ہوکی  اسُجو کبھی پاک نہ ہوسکے اور  نجس العین سے مراد وہ چیز ہے

وہ چیز جو کلیۃ ً نجس ہو جس کا کھانا ، پینا، چھونا، ’’:لغوی معنی فیروز اللغات میں   اس طرح درج ہے  کا نجس العین

‘‘ہولگانا ممنوع اور ناجائز 

(1  )

جسماً ناپاک جو کبھی پاک  ’’:میں اس کے معنی یوں لکھے ہیں   ‘‘فرہنگ آصفیہ’’ور ۱

‘‘نہ ہوسکے، جیسے کتا ، شراب وغیرہ

(2 ) 

وہ چیز ’’:میں نجس العین کے معنی اس طرح مذکور ہے  ‘‘نور اللغات’’

‘‘جس کا ہر جز نجس ہو، جس کا کھانا پینا،چھونا ، لگانا    ناجائز ہے

(3 )

 ۔

 نجس العین کی اصطلاحی معنی

اصطلاحاً نجس العین سے مراد  وہ چیز ہےجو طہارت کے عمل کو قبول نہ کرے، جیسے کہ پیشاب ، پائخانہ،خون ،  

‘‘میتہ اور خنزیر

(4 )

 ۔

 ۔ںاور وہ طہارت  دینے کے عمل سے پاک نہ ہو   ںیعنی نجس العین  وہ اشیاء ہیں جو ذات کے لحاظ سے نجس  ہو

 العین اشیاءنجس 

۔شوافع کتے  بول وبرازخون،  پیشاب،   ، مردار، شراب خنزیر،:فقہاء ان چیزوں کو نجس العین مانتے ہیں          

چونکہ  شوافع کتے کو بھی نجس العین مانتے ہیں  اس لئے یہاں یہ ضروری سمجھا گیا کہ  کو بھی نجس العین مانتے ہیں۔
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تا کہ اس مضمون میں  کتے ئیں جاکو آراء  شامل کی کتے کے نجس العین ہونے یا نہ ہونے کے بارے میں بھی  فقہاء 

 :بحث کا جواز بن سکے میںبارے کے

 ہونے کا حکم یا نہ کتے کا نجس العین ہونے 

 :کتے کے نجس العین ہونے یا  نہ ہونے کے بارے میں فقہائے احناف کہتے ہیں

جب پانی میں کتا  گر جائے اور پھر اس کو زندہ  نکالا گیا  تو اس پانی ’’: ابو حنیفہ رحمۃ اللہ علیہ سے روایت ہےامام 

ہے، اور اسی طرح کتے کے  میں کوئی  خرابی نہیں  اور یہ اس بات کی طرف اشارہ ہے  کہ کتے کا عین نجس نہیں

بارے میں کہا گیا کہ پانی میں گر جائے اور زندہ نکالا گیا ، تو اس سے نظر پوشی کرنا پس  اس میں کوئی خرابی نہیں 

 میں  ہے ، جب کتا نویں  میں گر جائے تو سے روایت کیا ہے، اور جامع الاصغر ہے  اور یہ ابن مبارک نے ابو حنیفہ

تا، اور دوسروں نے کہا کہ پانی ناپاک ہو جاتا ہے، اور فتاوی ابی اللیث رحمۃ اللہ علیہ میں ہے پانی کو نجس نہیں کر

جائے، پس اگر  ، یا یہ برف،   برف خانے میں رکھیکہ کتا برف پر پھرے اور انسان اس جگہ  پر اپنے پاؤں رکھے

عین ناپاک ہے،  اور اسی  اس لئے کہ اس کاہے یہ گیلا  نہ ہو تو کوئی مضائقہ نہیں  ، اور اگر یہ گیلا ہے تو ناپاک 

طرح کتا مٹی پر چلے مٹی پر نشان بن جائے پس اگر انسان  اپنا پیر کتے کے پیر کےنشان پر رکھ دے تو اس کا پیر 

ئے ، پھر کلے  اور ناپاک ہوجائے گا اس لئے کہ کتا نجس العین ہے، اور اسی طرح کتا جب پانی  میں داخل ہوجا

اور  اگر کتے پر بارش کا پانی ائ جائیں ،  اورہیںدیتی ناپاک کر انسان کے  پرے پر ائ جائیں، تو  پرےپانی کی چھینٹیں

جلد ناپاک ہے  اس وجہ سے  پرے  کیباقی مسئلہ اسُی طرح ہو تو  پرے ناپاک نہیں ہوتے، اس لئے  کہ کتے

وجہ سے   اس لئے بارش کیہیں  پاک نہیں اور دوسری صورت میں وجہ   یہ ہے کہ کتے کے بال نا یتی ہیںناپاک کرد

،  اور بارش والے مسئلے کو آخر میں تیں پروں کو ناپاک نہیں کر   لوںں سے   پرے پر ائنے والی  چھینٹیںکتے کے با

جلد پر ائے تو یہ  بات  ان  پروں میں نماز  کے جائز ہونے کو   گیا کہ اگر بارش کا پانی کتے کیتفصیل سے بیان کیا

‘‘جلد تک نہ پہنچے تو نمازکے جائز  ہونے کو منع نہیں کرتی  اور اگر بارش کا پانی کتے کی ہے، تیمنع کر

(5 )

 ۔

چونکہ نجس العین  اپنی ذات میں ہر لحاظ سے نجس ہوتا ہے اس کے کسی بھی عضو سے فائدہ اٹھانا حرام ہے ،  جب 

کتے کے جلد کو  تونجس مانتے ہیں لیکن کتے کے کہ مندرجہ بالا عبارت سے یہ بات واضح ہوگئی کہ فقہائے احناف 

 بالوںں کو نجس نہیں کہتے  اس سے ثابت ہوتا ہے کہ احناف کے ہاں کتا نجس العین نہیں ہے۔

‘‘پاک نہیں ہے کتا  خنزیر سے زیادہ نا ’’:تے ہیں امام محمد رحمہ اللہ علیہ فرما

(6 )

 ۔
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کتا نجس العین نہیں ہے اور اسی بات پر فتوی ٰ ہے، اگر چہ کہ ’’:ردالمحتار میں علامہ شامی رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں 

پس کتے جیسا کہ ابن شحنہ نے  اس پر تفصیلی بحث کی ہے، ۔بعض نے کتے کے نجس العین ہونے کو ترجیح دی ہے

‘‘پر دیا جا سکتا ہے اور اس کا ضمان بھی ہوگا خرید فروخت کی جاسکتی ہے اور اس کو اجرت کے طور کی

(7 )

 ۔

 :شوافع کے نزدیک   کتا ، خنزیر کی طرح  نجس العین ہے جیسے 

 کے اپنی ذات میں نجس اور   : نجس اور طاہر،  پس نجس   کی دو قسمیں ہیں : عین دو قسم کی ہیں ’’

ئ
 

کسی دوسری ش

ناپاک ہو اس کی خرید و فروخت جائز نہیں ہے جس کی مثال  جو اپنی نفس کی  وجہ سے وجہ سے نجس،  پسملنے کی 

‘‘ نجس ہونے میں کوئی بہ  نہیں ہےکتا ،  خنزیر، شراب اور  گوبر اور ان  کے

(8 )

 ۔

 :میں فرماتے ہیں‘‘الاُم  ’’امام شافعی 

نہ  جلد سے بنے ہوئے آلات اپنے گھوڑے کو  کتے اور خنزیر کی دمی کسی بھی حال میںآاور اسی طرح  ’’

‘‘پہنائے

(9)

 ۔

 :کا قول نقل کیا ہےنے امام شافعی ؒبدائع الصنائع میں امام کاسانی ؒ

ہم نے کتے کے جلد کے بارے میں کہا،  اس لئے کہ کتا خنزیر کی طرح نجس العین  جونےوہی کہا  اور شافعیؒ

ہے

(10)

 ۔

ہاں کتا  ، خنزیر کی طرح نجس اس سے ظاہر ہوتا ہے کہ احناف کتے کو نجس العین نہیں مانتے جبکہ شوافع کے 

 العین ہے۔

 :مندرجہ ذیل عبارات ملاحظہ ہوکتے کے بارے کیا رائے ہیں اس بارے میں  کی مالکی فقہاء 

امام مالک نے فرمایا کہ جس نے اس پانی سے وضو کیا جس میں کتے نے منہ ڈالا ہو اور اس وضو سے نماز ائھ لی تو ’’

سے روایت ہے کہ اس پر نماز کا اعادہ نہیں ہے اور اگر نماز کے وقت کے اندر  فرمایاکہ علی رضی اللہ تعالی عنہ

ہی  اس کو پتہ چلا تو علی وابن وہب سے روایت ہے کہ اگر پا نی کم ہے تو وہ وضودوبارہ کرں  اور اگر پانی  زیادہ  

‘‘ہےجیسے حوض وغیرہ  کا پانی تو کوئی خرج نہیں

(11 )

 ۔

 :دوسری جگہ میں مذکورہے

کے جھوٹے کی کو اس  ابن ماجشون اور امام سحنون کا قول ہے ہے کہ کتا اور خنزیر نجس ہیں  اور اکثر علماء نے اس ’’

، ابن عربی نے امام سحنون سے روایت وجہ سے لیا ہے، اور ابو عمر نے نجاست کو عین خنزیر کی طرف راجح کیا ہے
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میں شک کیا ہے،  اور لخمی نے امام سحنون سے روایت کیا کیا ہے کہ  کتے کا عین نجس ہے اور ابن ماجشون نے اس 

 کتا یعنی جس کو کسی کام کا حکم دیا جاتا ہے وہ پاک  ہے اور دوسرے ‘‘ذون م    ’’ہے کہ

‘‘ناپاک 

(12 )

 ۔

 نجس العین  ہونےمیں کچھ اختلاف موجود  

ں

 ان عبارات سے معلوم ہوتا ہے کہ مالکیہ کے ہاں کتا نجس  تو ہے لیک

 ہے۔

 :ہیں حنابلہ کی رائے میں

صحیح یہ ہے کہ کتے کا  الحاق خنزیر کے ساتھ نہیں کیا جاسکتا  کیوں کہ خنزیر کی نجاست قرآن میں مذکور ہے اور ’’

‘‘نبی صلی اللہ علیہ وسلم کے عہد میں موجود تھا اور کتے کی نجاست دوسری  شئی ہے خنزیر کی نجاست سے

(13 )

۔ 

 

ں 

 

ع ف

 

قن

 

ست
م
ل

 :اختصار المقنع میں مذکور ہےشرح زاد ا

جب یہ ثابت ہو گیا کہ کتا جس چیز میں منہ  ڈالے تو اس کا سات دفعہ دھونا پانی سے اور ایک دفعہ مٹی سے تو یہ ’’

سوال اٹھتا ہے کہ کیا یہ حکم صرف کتے کے لئے مخصوص ہے یا اس کا قیا س دوسروں پر بھی کیا جاسکتا ہے؟ 

کا قیا س کتے کے علاوہ بھی جانوروں پر کیاجاسکتا ہےپس اگر خنزیر اپنا سر برتن میں بعض علماء نے فرمایا کہ اس 

داخل کرے اور اس میں منہ مارے تو وہ برتن سات دفعہ پانی سے دھویا جائے اور ایک دفعہ مٹی سے ملا جائے گا 

ر صحیح حکم یہ ہے کہ یہ اور یہ حنابلہ کا مذھب ہےجیسا کہ مصنف نے نص پیش کی ہے اور وہ مرجوح قول ہے ، او

‘‘نہیں لیا جائے گاصرف کتے کے ساتھ خاص کیا جائے گا  اور خنزیر کو اس حکم میں 

 (14 )

۔ 

 

 یعنی حنابلہ کے ہاں بھی کتا نجس العین میں شامل نہیں ہے

 کے احکام آئمہ اربعہ کے تناظر میں    کے نتیجے میں نجس العین  استحالہ کے عمل

 فقہاء استحالہ ۔ ہور ہیں اصولی موقف رکھتےاستحالہ  النجاسۃ کے بارے میں فقہاء کرام بنیادی طور  پر دو قسم کے 

کی تبدیلی  کے بارے  کی صورت میں حکم کی تبدیلی کے قائل ہیں پھر اس میں نجس العین اور غیر نجس العین 

میں حسب اختلاف مذاہب آراء موجود ہیں جو اس مقالہ کا ہدف ہے۔ اور بعض فقہاء استحالہ کی وجہ سے تبدیلی 

 حکم کے قائل نہیں۔

چونکہ  ہور فقہاء  کی آراء ہی معمول بہ اور قابل ِ اعتناء ہے اس لیے ذیل میں فقہاء اربعہ کا مسلک  بیان کیا         

۔ جو اصولی طور پر تو  استحالہ کے جواز اور ماہیت کی تبدیلی کے قائل ہیں پھر نجس العین میں استحالہ کے جائےگا

 :جواز اور تا ثیر ِ حکم میں اختلاف کرتے ہیں ۔جن کی تفصیل درج ذیل ہے
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 نجس العین  کا استحالہ  کے بارے میں احناف کی رائے

 :میں نجس العین کے استحالہ کے بارے میں  بحث کی ہے‘‘فتح القدیر  ’’حنفی نے علامہ ابن ہمام

نجس العین کے انقلاب میں اختلاف  ،شراب کے علاوہ  امام محمد رحمہ اللہ علیہاور امام ابو یوسف  رحمہ اللہ  ’’

 ہے کے ہاں خنزیر اور میتۃ  اگر  نمک کی کان میں گر نے کی وجہ سے نمک بن جائے تو کھایا جاسکتا امام محمد  کرتے ہیں

میں مصنف کا کلام ابو ‘‘تجنیس’’جب کہ،  بر    وغیرہ جل کر  راکھ  بن جائیں توپاک ہوجاتے ہیںاور پاخانہ اور گو

کے قول کو اختیار کرنےمیں ظاہر ہے ، فرمایا اگر لکڑی کو پاخانہ لگے اور اس کو جلا دیا جائے  اور اس کی  یوسفؒ

کردیتا ہے،  اور اسی طرح گوبر کی راکھ اور گدھا جب نمک کی کان میں  راکھ نویں   میں گر جائے تو پانی کوناپاک

ابو یوسف کے ہیں امام محمد کےبرعکس، اس لئے کہ امام  لاقو تماممرجائے ، تو نمک نہیں کھایا جائے گا اور یہ 

ہونے کی وجہ سے اس لئے  راکھ کے اجزاء نجاست کے ہیں ،پس نجاست باقی ہے راکھ میں نجاست کے شامل

طاً من منع کیا گیا ہے، اور  سے سے علماء امام محمد رحمہ اللہ کے قول کو اختیار کرتے ہیں اور  قو قول ار اس  سے احتیا

‘‘ہے  اس لئے شریعت نے نجاست کے وصف کو اس  کے قول پر مرتب کیا ہے

(15 )

 ۔

 :ک ہو جانے کے تعلق  فتاوی ندییہ میں ہےنجس العین اور غیر نجس العین دونوں انقلاب ماہیت سے پا

گدھا اور خنزیر جب نمک کی کان میں گر جائے اور نمک بن جائے اور گندا نویاں جب مٹی بن جائے تو ان ’’

پاک نہیں دونوں یعنی امام ابوحنیفہ اور امام محمد رحمہم اللہ کے ہاں پاک ہو جاتے ہیں امام ابو یوسف رحمہ اللہ کے 

‘‘ہوتے

(16 )

 ۔

 :فرماتے ہیں   علامہ ابن نجیم

انقلاب عین اگر شراب میں ہو تو اس کی پاکی میں کوئی اختلاف نہیں اور اگر اس کے علاوہ میں ہو جیسے خنزیر ’’

جل کرراکھ بن تو کھایا جائے گا، اور گوبر اور گندگی  اور مردار نمک کی کان میں گر جائیں اور نمک بن جائیں

۔  کے ہاں یہ چیزں  پاک نہیں ہوتیںامام ابویوسف رحمہ اللہ جبکہ ، پاک ہو گی اللہ کے ہاںامام محمد رحمہ جائیں تو

‘‘اور  سے سے مشائح نے امام محمد کے قول کو اختیار کیا ہے

(17 )

 ۔

 استحالہ  کے بارے میں مالکیہ کی رائے کینجس العین  

لہٰذا اگر شراب میں تبدیلی ماہیت ہوجائے تو کیا اس چونکہ پہلے ذکر ہو چکا ہے کہ شراب  نجس العین ہے           

؟ مندرجہ ذیل عبارات سے اس مسئلہ توضیح ہوتی کے احکام میں بھی مالکیہ کے ہاں  تبدیلی واقع ہوتی ہے یا نہیں

  :ہے
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 شراب کو سرکہ بنانا اور اس کو قابل استعمال بنانے کے تعلق  راجح قول کے مطابق مالکیہ کے ہاں اس کی گنجائش

ہےاس لئے کہ یہ ایک فاسد چیز کی اصلاح ہے اور کسی چیز کی اصلاح کرنا شرعاً جائز ہے جس طرح کہ کھال کو 

دباغت دے کر پاک کرنا شرعاً درست ہے  دارقطنی کی ایک روایت میں دباغت اور تخلیل خمر کو ایک تناظر 

 :میں ذکر کیا گیا ہے

 ہے جس طرح کہ شراب سرکہ ننے  کے عد  حلال دباغت سے مردار کی کھال اس طرح حلال ہوجاتی’’

‘‘ہے ہوجاتی

(18 )

 ۔

:مالکیہ کی ایک روایت یہ ہے

 

کہا گیا ہے کہ اس میں تین اقوال ہیں،  میں"بیان "شراب کے سرکہ بنانے کے حکم میں اختلاف ہے پس’’

اورالاکمال اور المشہور کے کتاب الاطعمہ میں  ہے کہ ہمارے ہاں شراب سے سرکہ بنانا مکروہ ہے پس اگر ایسا کیا 

‘‘گیا تو کھایا جائے

(19 ) 

 :شراب کے نجس ہونے اور سرکہ ننے  اور بنانے کے تعلق  فرماتے ہیں"التاج والاکلیل "صاحب 

زرقون  نے کہا کہ  اس میں کوئی اختلاف نہیں کہ شراب نجس ہے اور جب وہ خود بخود سرکہ بن جائے تو ابن ’’

‘‘پاک ہے۔ابن قاسم سے روایت ہے کہ شراب کا سرکہ بنانا حرام ہے

(20 )

 ۔

 :میں شراب سے سرکہ ننے  کے تعلق  آیا ہے‘‘المدونہ ’’

مسلمان کی ملکیت میں جو  شراب ہو تو اس کو گرا دے، پس جس نے اس کو سرکہ بنانے پر ’’مالک نے کہا کہ 

‘‘اور جو اس نے بنایا ہے وہ برا ہےجرات کی یہاں تک کہ سرکہ بن گیا، پس اس کو کھائے، 

(21 )

 ۔

 :بدایۃ المجتہد میں شراب کے سرکہ ننے  کے تعلق  اس طرح مذکور ہے

اگر خود بخود سرکہ بن جائے تو اس کا کھانا جائز ہے،اور اس میں اختلاف ہے کہ ا ور اس پر اجماع ہے کہ خمر ’’

‘‘حرام، مکروہ   اور مباح: ال ہیںجب قصداً شراب کو سرکہ بنادیا جائے تو اس میں تین اقو

(22 )

 ۔

ہوگا  شراب کو بالقصد سرکہ بنانے کے تعلق  مالکیہ میں ابن قاسم کی روایت کے مطابق وہ سرکہ حلال وطاہر نہ

 :کیونکہ مسلم شریف کی حدیث میں وارد ہے

حضرت انس رضی اللہ تعالی عنہ سے روایت ہے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم سے شراب سے سرکہ بنانے کے 

تعلق  پوچھا گیا تو فرمایا نہ بنائے

 (23 )

 ۔
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 اور مالکیہ کے مذہب میں اور ایک  روایت میں امام اکا  کا مذہب ہے کہ نجس العین استحالہ کے ذر  حنفیہ’’

پاک ہو جاتا ہے پس نجاست کی راکھ نجس نہیں ہے اور نہ نمک کی نجاست کا اعتبارکیا جائے گا جو کہ پہلے گدھا  یا 

ر کیا جائے گا جونویں  میں ائ کر مٹی بن گئی،  اور اسی خنزیر یا ان دونوں کے علاوہ تھا، اور نہ اس نجاست کا اعتبا

طرح شراب جو کہ خود یا کسی انسان وغیرہ کے فعل کی وجہ سے سرکہ بن گیا ہو، انقلاب عین کے لئے سب 

پس اس کے نفع سے وصف کو اس حقیقت پر مرتب کرتی ہے  ہیں، اور اس لئے شریعت نجاست کےایک جیسے

تو اس پر نمک کا حکم لگایا جائے گا، اس لئے کہ نمک  نمک بن جائیںجائےپس جب ہڈی اور گوشت  فائدہ اٹُھایا

ہڈی اور گوشت کا غیر ہے۔ اور شریعت میں اس کی  سے سی مثالیں ہیں کہ علقہ نجس ہے پس جب یہ مضعہ کی 

بن جائے تو ناپاک  طرف تبدیل ہو جائے تو پاک ہو جاتا ہے اور شیرہ پاک ہے پس جب یہ تبدیل ہوکر شراب

‘‘ہو جاتا ہے۔پس یہ  وضاحت اس سلسلے کی ہے کہ استحالہ عین سے وصف پر زوال مرتب ہوتاہے

(24 )

 ۔

 نجس العین  کا استحالہ  کے بارے میں شوافع کی رائے

 : شوافع کے نزدیک چونکہ کتا بھی نجس العین  ہے  ، اس کے بارے  وہ  کہتے ہیں

حنابلہ کے ظاہر مذہب میں ہے کہ کوئی ناپاک چیز حقیقت کے بدلنے سے پاک شوافع کے نزدیک اصل اور ’’

ایندھن  سے اٹھنے والا   گر کر نمک بن جائے  ، نجاست کےنہیں ہوتی، لہٰذا کتا وغیرہ اگر نمک کی کان میں

دھواں، اسی طرح نجاست سے اٹھنے والی بھاپ جب کسی ٹھوس جسم پر تراوٹ کی شکل میں جمع ہوجائیں 

‘‘لگے  تو یہ سب  پاک نہیں ہوں گی ٹپکنےاور

(25 )

 ۔

شافعی مذہب کے امام غزالی رحمہ اللہ تعالی نے قلب ماہیت سے حکم میں تبدیلی کو تسلیم کیا ہے،جیسے کہ وہ احیاء 

 :العلوم الدین میں فرماتے ہیں

اور اس کا طہارت کا حکم کیا  جیسے کہ تم دیکھتے ہو کہ کتا نمک کی کان میں گرتا ہے اور نمک میں تبدیل ہوتا ہے’’

‘‘ہیںتی جاتا ہے نمک بن جانے سے اور اس سے تمام صفات زائل ہوجا

(26 )

 ۔

شافعیہ اور مالکیہ کے یہاں کچھ چیزں  مستثنیٰ ہیں،  ان میں سرکہ کے تعلق  کہتے ہیں کہ اگر شراب خود تبدیل ہو 

 ہے تو سرکہ ننے  سے ے و والی علت م کر سرکہ بن جائے تو وہ پاک ہے کیونکہ شراب کی حرمت کی علت نشہ

ہو جاتی ہے،  اور اگر کسی دوسرے نے کوئی چیز ڈال کر سرکہ بنا دیا تو ان کے نزدیک پاک نہ ہوگی۔شافعیہ نے 

اس میں یہ صراحت کی ہے کہ اگر ہوا کو گزار دینے کی وجہ سے شراب سرکہ بن جائے تب بھی پاک نہیں 
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تی س کا دخل ہو جیسے پیاز اور روٹی کےڈالنے سے شراب سرکہ میں تبدیل ہو جاہوگی، خواہ سرکہ بنانے میں ا

 ہے ،  یا دخل نہ ہو جیسے کنکر۔ 

اسی پس منظر میں فقہاء کے یہا ں یہ بحث آتی ہے کہ اگر کسی ناپاک اور حرام چیز کی حقیقت تبدیل ہو        

 نہیں؟۔جائے تو اس کی نجاست اور حرمت کا حکم باقی رہے گا یا 

اور حنابلہ کے نزدیک جزوی طور پر تحویل حقیقت سے حکم میں تبدیلی نہیں آئے گی، البتہ شوافع نے چند  شوافع

 :صورتوں کو مستثنیٰ کیا ہے ، چنانچہ امام نووی رحمۃ اللہ علیہ  فرماتے ہیں

نجاست دو قسم کی ہے، نجس العین اور غیر نجس العین، پس نجس العین اپنی حال سے پاک نہیں ہوگا سوائے ’’

کے کہ وہ سرکہ بن جانے سے پاک ہو جاتا ہے، اور مردار کی جلد دباغت سے، اور علقہ جب مضعہ بن خمر 

یل ہوکر پاک ہوجاتے ہیں،  جائے، اور وہ خون جو انڈےمیں ہوتا ہے جب یہ نجس ہوتے ہیں تو زندہ میں تبد

اور غیر نجس العین جو ہے اس کی دو قسمیں ہیں، عین نجاست اور حکمی نجاست، حکمی نجاست وہ ہے جس کے 

وجود کا یقین ہو جاتا ہے، اور جس  کا یقین نہ ہو جیسے پیشاب، جب اپنی محل سے خشک ہو جائے اور  اس  کی بو اور 

دفعہ دھونے سے پاک ہو جائے گی اور دوسری اور تیسری دفعہ دھونے سے اور اثر نہ پائی جائے، تو وہ جگہ ایک 

لازمی  بہتر ہو جائے گی، اور عین نجاست اور اس کے اثرات یعنی طعم ، لوںن اور بو سمیت اپنے محل سے زائل کرنا

سان ہو تو بھی پاک آلہ ، پس اگر ایسا کیا  اور طعم باقی رہا تو پاک نہیں اور اگر صرف رنگ رہ گیا اور اس کا ازاہیں

حیض کا خون جو  پرے پر ائ جائے، اور کوشش بسیار کے اور کرچنے  نہیں ہے، اور اگر اس کا ازالہ مشکل ہو جیسے

‘‘اور رگڑنے سے بھی زائل نہ ہو، تو پاک ہے

(27 )

 ۔

 :نہایۃ المختاج میں  الرملی  نجس العین کے بارے میں کہتے ہیں

کوئی نجس العین چیز دھونے سے مطلقاًپاک نہیں ہوگی اور نہ تبدیلی ماہیت یعنی استحالہ سے ، جیسے وہ مردار جو ’’

سے پاک ہوتی ہیں ان میں یا جل کر راکھ بن جائے، مگر دوچیزں  تبدیلی  میں  گر کر نمک بن جائےکی کان نمک 

‘‘ہےایک شراب 

(28 )

 ۔

 :فرماتے ہیںعلامہ شربینی المغنی المختاج میں 

‘‘اورنجس العین  پاک نہیں ہوگا  سوائے شراب کے، جب سرکہ بن جائے ’’

(29 )

 ۔

 :اس کے عد  فرماتے ہیں 
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یعنی شوافع کے نزدیک شراب کے علاوہ کوئی بھی نجس العین  استحالہ کےذر  پاک نہیں ہوگا۔چنانچہ اگر ’’

 کے نزدیک نمک ناپاک رہے گا،کیونکہ کتا کے کتا نمک کی کان میں گر کرمرجائے اور نمک بن جائے تو شوافع

‘‘نمک بن جانے سے حکم نہیں بدلا ، بلکہ کتا کا حکم جو ناپاکی کا تھا وہ باقی رہے گا

(30 )

 ۔

شوافع کا استدلال یہ ہے کہ ابن عمر رضی اللہ تعالی ٰ عنہ سے روایت ہے  نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم نے جلالہ 

پینے سے منع فرمایاکےگوشت کھانے اور دودھ  

(31 )

 ۔

 نجس العین  کا استحالہ  کے بارے میں حنابلہ کی رائے

 :  استحالہ کے تعلق  فقہ حنبلی کو بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں علامہ ابن قدامہ

 استحالہ کے ذر  پاک نہیں ہوتی مگر شراب جب خود سرکہ ’’

ئ
 

ظاہر مذہب یہ ہے کہ نجاسات میں سے کوئی ش

ہوجائے، اس کے علاوہ کوئی چیز پاک نہیں ہوگی جسے وہ نجس چیزں  جو جل کر راکھ بن جائیں یا خنزیر میں تبدیل 

جونمک کی کان میں گر کرنمک بن جائے اور وہ دھواں جو نجاسات کے جل جانے سے اٹھے اور وہ بھاپ جو 

ہے اور اس سے یہ مسئلہ  نجس پانی سےاٹھے اور کسی صیقل جسم پر ائ کرقطرے کی شکل میں ٹپکے ، پس وہ نجس

تخریج کیا جائے گا کہ تبدیل شدہ شراب، دباغت دی گئی مردار کی جلداور روک کر رکھے گئے غلاظت کھانے 

والے جانور پر قیاس کرتے ہوئے تبدیلی کے ذر  تمام ناپاک چیزں  پاک ہوجائیں گی۔ پہلا قول ظاہر مذہب 

س تنور میں روٹی پکانے سے منع فرمایا ہے جس میں کوئی خنزیر بھونا ہے اور ہمارے امام رحمہ اللہ علیہ نے ہمیں ا

"گیا ہو

(32 )

 ۔

 :کشاف القناع  جو کہ حنبلی مکتبہ فکر کی مشہور کتاب ہےمیں مذکور ہے

اور نجاست استحالہ سے پاک نہیں ہوتی، اس لئے کہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے گندگی کھانے والے جانوروں "

کےکھانے اور اس کے دودھ سے پینے سے منع کیا ہے، اور اگر استحالہ سے پاک ہوتا تو اس سے منع نہ کرتے، 

راکھ نجس ہے، اور وہ صابن جو ناپاک  اور اسی طرح آگ سے بھی نجاست پاک نہیں ہوتی مختصر یہ کہ گندگی کی

پر ائ تیل سے بن جائے، اور گندگی کا دھواں اور غبار نجس ہے، اور نجس پانی بھاپ جو کسی صیقل جسم وغیرہ 

کی مٹی جس میں گدھے اور خچر کی لید ہو ، اور اسی طرح وہ جانور جس کا گوشت  جائے ناپاک ہے،اور وہ گارے

ور جیسے مٹی کا پکایا ہوا برتن نجس ہے، اور اسی طرح کتا جب نمک کی کان میں گر نہیں کھایا جاتا ،نجس ہے، ا

جائے اور نمک بن جائے یا صابن کی دیگ میں گرجائے اور صابن بن جائے، ناپاک ہے، سوائے علقہ  کے کہ وہ 
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ہونے کی صورت مضعہ میں تبدیل ہو جائے تو وہ ناپاکی کے عد  پاک ہوجائے گا، اس لئے کہ اس کی نجاست علقہ 

میں ہے، اگر یہ علت زائل ہوگئی تو وہ اپنی اصلی حالت کی طرف لوںٹ آیا جیسے ماء کثیر جس میں نجاست کے 

"ذریعہ تبدیلی آجائے، مگر شراب جو ازخود سرکہ بن جائے پاک ہے

(33 )

 

 :اسی طرح المبدع فی شرح المقنع میں  استحالہ کے ذر  انقلاب ماہیت  کے تعلق  مذکور ہے

"استحالہ کے ذر  نجاسات میں سے کوئی چیز پاک نہیں ہوتی" 

(34 )

 

 :المغنی میں ابن قدامہ فرماتے ہیں

 اور راکھ بن جائے یا کتا نمک کی کان میں جائے نجاست استحالہ کے ذر   پاک نہیں ہوتی، پس اگرگوبر جلایا" 

،پس اس کے تیگرجائے اور نمک بن جائے، پاک نہیں ہوتا اس لئے کہ نجاست استحالہ سے حاصل نہیں ہو 

"،جیسے کہ خون جب پیپ بن جائےیا خون ملا  پیپ بن جائےتیذر  پاک بھی نہیں ہو

(35 )

 

 خلاصہ

ظر میں دھا گ گیا اربعہ کی تناکی تبدیلی  کو مسالک نجس العین اور غیر نجس العین اشیاء  کی حقیقت و ماہیت          

ثر نجس العین اور غیر نجس العین دونوں میں مؤکے ہاں  استحالہ ؛  اور امام محمد احناف میں امام ابوحنیفہہے ،  فقہاء

نجس العین میں تبدیلی اور غیر نجس العین میں مانتے ہیں صرف ہے جبکہ امام ابویوسف  ماہیت کی تبدیلی کو 

 ۔کے قائل نہیںحقیقت 

اگر ، مگر قصداً اس کے استحالہ کو مکروہ سمجھتے ہیں جیسے مالکیہ کے ہاں نجس العین کی استحالہ  کا جواز ملتا ہے         

شراب خود بخود سرکہ بن گیا تو پاک ہے لیکن اگر جان بوجھ کر شراب سے سرکہ بنایا گیا تو کھایا جائے لیکن اس 

 عمل کو مکروہ بتایا ہے۔

بلہ کے ہاں نجس العین تبدیلی ماہیت سے پاک نہیں ہوگا ، البتہ شراب اگر خود بخود سرکہ بن گیا  تو شوافع  اور حنا

 پاک ہے اور اگر کسی انسانی عمل  سے شراب سرکہ میں تبدیل ہوئی تو دونوں اس کو پاک  نہیں مانتے۔
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 حواشی و حوالہ جات

 

 ۔۱۵۳۱ :مولوںی ، فیروز اللغات، لاہور ، فیروز سنز لمیٹڈ، ، طبع و سن اشاعت ندارد، ص ،فیروز الدین ۔ 1

 ۔۳۴۵ :،ص ۴ :م ، ج ۱۰۱۱پریس،دسمبر سید اکا  ، فرہنگ آصفیہ ، لاہور، رفاہ عام  ،دہلوی ۔ 2

 ۔۱۰۳ :، ص۴ :،جء۱۰۱۱مولوںی ، نور اللغات، لکھنو،حلقہ اشاعت،  ،نور الحسن ۔ 3

  ۔ 4

ق

يں 
 
ج
لع

يں  – محمد رواس، 
 
ںب ت

 

قن

ها ء ،بیروت ، دار النفائس حامد صادق ،معجم لغۃ ،

فق
ل

طن عا
ل
 ،ا

 

 : ۃ

 

ں

 

، ۱:،جء ۱۰۵۵ -ھ ۱۴۱۵، الثان

 ۔۴۱۳ :ص

 ہابر ۔ 5

 

ںط البر  کا  ،امحمود بن  ،المعالی بوا، ن الدنں حن
م
ل

 النعمانی الفقہ فی نیہاا

 

منںة
لعل
روت  ،  دار الكتب ا ں

 
 -ھ ۱۴۱۴، طبع اولب

 ۔۱۱۵ :، ص ۱ :ج ء ۱۱۱۴

 ۔۴۱۴ :، ص ۱ :ج ایضاً،  ۔ 6

،شامی،  ۔ 7

 

 ،امحمد  ابن عابدنں

 
ں
روت رد المحتار علی الدر المختار م ں

 
 ۔۱۱۵:، ص۱ :، جء۱۰۰۱ - ـھ۱۴۱۱، طبع اول، ،دار الفكر، ب

 بو اسحاق ابراا ۔ 8

ہ 

م بن علی
ں

ب

ںرراز 
ي

 

س
ل

  الام اشاففعیب فیالمذل ،یا

 

م  ، قۃۃ
لعل

ںۃدار الكتب ا  ۔۰ :ص ،  ۱ :ج،، بیروت ن

 ،الاُم،  ، شافعی ۔ 9

ں

 ۔۱۳۴ :، ص۱ :، جء۱۰۰۱-ـھ۱۴۱۱، بدون طبعہبیروت ،، دارالمعرفہ، محمد بن ادري
 ،الاُم، ، شافعی ۔ 10

ں

 ۔۱۳۴ :، ص۱ :، جء۱۰۰۱-ـھ۱۴۱۱، بدون طبعہبیروت ،، دارالمعرفہ، محمد بن ادري
  ۔ 11

 

يں ، ا مغربی،طرابلسی،  شمس الدنں

لك

يں الما

 

ںب عت
ُ
حطا ب الرر

ل
: ت)بو عبد الله محمد بن محمد بن عبد الرحمن ، المعروف با

،دار الفكر،(ـھ۰۳۴

ں

 

ں شرح مختصر خل

 

ل ف
نں
ج ل
ل

 ۔۱۴ :، ص۱ :، جء۱۰۰۱ – ھ۱۴۱۱، طبع سوم، مواهب  ا

 بو عبد أ لله  ۔ 12

 

 حمد (ھ۳۰۸: أ لمتوفى)محمد بن محمد أ بن عرفة أ لور غمي ، ، تونسي مالكي، أ

 

لف أ

 

سة خ
س
ي لابن عرفہ، مؤ

فقه
ل

، أ لمختصر أ 

و ر  للأ  عمال أ لخيري ة،

 

 ت
ب

 

خ
ل

 ء ۴۰۵۳ - ھ۵۳۸۱، طبع أ و لأ 

 

 ۔۳۴ :، ص۵:، ج

ي  ۔ 13  
صقعب

، 

 

هأ ر ة
لط
 أ لقول أ لرأ جح مع أ لدليل لكتاب  أ 

 

ر أ هيم ، مذكرة
ب 
خ ة بنت خويلد، خالد بن إ

ي 
د 

 

 منين خ

 

و
م
ل

 م أ 

 

من شرج منار  أ لسبيل، د أ ر  أ

 

 

أ ر یخ، ج

 

 طبع و ي

 

 ۔۵۰۱ :، ص۵:بدو ن

ي ۔ 14

ت ط
ق

 

ب

 

ش

ع  محمد بن محمد أ لمختار  ،

 

مقت
ل

ع فى أ ختصار  أ 

 

قت

 

سب
م
ل

 أ د  أ 

 

 )، شرج ر

 

هأ ر ة
لط
 فتاء (كتاب  أ 

 

مي ة و أ لأ
لعل

 أ 

 

و ب
 ح
للب

أ شة أ لعامة 

 

 أ لعامة  -، أ لري

 

 د أ ر ة

 

أ لأ

 أ لدي ي ي ة، 

 

 و عاب
مطت
ل

 لمرأ ج عة أ 

 

و د ي ة، -أ لري أ ص
سع
ل

ملكة أ لعري ي ة أ 
م
ل

  ۴۰۰۲ - ھ۵۳۴۳، طبع أ و لأ 

 

 ۔۸۳۱:، ص۵ :م، ج

 محمد  ، فتح القدیر، ،مابن الماد ۔ 15

 

  ۔۱۱۱ :،ص ۱ :، ج دار الفكر ،بیروت، بدون طبعہ و تاریخ کمال الدنں
ںۃ کتاب الطہارۃ ، باب الانجاسمولانا ، فتاوی الہندیہ ، ،شیخ نظام  ۔ 16 ن

م
لعل

،  ء ۱۱۱ -ھ ۱۴۱۱ طبع اولبیروت ، ،،  دار الكتب ا

 ۔۳۱، ص ۱ج 

م المصر ۔ 17
ں

ح ب

 

ن

  ،البحر الرائق شرح  ی،ابن 

 

 الدنں

 

ںرر بالدزنں
ي ہ 
ط

 

لن

 طبع دوم،،  ، دار اكتابب الاسلامیہنكنز الدقائق،  باب  ا

 

 
ں

 ۔۱۵۰ :،  ص۱ :،جبدون تاري

  ۔۱۱ :، ص۱ :،  ج،سنن الدارقطنیبو الحسن علیا ،دارقطنی ۔ 18
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 محمد  ،مالکی عینیر ۔ 19

 

حطا باشمس الدنں
ل

ل فیہبموا، 
نں
ج ل
ل

، دار الفكر    ا

ں

 

 -ھ۱۴۱۱، طبع دومبیروت،،شرح مختصر خل

 ۔۰۵ :، ص۱ :، جء۱۰۰۱

وسف ،غرناطی ۔ 20 ، باب تمیز الاعیان الطاہرۃ عن النجاسۃ  محمد بن يں

ں

 

ل لمختصر خل
نں
كل

م ، التاج والا
لعل

ںۃ،دار الكتب ا ، بیروت ن

 ۔ ۱۵۵ :، ص۱ :، جء۱۰۰۴-ھ۱۴۱۱، طبع اول،

 ، المدونہنس امالک بن  ۔ 21

طب 

 ، باب 

 

م الزبیب خ
لعل

ںۃ،   دار الكتب ا  ۔۳۱۳ :، ص۴ :، جء ۱۰۰۴ -ھ ۱۴۱۳، طبع  اول، بیروت  ،ن

د ا ۔ 22 ںدد ، بدا،بو ولں ن
حف
ل

  یۃ ونہاالمجتہد یۃابن رشد ا

 

ں
صدد، دار الحدي

 

مقن
ل

، ۵ :ج ،ء ۱۱۱۴ -ھ  ۱۴۱۳ طبع،بدون ،قاہرہ ، ا

 ۔۱۵:ص

ں صحیح مسلممسلم بن الحجاج ،قشیری ،  ۔ 23 روت ،حدیث ،، باب تحریم تخلیل الخمر ، دار احں ء التراث العرب  ں
 
 ۔۱۰۵۵ :ب

ں  ۔ 24

 

ں
  الکوی

 

ںۃ  ن
قہ
لف

وون الاسلامیہ :صادر عن، الموسوعۃ ا

ئ

ت

 

س
ل

  ،وزارة الاوقاف وا

 

ں
اثرہ فی الطہارۃ والحل باب تحول العین و ،کوي

  ۔۱۱۵ :، ص ۱۱:، ج(ھ ۱۴۱۱ - ۱۴۱۴) طبع،

ںۃ ، شائع کردہ وزارت اوقاف و اسلامی امور کویت،اردو ترجمہ   ۔ 25  ن
قہ
لف

جینوین پبلیکیشنز  ،  اسلامک فقہ اکیڈمی انڈیاموسوعۃ ا

 ۔ ۵۱۵ :ص، ۱۱ :ج  ،ء۱۱۱۰ -ھ ۱۴۵۱اینڈ میڈیا، طبع اول 

روت (ـھ۳۱۳ ت)ابو حامد محمد بن محمد  ،غزالی ۔ 26 ں
 
،   دار المعرفۃ ، ب

 

 ۔ ۱۵۱ :، ص۱ :ج، ،احں ء علوم الدنں

،  رضۃ الطالبین، محی الدین یحیٰ بن شرف نووی،  ۔ 27

 

ن
ں
ت

 

فن
م
ل

ب  الإسلامیوعمدة ا

 

مكن
ل

روت ،،ا ں
 
، ء۱۰۰۱ -ھ ۱۴۱۱، طبع سومب

 ۔۱۱، ص ۱:ج

  ،رملی۔ 28

 

روت ،دار النجاسات، انواع  :ج، بابالمحتاج الی شرح المناج ، نہایۃشمس الدنں ں
 
 الفكر، ب

طن ع
ل
-ھ۱۴۱۴  ا خیرہ،ہ  ا

 ۔ ۱۴۱ :، ص۱ :، ج ء۱۰۵۴

 ۔ 29

 

ں
 

ںب   ،شرب ن
ط

 

ح
ل

، ا

 

، بیروتلفاظ المناج امعانی المحتاج الی معرفۃ ،مغنی شمس الدنں

 

منںة
لعل
،طبع ج،  باب النجاسۃ ، دار الكتب ا

 ۔۱۵۱ :، ص۱ :،  جء۱۰۰۴ -ھ۱۴۱۳ اول

 ایضاً۔ ۔ 30

ي ی،ترمذ ۔ 31

ںس عت

طن ع مكتبۃ شركۃ ،ی، سنن الترمذمحمد بن 
م
  و

 

 ، ء۱۰۱۳ -ھ۱۵۰۳، طبع دوممصر، ،لحلبیمصطفى البابیا ۃ

  ۔ ۱۵۱۴:حدیث

 ا ،بن قدامہا ۔ 32

 

 ۔۳۵ :، ص۱ :،ج ء۱۰۱۵-ھ۱۵۵۵ہ، بدون طبعہ،   ہر،المغنی ،  مكتبۃالقابو محمد موفق الدنں

ونس ، کشاف القناع عن، حنبلی تی بو۲ ۔ 33 م منصور بن يں
لعل

ںۃ تن  الاناعع، دار الكتب ا  ۔۱۵۱ :، ص۱ :،  جن

 ہابر ۔ 34

 

 ابرا ،ن الدنں

ہ 

م بن محمد 
ں

ب

روت ل شرح المقنع، باب غسل نجاسۃ الک  المبدع فی، ں
 
، ب

 

منںة
لعل
ریر ،  دار الكتب ا

 

ر

 

ي

 

ج
ل

طبع ب  وا

 ۔ ۱۱۱ :، ص۱ :، جء۱۰۰۱ –ھ ۱۴۱۵، اول

 ۔۱۱ :، ص۱ :المغنی، ج  ،ابن قدامہ ،مقدسی ۔ 35
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  ایک تحقیقی جائزہ: اثَراتسماجی اور اس کے ہجرت 

A Research Based Overview on Migration and its  

Social Effects 

 *محسن خان عباسی

 
ABSTRACT 

 
Migration is basically a movement, movement of an 

animals or people to a new place or country. Humans commonly 

move or migrate in order to find food, working or in a search for 

better circumstance and better living conditions.  

Migration had an important phase in Islamic cevilizatin. Its 

importance is highly significant. It has some stages like migration 

is obligatory act when there is command of Almighty Allah. The 

Holy Prophet (Peace Be Upon Him) himself along with his 

companions (May Allah be Please with them) migrated from 

Makkah to Madina. So it is the Sunnah of the Holy Prophet (Peace 

Be Upon Him).   

The Role of Migration is highly important in contemporary 

world. So many Muslims are migrating from different Islamic 

countries. This is the time for Islamic world to pay attention and 

give them support to enhance their lives in order to get their 

heavenly share in this world and the life hereafter. 

The benefits of migration are countless. Those who migrate 

in the way of Allah, The Holy Qur’an announced them with 

different titles, like: Mufliheen, Mohsineen Muttaqeen. This article 

will provide a clear understanding about the concept of Islamic 

migration and its benefits. 

 

________________________________ 

 اسلام آباد، پاکستان۔ شعبہ علوم اسلامیہ نیشنل یونیورسٹی آف ماڈرن لینگویجز،   سکالر،ریسرچ ا پی ایچ ڈی
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ی  
ٰ

 

معن

 ہجرت کے لغوی اور اصطلاحی 

ی
ٰ

 

معن

 لغوی 

پر مشتمل  ہے۔  اسی " ج ر  ه  " ہجرت  عربی زبان کا لفظ ہے اور لغوی طور پر تین حروف ھ۔ج اور ر 

ی چھوڑدینا،  آتے          ه جْر ا   ،ي  هْجُر ،ه ج ر      سے دوسرے الفاظ
ٰ

 

معن

مقاطعہ کر لینا اور ترک تعلق کر  ہیں۔ جن کے 

کے ہیں  لینا،

(1)

 ۔

(2) "عنه وا عْر ضت  ر ك ه وأ غْف له  :ه جْر ا   ه ج ر  الشيء  ي  هْجُره"  :علامہ سید مرتضیٰ الزبیدی رقمطراز ہیں

 ۔

(3)"ضِدّ الو صْل اله جْر  " :ہجر کا متضاد وصل ہے

. 

ی کو بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں
ٰ

 

معن

 أ رض جْر ُ  والهجُْر ُ  اروروم   والهِ  ":      علامہ ابن منظور افریقی  ہجر کے 
(4)أ رض إِلى

. 

ی
ٰ

 

معن

 اصطلاحی 

ی میں استعمال ہوتا ہے ۔ مگر 
ٰ

 

معن

ی کے اعتبار سے کسی شے کو چھوڑ دینا یا ترک کر دینا ہجر کے 
ٰ

 

معن

لفظی 

 ہجرت سے مراد کسی ایک مقام کو چھوڑ کر دوسری جگہ  منتقل ہو جانا ہجرت کہلاتا ہے۔اصطلاحی اعتبار سے 

ی کے علاوہ ایک مخصوص اصطلاح ہے جس سے مراد ، دار الکفر میں 
ٰ

 

معن

اسلا م میں ہجرت مرادی 

  :رقمطراز ہیں علامہ محمد بن علی الجرجانی نامساعد حالات کی وجہ سے دار  الاسلام میں منتقل ہونا ہجرت کہلاتا ہے۔
(5)الإسلام دار إلى و الانتقال" بين الكفار الذي الوط  ترك هي الهجر "

. 

یعنی مسلمان کسی  شرعی  سبب سے اپنے  اصلی وطن کو چھوڑ کر دار الاسلام کی طرف چلے آئیں تو یہ عمل 

   علامہ مصطفى  ہجرت کہلاتا ہے۔
 

کی  “إِنَّم ا الأ عْم الُ باِلن ِّيماتِ  ”،امام بخاری ؒ کی نقل کردہ ایک حدیث  البغا  دي
في اللغة اروروم    أرض إلى أرض و فارقة الوط  والأهل  شتقة  الهجر : "شرح کرتے ہوئے  لکھتے ہیں

الفتنة وقصدا وشرعا هي  فارقة دار الكفر إلى دار الإسلام خوف .    الهجر وهو ضد الوصل
 .(6)" لإقا ة شعائر الدي 

کہتے ہیں اور اس کا ( چلے جانے کو)ہجرت لغوی طور پر ایک جگہ سے دوسری طرف خروج کر جانے 

الگ ہو جانا ہے۔ شریعت میں یہ دوری دار الکفر سے دار الاسلام کی طرف ہوتی ہے ، جو فتنہ کے خوف اور معنی 

 في والمهاجر  والهجر ": لکھتے ہیں علامہ محمد عبد الرؤف المناوی ۔ی کے لیے کی جاتی ہےرشعائر اسلام کی بجا آو
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 دار إلى والانتقال الكفار بينالوط  الذي  خص شرعا بترك لك   تاركته و الغير  فارقة الأصل
(7) "الإسلام

. 

مسلمانوں پر پہلے مکہ سے مدینہ کی طرف ہجرت کرنا فرض تھا، فتح مکہ ” علامہ غلام رسول لکھتے ہیں،

“ہےکے بعد ہجرت نہیں ہے لیکن جہاد 

(8)

 ۔

نے فرمائی تھی۔ امام بخاریؒ نے ایک حدیث نقل فرمائی ہے ، جس صلى الله عليه وسلم یہ تصریح خود رسول اللہ 

لُله ع ل يْهِ و س لمم  انْ ق ط ع تِ الِهجْر ُ  ُ نْذُ ف  ت ح  اللمهُ ع ل ى ن بِيِّهِ ص لمى ا" : نے ارشاد فرمایاصلى الله عليه وسلم میں رسول اللہ 

“منقطع ہو گیا ت کا لسلہفتح مکہ کے بعد ہجر "  كمة  

(9)

 ۔

کی تصریح سے یہ سوال پید ہوتا ہے کہ کیا ہمیشہ کے لیے ہجرت  ممنوع قرارد ے دی  حدیث مبارک

گئی ہے؟  یہ  سوال تحقیق طلب ہے۔  حدیث مبارکہ کے متن سے بظاہر ایسا ہی ہے کہ ہجرت ہمیشہ کے لیے  ممنوع 

کے ساتھ اور بھی قراردے دی گئی۔  مگرحدیث مبارکہ  میں جہاں  انقطاع ہجرت کی روایت ذکر کی گئی ہے اس 

کے پاس کچھ لوگ بیعت کی صلى الله عليه وسلم روایات بیان کی گئی ہیں۔  دوسری روایات کی رو سے یہ  کہا جا سکتا ہے کہ آپ

کی احادیث کی روشنی میں فتح مکہ کے بعد کا  ہو نا چاہیے۔ جب مکہ فتح ہو صلى الله عليه وسلم نیت سے حاضر ہوئے ۔  یہ زمانہ آپ

کی تلقین فرمائی۔ دوسری روایات میں  ہجرت کے ساتھ نے لوگوں کو مکہ میں ہی رہنے صلى الله عليه وسلم گیا تو اب آپ

بیعت کا بھی ذکر موجود ہے۔ لہذا یہ حکم صرف اسی وقت تک کےلیے مخصوص دکھائی دیتا ہے۔ جہاں تک دور 

حاضر کا سوال ہے تو یہ امر اب حالات پر منحصر ہے اگر کہیں حالات  موافق نہ رہیں  تو اب بھی ہجرت کی جا سکتی 

کبھی کہیں مکہ جیسے حالات پیدا ہوں جہاں اس کا ایمان ، جان، مال اور عزت محفوظ نہ ہو تو اس کے جب ” ہے۔   

“لیے وہاں سے ہجرت کرنا واجب ہے

(10)

 ۔

ٹھٹھا  ،سے مراد  بفلان اور  کی اپنی بات میں بکواس اسُ نے:هقِ طِ ن    فیِ  ر  جه  ا   : جاتا ہےاسی طرح عربی  میں کہا

بھی  ہےکرنااور بری بات کہنا 

(11)

۔
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 انگریزی لغت

ی بھی آد کا لفظ مستعمل ”Migrationانگریزی زبان و ادب میں ہجرت کےلیے
ٰ

 

معن

 ، ہے۔  جس کا  

ی جانوروں
ٰ

 

معن

ا ور پرندوں کا ایک جگہ سے دوسری جگہ منتقل ہونا  ہے۔ آکسفورڈ ڈکشنری کے مطابق  ہجرت کے 

 :درج ذیل ہیں

 The movement of large numbers of people, birds or animals from one 

place to another
)12(

. 

 ۔)بہت سارے انسانوں، پرندوں یا جانوروں کا ایک جگہ سے دوسری جگہ حرکت کرنا ہجرت کہلاتا ہے( 

 لوگوں کا کسی اچھی رہائش،مقام ، کاروبار یا نوکری کی تلاش میں  ایک  علاقے سے نئی  جگہ منتقلی کو ہجرت کہتے ہیں۔  

 Movement of people to a new area or country in order to find work or 

better living conditions 
(13)

. 

 ہجرت اور قرآن مجید 

 نے درج ذیل مقامات پر  ہجرت  کا لفظ استعمال فرمایا
ٰ
 :قرآن مجید میں اللہ تبارک و تعالٰ

  : ارشاد فرماتے ہیں سورۃ النساء میں اللہ تعالیٰ

اتُ ق  وماُ ون  ع ل ى النِّس اءِ بِ ا ف ضمل  اللمهُ ب  عْض هُمْ ع ل ى ب  عْضٍ و بِ ا أ نْ ف قُوا ِ ْ  أ ْ و الهِِمْ ف الصمالِ  الرِّج الُ ﴿
تِ تَ  افُون  نُشُوز هُ م ف عِظوُهُ م و اهْجُرُوهُ م فِي الْ  ض اجِعِ م  ق انتِ اتٌ ح افِظ اتٌ للِْغ يْبِ بِ ا ح فِظ  اللمهُ و اللام

غُوا ع ل يْهِ م س بِيلا  إِنم اللمه  ك ان  ع لِيًّا ك بِير ا  (14) ﴾و اضْربِوُهُ م ف إِنْ أ ط عْن كُمْ ف لا  ت  ب ْ

م و محافظ پر عورتوں مرد)
ِ

 

ظ

 

ت

 

من

 دی فضیلت پر بعض کو بعض سے میں ان نے اللہ کہ لئے اس ہیں 

 اطاعت بیویاں نیک پس ہیں، کرتے خرچ مال اپنے( پر ان) مرد کہ( بھی) سے وجہ اس اور ہے

 حفاظت( کی عزت اپنی) ساتھ کے حفاظت کی اللہ میں موجودگی عدم کی شوہروں ہیں ہوتی شعار

 اور کرو نصیحت اُنہیں تو ہو اندیشہ کا سرکشی و نافرمانی کی عورتوں جن تمہیں اور۔ ہیں ہوتی والی کرنے

 نہ پذیر اصِلاح بھی پھر اگر) اور دو کر علیحدہ( سے خود) میں گاہوں خواب اُنہیں( تو سمجھیں نہ اگر)

 تمہارے( لیے کے الٰہی رضائے) وہ اگر پھر جاؤ؛ ہو الگ پر طور عارضی( تادیباً) سے انُ( تو ہوں

 سے سب بلند سے سب اللہ بیشک۔ کرو نہ تلاش راستہ کوئی خلاف کے ان تو لگیں کرنے تعاون ساتھ

 ۔ (ہے بڑا

http://www.oxforddictionaries.com/definition/english/movement
http://www.oxforddictionaries.com/definition/english/movement
http://www.oxforddictionaries.com/definition/english/person
http://www.oxforddictionaries.com/definition/english/find
http://www.oxforddictionaries.com/definition/english/live#live
http://www.oxforddictionaries.com/definition/english/condition
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ی الگ ہو جانا یا علیحدگی کے لیے مستعمل ہیں۔یتِ درج بالا آ  
ٰ

 

معن

یعنی  مبارکہ کی رو سے  ہجرت کے 

یہ ہجرت اصلاح  ہجرت ایک ہی جگہ پر ایک مکان ہی میں ایک مقام سے دوسرے میں بھی کی جا سکتی ہے۔ 

جو عورتیں عمو   جس کا مقصد انسان کو اپنے اصلی عمل سے روشناس کروانا ہے۔ احوال  کی جانب کی جانی چاہیے ۔ 

کر  برے افعال کی جانب مائل ہوں ، ان کی اصلاح کے لیے شوہر کو حق حاصل  طور پر شیطان کے چنگل میں پھنس

یہ ۔ یںاور خود اللہ تعالیٰ کی راہ میں مہاجر ہو کر اس سے مدد تلاش کر یںہے کہ وہ انہیں کچھ عرصے لیے الگ کر د

ریعے معاشرے کو ذکے صلى الله عليه وسلم سو سال پہلے اللہ تعالیٰ نے حضور نبی اکرموہ تربیت کا اسلا  اصول ہے جو چودہ 

طلاق کی اس کی اہمیت بڑھ چکی ہے۔ بھی  بلکہ غیرمسلم ممالک میں ہی نہیں  دورِ حاضر میں مسلم ممالک میں دیا۔ 

 04ح  فیصد تک پائی جاتی ہے اور بعض ممالک میں یہی شر 04فیصد سے لے کر  04اوسطاً شرح مغربی ممالک میں 

ء کے اعداد و شمار کے مطابق آسٹریا اور آسڑیلیا میں  0404 فیصد تک بھی چلی جاتی ہے۔  74فیصد سے لے کر 

بالترتیب  ہنگری اور پرتگال میں شرح طلاق اسی طرح فیصد تک ہے۔  04فیصد اور  07طلاق کی شرح بالترتیب 

فیصد تک ہے۔  06اور  07

(15)

 

مغربی ممالک میں عورت کو کامل آزادی حاصل ہے جب کہ مسلم ممالک میں یہ معاملات مارپیٹ  تک 

عورت کو کھلی چھوٹ دینا یا بے جا مار پیٹ کے زریعے انہیں درست کرنے کی کوشش بھی چلے جاتے ہیں۔ 

بستر سے الگ  کو عورتمسلم قانون کے مطابق  لہذا اس کے برعکس اگر معاشرے کو  بری طرح متاثر کرتے ہیں۔ 

کر کے نگرانی کی جائے اور اسے راہ راست پر لانے کی کوشش کی جائے تو یہ عمل   کچھ ہی عرصے میں بہتر نتائج کا 

ر  حامل ہو سکتا ہے۔ 
ج 
ِ
ھ

اور جدائی کو موت سے تعبیر کیا  کے معنوں میں بھی استعمال ہوتا ہے جدائی دوری اور لفظ 

 گیا ہے۔ 

 : تعالیٰ ارشاد فرماتے ہیں سورۃ مریم میں اللہ

ْ ت  نْت هِ لأ  رْجُُ نمك  و اهْجُرْنِ   لِيًّا﴿ (16)﴾ق ال  أ ر اغِبٌ أ نْت  ع ْ  آلِه تِِ ي ا إِبْ ر اهِيمُ ل ئِْ  لَ   

 مخالفت اس) تم واقعی اگر ہو؟ روگرداں سے معبودوں میرے تم کیا! ابراہیم اے: کہا( نے آزر))

 سے مجھ تم لئے کے عرصہ طویل ایک اور گا دوں کر سار سنگ ضرور تمہیں میں تو آئے نہ باز( سے

 ۔(ہوجاؤ الگ

قرآن مجید کی رو سے حضرت ابراہیم علیہ السلام نے اپنے غیر مسلم باپ کے مشورہِ ہجرت کو  قبول کیا 

قرآن مجید نے انسان کو معاشرتی طور پر یہ شعور دیا کہ اگر سلام کہتے ہوئے وہاں سے ہجرت اختیار کر گئے۔  اور 
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 جائیں تو مسلمان کو چاہیے کہ وہ اپنے دین کی 

ے

والدین اللہ تعالیٰ کے دین کو چھوڑنے کا کہیں یا حالات تنگ کر دی 

 حالات ۔دورِ حاضر میں مسلم گھرانوں کا یہ المیہ ہے کہ وہ شادی کے بعدجائیںحفاظت کے لیے ہجرت اختیار کر 

قرآن مجید ہجرت کی تنگی کا گلہ کرتے ہیں ماں ،باپ ، بہن بھائی کم و بیش سبھی باہم دست و گریباں نظر آتے ہیں۔ 

ماں باپ سے بھی  کا وہ فارمولا دیتا ہے جس کی بدولت بہت ساری معاشرتی بیماریوں کا سد باب کیا جا سکتا ہے۔ 

اسی طرح اپنے   “كسلام علي”:ت ابراہیم علیہ السلام نے فرمایا تھااچھے انداز میں الگ ہوا جا سکتا ہے جیسے حضر

 بھی کرنی چاہیے۔  گھر والوں کے لیے اللہ تعالیٰ کے حضور بخشش بھی طلب کرنی چاہیے اور راہ ہدایت کی دعا

 : سورۃ مومنون میں اللہ تعالیٰ ارشاد فرماتے ہیں

(17)﴾ُ سْت كْبِيِ   بهِِ س اِ ر ا ت  هْجُرُون  ﴿  

تھے۔ کرتے گوئی ہودہ بے میں اندھیرے کے رات ہوئے کرتے تکبّر و غرور سے اس)  

خود بھی اچھائی سے ۔ یہ لوگ کا شکار لوگوں کا احوال بیان کیا گیا ہے غفلتمبارکہ میں آیتِ مذکورۃ 

بھی  بے ہودہ گوئی  دور رہتے ہیں، غفلت کا شکار ہیں اور پھر دین کے بارے میں منافقانہ رویہ اختیار کرتے ہوئے 

غافل لوگوں کا یہ شیوہ ہوتا ہے کہ وہ ہمیشہ سے ہی  ۔بے ہودہ باتیں بناتے ہیںاور کرتے ہیں، ٹھٹھا کرتے ہیں

 میں رہتے ہیں۔ و سنگت یہ اللہ تبارک و تعالیٰ کی ذات سے دور اور شیطان کی قربتاچھائی سے الگ رہتے ہیں ۔ 

لفظ شیطان ” : شیطان کا معنیٰ بیان کرتے ہیں شیخ عبد القاد ر جیلانیؒ اپنی کتاب  غنیۃ الطالبین میں  صوفیا میں سےسید

 سے مشتق ہے

 

ن

ط

 

ش

 دوری کے معنی  میں بھی آتا ہے گویا  اور یہ لفظ دراز اور متحرک رسی پر بولا جاتا ہے 

 

ن

ط

 

ش

اور 

شیطان کہا جاتا ہے  ( بعض اوقات)پھر انسان کو بھی  کہ وہ خیر سے دور ہوا اور شرارت میں دراز اور بیقرار ہوا۔ 

 “ وہ اپنے کام میں شیطان جیسا ہے  اور ہر بری چیز شیطان کے مشابہ ہے یعنی

(18)

  ۔

  ،مومن کا عمل اس کے برعکس ہوتا ہے وہ ہمیشہ سچائی اور راست گوئی کے راستے پر گامز ن رہتا ہے

امتِ مسلمہ میں  اکثریت اب شیطان سے دور اور اللہ تبارک و تعالیٰ کی معیت و سنگت میں رہنا پسند کرتا ہے۔

جو لغو اور بے ہودو گفتگو ایک شعار کی شکل اختیار کرتی چلی جا رہی ہے فحش کلا  سے اپنی بات کا آغاز کرتے ہیں۔ 

  سراسر فعلِ شیطان ہے۔ 

﴾ : سورۃ مزّمل میں اللہ تعالیٰ ارشاد فرماتے ہیں يلا  ﴿و اصْبِعْ ل ى   ا ي  قُولُون  و اهْجُرْهُمْ ه جْر ا جُِ 
(19)

 اور)

 سے ان ساتھ کے خوبصورتی نہایت اور ہیں، کہتے( کفار) وہ کچھ جو کریں صبر پر( باتوں) ان آپ

 ۔(جائیں ہو کش کنارہ
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کفار ِ مکہ نے حد درجہ  کی مکی زندگی صبر اور دینِ حق پر استقامت  سے لبریز تھی۔  صلى الله عليه وسلمحضور نبی اکرم 

سے لڑائی  کی جائے تاکہ مسلمانوں کی تھوڑی قوت کو دوبدو لڑائی صلى الله عليه وسلم کوشش کرتے رہے کہ کسی طرح آپ

تاکہ  جائے کو  واضح فرمایا کہ اس وقت صبر اور حوصلے سے کام لیا صلى الله عليه وسلم اللہ تعالیٰ نے آپ میں کچلا جا سکے۔ 

نعوذ )کو صلى الله عليه وسلم کی طاقت محفوظ رہی اور کفار ، جو آپصلى الله عليه وسلم یہی ہوا کہ آپ کی طاقت محفوظ رہے۔صلى الله عليه وسلم آپ

 گئے۔  برا بھلا پکارتے( باللہ

ے

دورِ حاضر میں امتِ مسلمہ کے لیےموجود  ،یہی پیغام ، غزوہ بدر میں قتل کر دی 

امتِ  اللہ تعالیٰ کے اس فرمان کو سامنے رکھتے ہوئے  ۔امتِ مسلمہ کی قوت فی زمانہ اتنی زیادہ نہیں ہے ۔ہے

ضرورت کے وقت  تاکہ وہ کام لیتے ہوئے ان سے کنارہ کش ہو جانا چاہیے صبر اور استقامت سے مسلمہ کو 

وہ  جو ممالک اس قاعدے پر عمل پیرا ہوئے ہیں ۔ کر سکیںمناسب حکمت علمی اور تدبیر سے کفار سے مقابلہ 

 چین اور جاپان کی مثال امتِ مسلمہ کے سامنے ہے۔ انتہائی کامیاب  ہوئے۔  موجودہ حالات میں

 (20) ﴾و الرُّجْز  ف اهْجُرْ ﴿ : سورۃ المدثر میں اللہ تعالیٰ ارشاد فرماتے ہیں

( اور گناہوں سابق حسبِ) اور) 

  ۔(رہیں الگ سے بتوں
ساری دنیا کی رہنمائی اور کو صلى الله عليه وسلم آپقرار دیا ہے۔  کو شرکعظیم ِِ اللہ تبارک و تعالیٰ نےظلم 

، تاکہ ئی بلکہ عملاً کر کے بھی دکھائی نے کفار کو یہ بات نہ صرف بتاصلى الله عليه وسلم ث ک کیا گیا تھا۔آپہدایت کے لیے معول

جو قومیں اللہ تعالیٰ کے ساتھ غیر کو اس کی واحدانیت کی ذاتِ بابرکات سے بہرہ یاب ہو سکیں۔صلى الله عليه وسلم لوگ آپ

 ”علامہ محمداقبال اد ہی رہتی ہیں۔وہ ناکام و نامر  میں شریک رکھتی ہیں
ِ
  : ہیں میں   لکھتے “ عشق پیام

     ساز   فرقہ   کے   ہند  یہ 
 
 اقبال

 گوی     ہیں    رہے   کر    آزری

وں      دامن    کے     بچا

 

ُ
 
 اپنا   سے      ب

  رِ                      
ُ

 

جا      ہو      حجاز      راہِ      غ

(21)

    

ایک  ت کی بدولت یورپی دنیا میں اسلام یزیی سے ھیل  رہا ہے۔ ہجر داداد میں کے کثیرمسلمانوں 

اس کے برعکس مسلم اور   اندازے کے مطابق یورپی ممالک میں شرح خواندگی میں یزیی سے کم ہو رہی ہے 
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بڑھتی رہی تو  ندگیاشرح خو مسلمانوں میں اگر اسی رفتار سے شرح خواندگی میں یزیی سے  اضافہ ہو رہا ہے۔  

قلیت سے اکثریت میں ہو جائیں گےیورپی ممالک میں کچھ ایسے بھی ہیں جہاں مسلمان ا

(22)

۔

 

 الٰہیہ انعاماتِ اورہجرت 

اللہ تبارک و تعالیٰ نے دین اسلام کی خاطر اپنا سب کچھ قر بان کر دینے والوں کو جن انعامات کی 

یہ وہ انعامات و اکرام ہیں کی روشنی میں سمجھا جا سکتا ہے۔ خوشخبری دی ہے، انہیں ذیل میں دی جانے والی آیات

 ھا  کی ساری آسائشیں مانند پڑ جاتی ہیں۔ 

فن

مختلف مقامات پر ان  نے اللہ تبارک و تعالیٰجن کے سامنے دنیا و ما

   :فرمایاانعامات کا ذکر کرتے 

س بِيلِ اللمهِ أوُل ئِك  ي  رْجُون  ر حْْ ت  اللمهِ و اللمهُ غ فُورٌ إِنم المذِي   آ  نُوا و المذِي   ه اج رُوا و ج اه دُوا فِي ﴿
(23)﴾ر حِيمٌ 

 

 یہی کیا، جہاد میں راہ کی هللا اور چھوڑا وطن لئے کے هللا نے جنہوں اور لائے ایمان لوگ جو بیشک)

 ۔(ہے مہربان والا بخشنے بڑا هللا اور ہیں، امیدوار کے رحمت کی هللا لوگ

پہلے اللہ تعالیٰ نے ان لوگوں کا بیان فرمایا تھا ”میں لکھتے ہیں،  ‘‘تبیان القرآن’’علامہ غلام رسول تفسیر 

جنت کی امید رکھنے کے حق دار جن کے لیے قطعی طور پر جہنم ہے، اب ان لوگوں کا بیان فرما رہا ہے جو 

“ہیں

(24)

 ۔

ع م ل  ع اِ لٍ ِ نْكُمْ ِ ْ  ذ ك رٍ أ وْ أنُْ ث ى ب  عْضُكُمْ ِ ْ  ب  عْضٍ ف المذِي   ف اسْت ج اب  له مُْ ر ب ُّهُمْ أ نِِّ لا  أُضِيعُ ﴿
هُمْ س يِّئ اتِِِمْ  ُك فِّر نم ع ن ْ دُْخِل ن مهُمْ ه اج رُوا و أخُْرجُِوا ِ ْ  دِي ارهِِمْ و أوُذُوا في س بِيلِي و ق ات  لُوا و قتُِلُوا لأ  و لأ 

نماتٍ تَ ْريِ ِ ْ  تَ ْتِ  هُ حُسُْ  الث مو ابِ ج  ارُ ث  و اب ا ِ ْ  عِنْدِ اللمهِ و اللمهُ عِنْد  (25)﴾ه ا الْأ نْ ه 

   

 کی والے محنت کسی سے میں تم میں یقیناً:( فرمایا اور) لی فرما قبول دعا کی ان نے رب کے ان پھر)

 جن پس ہو،( ہی) سے میں دوسرے ایک سب تم عورت، یا ہو مرد خواہ کرتا نہیں ضائع مزدوری

  چھوڑ وطن( لئے کے اللہ) نے لوگوں

ے

  نکال سے گھروں اپنے( باعث کے اسی) اور دی 

ے

 گئے دی 

 ان گناہ کے ان ضرور میں تو گئے مارے اور لڑے( خاطر میری) اور گئے ستائے میں راہ میری اور

  کے)

ے

 نہریں نیچے کے جن گا کروں داخل میں جنتوں ان یقیناً انہیں اور گا دوں مٹا سے( اعمال نام

 ۔(ہے اجر بہتر( بھی سے اس) پاس کے ہی اللہ اور ہے، اجر سے حضور کے اللہ یہ گی، ہوں بہتی
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ر ی قرطبی میں لکھتے ہیں
س
ف

 

ت

هُمْ س يِّئ اتِِِمْ ﴿: تعالیٰ نے ارشاد فرمایا اللہ: امام قرطبی  ُك فِّر نم ع ن ْ  ﴾لأ 

میں آخرت میں ان پر ان کے گناہوں کو چھپا دوں گا، پس میں انہیں  ان کے سبب زجر و توبیخ نہ کروں گا اور نہ  یعنی 

“ان پر انہیں کوئی سزا دوں گا

(26)

 ۔

هُمْ أ وْليِ اء  ح تَّم يُ ه اجِرُوا ﴿  فِي س بِيلِ اللمهِ ف إِنْ و دُّوا ل وْ ت كْفُرُون  ك م ا ك ف رُوا ف  ت كُونوُن  س و اء  ف لا  ت  تمخِذُوا ِ ن ْ
هُمْ و ليًِّا و لا  ن صِير ا  يْثُ و ج دْتُُوُهُمْ و لا  ت  تمخِذُوا ِ ن ْ (27) ﴾ت  و لموْا ف خُذُوهُمْ و اقْ تُ لُوهُمْ ح 

  

 ہو برابر سب تم تاکہ کیا کفر نے انہوں جیسے کرو کفر بھی تم کہ ہیں کرتے تمنا یہ( تو منافق) وہ)

 اپنا کرکے) ہجرت میں راہ کی اللہ وہ کہ تک یہاں بناؤ نہ دوست( کو کسی) سے میں ان تم سو۔ جاؤ

وگردانی وہ اگر پھر کریں،( ثابت اخلاص و صدق
ُ
 گرفتار اُنہیں تو کریں( ارتکاب کا جارحیت اور) ر

 اور بناؤ نہ دوست( کو کسی) سے میں ان اور ڈالو کر قتل پاؤ بھی جہاں انہیں( جنگ دوران) اور کرلو

 ۔(مددگار نہ

ئِك ةُ ظ الِمِي أ نْ فُسِهِمْ ق الُوا فِيم  كُنْتُمْ ق الُوا كُنما ُ سْت ضْع فِين  في ا﴿ ْ إِنم المذِي   ت  و فماهُمُ الْم لا  لْأ رْضِ ق الُوا أ لَ 
نممُ و س اء تْ   28) ) ﴾  صِير ات كُْ  أ رْضُ اللمهِ و اسِع ة  ف  تُ ه اجِرُوا فِيه ا ف أُول ئِك    أْو اهُمْ ج ه 

اپنی ( کفر و فسق کے ماحول میں رہ کر)بیشک جن لوگوں کی روح فرشتے اس حال میں قبض کرتے ہیں کہ وہ )

تم نے اپنے دین اور )وہ ان سے دریافت کرتے ہیں کہ تم کس حال میں تھے ( تو)جانوں پر ظلم کرنے والے ہیں 

کہتے ہیں کہ ہم زمین میں کمزور و بے بس تھے، ( معذرۃ  )وہ ؟ (ایمان کی حفاظت کی نہ سرزمین کفر و فسق کو چھوڑا

ہجرت کر جاتے، سو یہی وہ لوگ ہیں ( کہیں)کیا اللہ کی زمین فراخ نہ تھی کہ تم اس میں : کہتے ہیں( جواباً)فرشتے 

 ۔(جن کا ٹھکانا جہنم ہے، اور وہ بہت ہی برا ٹھکانا ہے

بِيلِ اللمهِ ﴿ دْ في الْأ رْضِ ُ ر اغ م ا ك ثِير ا و س ع ة  و   ْ  يَ ْرمُْ ِ ْ  ب  يْتِهِ ُ ه اجِر ا إِلى  اللمهِ و   ْ  يُ ه اجِرْ فِي س  يَِ 
(29) ﴾و ر سُولهِِ ثُُم يدُْركِْهُ الْم وْتُ ف  ق دْ و ق ع  أ جْرهُُ ع ل ى اللمهِ و ك ان  اللمهُ غ فُور ا ر حِيم ا

 

 جگہیں سی بہت( لئے کے ہجرت) میں زمین وہ کرنکلے چھوڑ بار گھر میں راہ کی اللہ کوئی جو اور)

 صلی) رسول کے اس اور اللہ سے گھر اپنے بھی شخص جو اور گا، پائے کشائش( لئے کے معاش) اور 

 تو آپکڑے موت( ہی میں راستے) اسے پھر نکلے ہوئے کرتے ہجرت طرف کی( وسلم وآلہ علیہ اللہ

 ۔(ہے مہربان والا بخشنے بڑا اللہ اور گیا، ہو ثابت ذمے کے اللہ اجر کا اس
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بِيلِ اللمهِ و المذِي   آو وْا و ن ص رُ ﴿ وا أوُل ئِك  إِنم المذِي   آ  نُوا و ه اج رُوا و ج اه دُوا بأِ ْ و الهِِمْ و أ نْ فُسِهِمْ في س 
ي تِهِمْ ِ ْ  ش يْءٍ ح تَّم يُ ه اجِرُوا و إِنِ  ب  عْضُهُمْ أ وْليِ اءُ ب  عْضٍ و المذِي   آ  نُوا و لَْ  يُ ه اجِرُوا   ا ل كُمْ  ِ ْ  و لا 

ن  هُمْ ِ يث اقٌ و اللمهُ بِ ا ت  عْ  ن كُمْ و ب  ي ْ يِ  ف  ع ل يْكُمُ النمصْرُ إِلام ع ل ى ق  وْمٍ ب  ي ْ (30)﴾م لُون  ب صِيرٌ اسْت  نْص رُوكُمْ في الدِّ

  

  چھوڑ وطن( لئے کے اللہ) نے انہوں اور لائے ایمان لوگ جو بیشک)

ے

 اپنی اور مالوں اپنے اور دی 

 کی مدد( کی ان) اور دی جگہ( کو مہاجرین) نے لوگوں جن اور کیا جہاد میں راہ کی اللہ سے جانوں

 کے اللہ) نے انہوں( مگر) لائے ایمان لوگ جو اور ہیں، دوست حقیقی کے دوسرے ایک لوگ وہی

 کریں ہجرت وہ کہ تک یہاں نہیں سروکار کوئی سے دوستی کی ان تمہیں تو چھوڑے نہ بار گھر( لئے

 اس مگر ہے واجب کرنا مدد( کی ان) پر تم تو چاہیں مدد سے تم میں( معاملات کے) دین وہ اگر اور

 اللہ اور ہو، معاہدہ( کا امن و صلح) درمیان کے ان اور تمہارے کہ( کرنا نہ مدد) میں مقابلہ کے قوم

 ۔(ہے والا دیکھنے خوب ہو رہے کر تم جو کو کاموں ان

قًّا له مُْ و المذِي   آ  نُوا و ه اج رُوا و ج اه دُوا في س بِيلِ اللمهِ و المذِي   آو وْا و ن ص رُوا أوُل ئِك  هُمُ الْمُؤِْ نُون  ح  ﴿
(31) ﴾  غْفِر ٌ  و رزِْقٌ ك ريٌِ 

  

 نے لوگوں جن اور کیا جہاد میں راہ کی اللہ اور کی ہجرت نے انہوں اور لائے ایمان لوگ جو اور)

 لوگ وہی کی، مدد( کی ان) اور دی جگہ( کو والوں دینے کر قربان وطن اور بار گھر میں خدا راہِ )

 ۔(ہے روزی کی عزت اور بخشش لئے کے ہی ان ہیں، مسلمان سچے میں حقیقت

ِ نْكُمْ و أوُلُو الْأ رْح امِ ب  عْضُهُمْ أ وْلى  ببِ  عْضٍ  و المذِي   آ  نُوا ِ ْ  ب  عْدُ و ه اج رُوا و ج اه دُوا   ع كُمْ ف أُول ئِك  ﴿
(32) ﴾في كِت ابِ اللمهِ إِنم اللمه  بِكُلِّ ش يْءٍ ع لِيمٌ 

  

 چھوڑ بار گھر( ہوئے دیتے قربانی) میں حق راہِ  نے انہوں اور لائے ایمان بعد کے اس لوگ جو اور)

 

ے

 اور آور حملہ والے کرنے متزلزل کو نظام نوزائدہ کے سلامتی و امن اور انصاف و عدل) اور دی 

 سے میں ہی تم( بھی) لوگ وہ تو کیا جہاد( دفاعی) کر مل ساتھ تمہارے( خلاف کے دشمنوں جارِح

 زیادہ کے دوسرے ایک( سے لحاظ کے وراثت اور رحمی صلہ) دار رشتے میں کتاب کی اللہ اور ہیں،

 ۔(ہے والا جاننے خوب کو چیز ہر اللہ بیشک ہیں، دار حق

و أوُل ئِك  هُمُ  المذِي   آ  نُوا و ه اج رُوا و ج اه دُوا في س بِيلِ اللمهِ بأِ ْ و الهِِمْ و أ نْ فُسِهِمْ أ عْظ مُ د ر ج ة  عِنْد  اللمهِ ﴿
 ﴾الْف ائزُِون  

(33)
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 سے جانوں اپنی اور اموال اپنے میں راہ کی اللہ اور کی ہجرت نے انہوں اور لائے ایمان لوگ جو)

 کو مراد ہی لوگ وہی اور ہیں، بڑے بہت سے لحاظ کے درجہ میں بارگاہ کی اللہ وہ رہے کرتے جہاد

 ۔(ہیں ہوئے پہنچے

ع نْهُ  مْ و ر ضُواو السمابقُِون  الْأ وملُون  ِ    الْمُه اجِريِ   و الْأ نْص ارِ و المذِي   ات مب  عُوهُمْ بإِِحْس انٍ ر ضِي  اللمهُ ع ن ْهُ ﴿
ا ذ لِك  الْف وْزُ الْع ظِيمُ  الِدِي   فِيه ا أ ب د  مُْ ج نماتٍ تَ ْريِ تَ ْت  ه ا الْأ نْ ه ارُ خ  ((34﴾و أ ع دم له 

 

 ایمان پہلے سے سب والے، جانے لے سبقت سے میں( انصار) مددگار کے ان اور مہاجرین اور)

 ہوگیا راضی سے( سب) ان اللہ والے، کرنے پیروی کی انُ ساتھ کے احسان درجۂ اور والے لانے

 نیچے کے جن ہیں رکھی فرما تیار جنتیں لئے کے ان نے اس اور ہوگئے راضی سے اس( سب) وہ اور

 ۔(ہے کامیابی زبردست یہی ہیں، والے رہنے ہمیشہ ہمیشہ میں ان وہ ہیں، رہی بہہ نہریں

و الْأ نْص ارِ المذِي   ات مب  عُوهُ في س اع ةِ الْعُسْر ِ  ِ ْ  ب  عْدِ   ا ك اد  ي زيِغُ ل ق دْ ت اب  اللمهُ ع ل ى النمبِِِّ و الْمُه اجِريِ   ﴿
هُمْ ثُُم ت اب  ع ل يْهِمْ إنِمهُ بِِِمْ ر ءُوفٌ ر حِيمٌ  (35) ﴾قُ لُوبُ ف ريِقٍ ِ ن ْ

 

 اور مہاجرین ان اور فرمائی توجہ سے رحمت پر( وسلم وآلہ علیہ اللہ صلی معظم) نبی نے هللا یقیناً)

( وسلم وآلہ علیہ اللہ صلی) آپ( بھی) میں گھڑی مشکل( کی تبوک غزوۂ) نے جنہوں( بھی) پر انصار

 پھر دل کے گروہ ایک سے میں ان کہ تھا قریب کہ بعد کے( حال صورتِ ) اس کی پیروی کی

 ۔(ہے مہربان نہایت شفیق، نہایت پر ان وہ بیشک ہوا، متوجہ سے رحمت و لطف پر ان وہ پھر جاتے،

نْ ي ا ح س ن ة  و لأ  جْرُ الْْخِر ِ  أ  ﴿ رُوا فِي اللمهِ ِ ْ  ب  عْدِ   ا ظلُِمُوا ل نبُ  وِّئ  ن مهُمْ فِي الدُّ انوُا و المذِي   ه اج  كْب  رُ ل وْ ك 
 ﴾ي  عْل مُون  

(36)

 

 گئے توڑے ظلم( کے طرح طرح) پر ان کہ بعد کے اس کی ہجرت میں راہ کی اللہ نے جنہوں اور)

 وہ! کاش ہے، بڑا بہت یقیناً تو اجر کا آخرت اور گے، دیں ٹھکانا بہتر میں( ہی) دنیا انہیں ضرور ہم تو

 ۔(ہوتے جانتے( کو راز اس)

رُوا ِ ْ  ب  عْدِ   ا فتُِنُوا ثُُم ج اه دُوا و ص ب  رُوا إِنم ر بمك  ِ ْ  ب  عْدِه ا ﴿ ل غ فُورٌ ثُُم إِنم ر بمك  للِمذِي   ه اج 
((37﴾ر حِيمٌ 

 

( ہاتھوں کے کافروں والے کرنے جبر و ظلم) نے جنہوں لئے کے لوگوں ان رب کا آپ پھر)

 چھوڑ وطن اپنے لیے کے اللہ یعنی) کی ہجرت بعد کے جانے کیے مبتلا میں( تکلیفوں اور) آزمائشوں
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 سپر سینہ( خلاف کے جبر و ظلم اور فساد و فتنہ جدال، و جنگ) اور کیں جنگیں( دفاعی) پھر( دیے

 ۔(ہے مہربان نہایت والا بخشنے بڑا بعد کے اس رب کا آپ!( مکرّم حبیبِ اے) تو رہے

ي ْرُ و المذِي   ه اج رُوا فِي س بِيلِ اللمهِ ثُُم قتُِلُوا أ وْ   اتوُا ل ي  رْزقُ  ن مهُمُ اللمهُ رزِْق ا ح س ن ا و إِنم اللم ﴿ ه  له وُ  خ 
 (38)﴾الرمازقِِين  

 

  کر قتل پھر کی ہجرت( سے وطن) میں راہ کی هللا نے لوگوں جن اور)

ے

 کی حق راہِ ) یا گئے دی 

 گا، بخشے روزی کی( عطاؤں اخُروی یعنی) حسن رزقِ  ضرور انہیں هللا تو مرگئے( جھیلتے جھیلتے مصیبتیں

 ۔(ہے والا دینے رزق بہتر سے سب هللا بیشک اور

ِ نْكُمْ و السمع ةِ أ نْ يُ ؤْتوُا أوُلِ الْقُرْبَ  و الْم س اكِين  و الْمُه اجِريِ   في س بِيلِ اللمهِ و لا  ي أْت لِ أوُلُو الْف ضْلِ ﴿
  (39)﴾و لْي  عْفُوا و لْي صْف حُوا أ لا  تَُِبُّون  أ نْ ي  غْفِر  اللمهُ ل كُمْ و اللمهُ غ فُورٌ ر حِيمٌ 

م کی بات اس( اب) والے کشائش( دنیوی) اور والے بزرگی( دینی) سے میں تم اور)

س
قَ

 کھائیں نہ 

 کرنے ہجرت میں راہ کی اللہ اور محتاجوں اور داروں رشتہ( شریک میں جرم کے بہتان اس) وہ کہ

 غلطی کی ان) اور دیں کر معاف( قصور کا ان) کہ چاہئے انہیں گے دیں( نہ امداد مالی) کو والوں

 والا بخشنے بڑا اللہ اور دے، بخش تمہیں اللہ کہ کرتے نہیں پسند کو بات اس تم کیا کریں، درگزر( سے

 ۔(ہے مہربان

   (40)  ﴾ف آ     ل هُ لُوطٌ و ق ال  إِنِِّ ُ ه اجِرٌ إِلى  ر بِِّّ إنِمهُ هُو  الْع زيِزُ الْ كِيمُ ﴿
 میں: کہا نے انہوں اور آئے لے ایمان( پر السلام علیہ ابراہیم یعنی) پر ان( السلام علیہ) لوط پھر) 

 ۔(ہے والا حکمت ہے غالب وہ بیشک۔ ہوں والا کرنے ہجرت طرف کی رب اپنے

امِ ب  عْضُهُمْ أ وْلى  بِ ﴿ اتُ هُمْ و أوُلُو الْأ رْح  ب  عْضٍ في كِت ابِ النمبُِّ أ وْلى  باِلْمُؤِْ نِين  ِ ْ  أ نْ فُسِهِمْ و أ زْو اجُهُ أُ مه 
(41)﴾و الْمُه اجِريِ   إِلام أ نْ ت  فْع لُوا إِلى  أ وْليِ ائِكُمْ   عْرُوف ا ك ان  ذ لِك  فِي الْكِت ابِ   سْطُور االلمهِ ِ    الْمُؤِْ نِين  

  

 ازَواجِ  کی آپ اور ہیں دار حق اور قریب زیادہ سے جانوں کی انُ ساتھ کے مومنوں( مکرّم) نبیِ یہ)

ر ات) ّ
ہ 
مظ

 کی مہاجرین اور مومنین( دیگر) میں کتاب کی اللہ دار رشتہ خونی اور ہیں، مائیں کی انُ( 

 دوستوں اپنے تم کہ کے اس سوائے ہیں دار حق زیادہ کے دوسرے ایک( میں وراثت تقسیمِ) نسبت

  حکم یہ چاہو، کرنا احسان پر
ِ
 ۔(ہے ہوا لکھا میں( الٰہی) کتاب
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يِنُك  مِما أ ف اء  اللمهُ ع ل يْك  ي ا أ ي ُّه ا النمبُِّ إِنما أ حْل لْن ا ل ك  أ زْو اج ك  ﴿ تِ آت  يْت  أُجُور هُ م و   ا   ل ك تْ يَ  اللام
تِ ه اج رْن    ع ك  و اْ ر أ    ُ ؤِْ ن   تِك  اللام ة  إِنْ و ب  ن اتِ ع مِّك  و ب  ن اتِ ع مماتِك  و ب  ن اتِ خ الِك  و ب  ن اتِ خ الا 

ب تْ ن  فْس ه ا للِنمبِِّ إِنْ  أ ر اد  النمبُِِّ أ نْ ي سْت  نْكِح ه ا خ الِص ة  ل ك  ِ ْ  دُونِ الْمُؤِْ نِين  ق دْ ع لِمْن ا   ا ف  ر ضْن ا  و ه 
  (42)﴾ع ل يْهِمْ فِي أ زْو اجِهِمْ و   ا   ل ك تْ أ يَْ انُ هُمْ لِك يْلا  ي كُون  ع ل يْك  ح ر مٌ و ك ان  اللمهُ غ فُور ا ر حِيم ا

َ  کا جن ہیں دی فرما حلال بیویاں وہ کی آپ لئے کے آپ نے ہم بیشک! نبی اے)
 
 ادا نے آپ م

 ) جو اور ہے دیا فرما
ِ
 میں غنیمت مالِ  کو آپ نے اللہ جو ہیں، مملوک کی آپ( مطابق کے الٰہی احکام

 کی ماموں کے آپ اور بیٹیاں، کی پھوپھیوں کی آپ اور بیٹیاں، کی چچا کے آپ اور ہیں، فرمائی عطا

 مؤمنہ بھی کوئی اور ہے کی ہجرت ساتھ کے آپ نے جنہوں بیٹیاں، کی خالاؤں کی آپ اور بیٹیاں،

 نبی اور دے دے لئے کے( نکاح کے وسلم وآلہ علیہ اللہ صلی) نبی کو آپ اپنے وہ بشرطیکہ عورت

 لئے کے آپ سب یہ تو) فرمائیں ارادہ کا لینے میں نکاح اپنے اسے( بھی وسلم وآلہ علیہ اللہ صلی)

 واقعی نہیں، لئے کے مومنوں( کے امّت) ہے خاص لئے کے آپ صرف( حکم یہ) ،(ہیں حلال

 کے باندیوں مملوکہ کی ان اور بیویوں کی انُ پر( مسلمانوں) انُ نے ہم کچھ جو ہے معلوم ہمیں

  کی ازواج داددِّ  میں حق کے آپ مگر) ہے، کیا فرض میں بارے

 

ّ
( ہے لئے اسِ حکم خصوصی کا حِ

 بڑا اللہ اور رہے، نہ تنگی کوئی( میں انتظام وسیع کے نسواں تربیتِ و تعلیم میں امتّ ) پر آپ تاکہ

 ۔(ہے والا فرمانے رحم بڑا والا بخشنے

ان ا و ي  نْصُرُون  اللمه  للِْفُق ر اءِ الْمُه اجِريِ   المذِي   أُخْرجُِوا ِ ْ  دِي ارهِِمْ و أ ْ و الِهمِْ ي  بْت  غُون  ف ضْلا  ِ    اللمهِ و رضِْو  ﴿
 (43)﴾و ر سُول هُ أوُل ئِك  هُمُ الصمادِقُون  

 

  مالِ  بالا مذکورہ))
َ

 

 اور) اموال اپنے اور گھروں اپنے جو ہے( بھی) لئے کے مہاجرین نادار( ف

  نکال باہر سے( جائیدادوں

ے

 اور ہیں چاہتے خوشنودی و رضاء کی اس اور فضل کا اللہ وہ ہیں، گئے دی 

 کرتے مدد کی( وسلم وآلہ علیہ اللہ صلی) رسول کے اس اور اللہ( سے قربانی کی وطن و مال اپنے)

 ۔(ہیں مؤمن سچے ہی لوگ یہی ہیں،

دُون  في صُدُورِ ﴿ يَ ان  ِ ْ  ق  بْلِهِمْ يُُِبُّون    ْ  ه اج ر  إلِ يْهِمْ و لا  يَِ  مِما  هِمْ ح اج ة  و المذِي   ت  ب  ومءُوا الدمار  و الْإِ
أوُتوُا و يُ ؤْثرُِون  ع ل ى أ نْ فُسِهِمْ و ل وْ ك ان  بِِِمْ خ ص اص ةٌ و   ْ  يوُق  شُحم ن  فْسِهِ ف أُول ئِك  هُمُ 

 (44)﴾الْمُفْلِحُون  
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 ایمان اور( مدینہ) شہرِ ہی پہلے سے( مہاجرین) انُ نے جنہوں( ہے بھی لئے کے انصار انُ مال یہ))

 یہ اور۔ ہیں آئے کے کر ہجرت طرف کی انِ جو ہیں کرتے محبت سے انُ لوگ یہ۔ تھا لیا بنا گھر کو

 جاتا دیا کو( مہاجرین) انُ جو پاتے نہیں( تنگی یا) طلب کوئی نسبت کی( مال) اسُ میں سینوں اپنے

 اپنے شخص جو اور ہو، ہی حاجت شدید انِہیں خود اگرچہ ہیں دیتے ترجیح انہیں پر جانوں اپنی اور ہے

ل کے نفس

 

ُخ
ب 

 ۔(ہیں کامیاب و بامراد ہی لوگ وہی پس گیا لیا بچا سے 

ف إِنْ ع لِمْتُمُوهُ م  ي ا أ ي ُّه ا المذِي   آ  نُوا إِذ ا ج اء كُمُ الْمُؤِْ ن اتُ ُ ه اجِر اتٍ ف اْ ت حِنُوهُ م اللمهُ أ عْل مُ بإِِيَ انِِِ م ﴿
لُّون  له ُ م و آتُوهُمْ   ا أ نْ ف قُوا و لا  جُن اح  ُ ؤِْ ن اتٍ ف لا  ت  رْجِعُوهُ م إِلى  الْكُفم  مُْ و لا  هُمْ يُِ  ارِ لا  هُ م حِلٌّ له 

ف قْتُمْ و لْي سْأ لُوا   ا ع ل يْكُمْ أ نْ ت  نْكِحُوهُ م إِذ ا آت  يْتُمُوهُ م أُجُور هُ م و لا  تُُْسِكُوا بعِِص مِ الْك و افِرِ و اسْأ لُوا   ا أ ن ْ 
 (45)﴾قُوا ذ لِكُمْ حُكْمُ اللمهِ يُ ْكُمُ ب  ي ْن كُمْ و اللمهُ ع لِيمٌ ح كِيمٌ أ نْ ف  

 

 لیا جانچ طرح اچھی انہیں تو آئیں کے کر ہجرت عورتیں مومن پاس تمہارے جب! والو ایمان اے)

 کا ہونے مومن کے انُ تمہیں اگر پھر ہے، آگاہ خوب سے( حقیقت کی) ایمان کے انُ اللہ کرو،

 لئے کے( کافروں) انُ( مومنات) یہ نہ بھیجو، نہ واپس طرف کی کافروں انہیں تو جائے ہو یقین

 مال) جو نے( کافروں) انُ اور ہیں، حلال لئے کے( عورتوں مومن) انِ( کفّار) وہ نہ اور ہیں حلال

  بصورتِ 
 
 تم کہ نہیں گناہ کوئی میں( بات) اس پر تم اور دو، کر ادا کو انُ وہ ہو کیا خرچ( پر انِ مَ

  کا( عورتوں) انُ تم جبکہ لو کر نکاح سے انِ
 
 کافر بھی تم!( مسلمانو اے) اور دو، کر ادا انہیں مَ

 نے تم جو لو کر طلب( مال) وہ( سے کفّار) تم اور رکھو روکے نہ میں نکاح عقِ ( اپنے) کو عورتوں

  بصورتِ  پر عورتوں انُ)
 
 نے انہوں جو لیں مانگ( مال) وہ( سے تم کفّار) وہ اور تھا کیا خرچ( مَ

  بصورتِ  پر عورتوں انِ)
 
 رہا فرما فیصلہ درمیان تمہارے وہ اور ہے، حکم کا اللہ یہی تھا، کیا خرچ( مَ

 ۔(ہے والا حکمت بڑی والا جاننے خوب اللہ اور ہے،

 ِ   فادات قرآنیہا

اللہ تبارک و تعالیٰ کی نگاہ میں یہ نتیجہ اخذ کیا جا سکتا ہے کہ درج بالا آیاتِ مبارکہ میں غور وفکر کے بعد 

 مگر ہجرت انسانی طبع کےلحاظ سے انتہائی دشوار گزار عمل ہے۔ ہجرت کرنے والوں کا مقام نہایت عظیم ہے۔ 

نے اپنی   و تعالیٰ اس بڑی قربانی پر اللہ تبارک گھر بار کو چھوڑ کر نکلنا مردِ مومن  ہی کا عمل ہے۔ ،اپنے مال  و دولت 
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کہیں اپنی رحمت برسانے کا حکم دیا ہے، کہیں انہیں جنت  میں اعلیٰ و ارفع ،مہاجر ہونے والوں پر لاریب کتاب میں 

 پکارا ہے۔  کے القابات سےمقامات کی خوشخبری دی ہے اور کہیں انہیں محسنین، صدیقین اور مفلحین 

 صلى الله عليه وسلمرسول حدیث  اور  ہجرت

 : نے  ہجرت کی اہمیت کو واضح کرتے ہوئے ارشاد فرمایاصلى الله عليه وسلم اللہ کے رسول

حدثنا شعبة ع  عبد الله ب  أبِّ السفر وإسماعيل ع  الشعبِ ع  عبد  :حدثنا آدم ب  أبِّ أياس قال 
 المسلم    سلم المسلمون    لسانه ":النبِ صلى الله عليه و سلم قال الله ب  عمرو رضي الله عنهما

(46)"والمهاجر    هجر  ا نِى الله عنه  ويده 

. 

مسلمان و ہے جس کی زبان اور ہاتھ سے مسلمان بچے رہیں اور مہاجر وہ ہے جو :نے ارشاد فرمایاصلى الله عليه وسلم نبی کریم  )

 ۔(نے منع فرمایا تعالیٰ کاموں کو چھوڑ دے جن سے اللہان 

مدینہ پر ایک مکمل باب ذکر کرتے  ہیں جسے انہوں  اور صحابہ کرامؒ   کی ہجرتِ صلى الله عليه وسلم حضور نبی اکرم ، امام بخاریؒ 

 کا نام دیا ہے۔  "إلى المدينة ه عليه و سلم وأصحابهباب هجر  النبِ صلى اللّ  " نے

   : ارشاد فرمایا ہجرت کے بارے میں  نےصلى الله عليه وسلم آپ

 الهجر  لولا:"وسلم ه عليهاللّ   النبِ صلى عنهما ع  رضي الله  وقال عبد الله ب  زيد وأبو هرير 
 .(47)"الأنصار    ا رأ لكنت

رأيت في المنام أنِ أهاجر     كة إلى أرض بِا " :ه عليه و سلموقال أبو  وسى ع  النبِ صلى اللّ  
 .(48)"نخل فذهب وهلي إلى أنِا اليما ة أو هجر فإذا هي المدينة يثرب

علقمة ب  وقاص قال حدثنا  سدد حدثنا حْاد هو اب  زيد ع  يُيى ع  محمد ب  إبراهيم ع  
الأعمال بالنية فم  كان " :ه عليه و سلم يقولسمعت النبِ صلى اللّ  : سمعت عمر رضي الله عنه قال

هجرته إلى دنيا يصيبها أو ا رأ  يتزوجها فهجرته إلى  ا هاجر إليه و   كانت هجرته إلى الله ورسوله 
 .(49)"ه ورسولهفهجرته إلى اللّ  

 ح کرنے کے لیے ہجرت کی تو اس کی ہجرت انہی مقاصد کےلیےکسی عورت سے نکا یعنی جس نے دنیا کمانے یا

ہجرت درحقیقت جہاد کا ایک حصّہ اور اعلائے کلمۃ اللہ کا ایک ذریعہ ہے۔سمجھی جائے گی۔ 

(50) 

الِله، ف إِنْ ك انوُا في الْقِر اء ِ   ي  ؤُمُّ الْق وْم  أ قْ ر ؤُهُمْ لِكِت ابِ ": ق ال  ر سُولُ الِله ص لمى الُله ع ل يْهِ و س لمم  : ق ال  
ُ هُمْ هِجْر   ، ف إِنْ ك انوُا فِي الهِْ  جْر ِ  س و اء ، س و اء ، ف أ عْل مُهُمْ باِلسُّنمةِ، ف إِنْ ك انوُا فِي السُّنمةِ س و اء ، ف أ قْد 

ُ هُمْ سِلْم ا، و لا  ي  ؤُ م م الرمجُلُ الرمجُل  فِي سُلْط انِ  (51)"هِ، و لا  ي  قْعُدْ فِي ب  يْتِهِ ع ل ى ت كْرِ  تِهِ إِلام بإِِذْنهِِ ف أ قْد 
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دہ قرآن کا لم  ہو، اگر یاقوم کی امامت وہ شخص کرے جس کو سب سے ز:فرمایا ارشادنےصلى الله عليه وسلم رسول اللہ)

لم   قرآن مجید کے لم  میں سب برابر ہوں تو پھر وہ امامت کرے جس کو حدیث کا سب سے زیادہ لم  ہو اور اگر

 نے سب پہلے ہجرت کی ہو اور اگر ہجرت میں بھی سب برابر ہوں تو جو شخص حدیث میں سب برابر ہوں تو جس

 کسی رر ر شدہ امام کے ہوتے ہوئے امامت نہ کرائے اور کسی کی ند پ پر شخصسب سے پہلے اسلام لایا ہو اور کوئی 

 ۔(بلا اجازت نہ بیٹھے

 چھوڑنے والوں کے مقام  کو اس حدیث مبارکہ میں واضح نے اللہ تعالیٰ کی راہ میں وطنصلى الله عليه وسلم آپ 

اور جو امامتِ امتِ  سب سے زیادہ متقی سمجھا جائے مسلمانوں میں  کیا ہے کہ لم  اور لم  حدیث کے بعد جو شخص 

 وہ اللہ تبارک و تعالیٰ کے راستے میں ہجرت کرنے والا ہے۔مسلمہ کا حق دار ہے ،

  تشریح و توضیح

لغوی، اصطلاحی ، قرآنی اور احادیث مبارکہ کے مطالعہ سے یہ واضح ہے کہ  ہجرت کا کوئی ہجرت کے 

 ایک

اور کبھی پھیلاؤا ور وسعت جیسے معانی میں  ہجرت کبھی دوری کے معنیٰ میں  خاص معنیٰ رر ر نہیں کیا جا سکتا۔  

 معاشرے کی شعوری ح ب بلند ہوتی جیسے جیسے لفظ ہجرت میں ایک عالمگیریت پائی جاتی ہے ۔ استعمال ہوتا ہے۔ 

مختلف  الفاظ کی طرح معاشرتی ح ب پر بھی اس کے  مقاصد متعین ہوتے چلے جاتے ہیں۔معانی و  ہے اس کے مختلف 

 ۔اثرات پائے جاتے ہیں

 اثرات  سماجی

 ہجرت اور سماج

ہیں۔ علامہ سید  پرمشتمل حیوان،انسان اور نباتات جودنیا میں تین قسم کےذی روح پائے جاتے ہیں،

اس کائنات میں ہر زندہ اور متحرک شے کا ایک خاص مزاج، کچھ نمایاں ”:  سلیمان ندوی رقمطراز ہیں

خصوصیات اور ابھرے ہوئے خد و خال ہوتے ہیں۔ ان کی تشکیل اور اس کا تعین انہی خصوصیات سے ہوتا 

“ہے

(52)

 ۔

انسانی  معاشرہ انفرادی و اجتماعی زندگی کا مجموعہ ہے۔  ہر ذی روح کو رہائش کی خاطر اپنی جنس اور نسل    

کے ساتھ سمجھوتہ کرنا ہوتا ہے۔  حیوانی زندگی صرف اپنی جنس اور نوع کے ساتھ بسر ہوتی ہے ،  جس میں ایک 
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خل ہوتی ہے۔ مگر انسانی  زندگی میں اس کا دائرہ مخصوص دائرہ کار کے گرد پروان چڑھتی اور  موت کی وادی میں دا

ی کہ موت تک کے 
ٰ

 

حن

کار اور دائرہ اختیار بڑھ کر منظم و مرتب معاشروں کی صورت میں آگے بڑھتی ہے۔  

 معاملات معاشرتی تعاون کے  طور پر اکٹھے کیے جاتے ہیں۔

 ہجرت اور انسانی زندگی

انسانی زندگی پر غور و غوص سے یہ معلوم ہوتا ہے کہ   چند ناگزیر اور نا مساعد حالات میں انسان اپنی   

کے زریعے تبدیل کرتے رہتے ہیں۔  حیوانوں میں سب چھوٹی یا بڑی ہجرت کرتے ہیں۔  کو  ہجرتآبادیوں 

فطرت میں رہتا تھا اسے دوسروں انسانی ہجرت دورِ وحشت کےاختتام سے شروع ہوتی ہے۔   جب تک انسان دورِ 

کی کچھ پرواہ نہ تھی۔ اس کی صرف ایک ہی ضرورت تھی کہ وہ کسی طرح بھوک مٹائے۔ دور وحشت کی انسانی 

حالت حیوانی حالت سے ملتی جلتی تھی۔ دورِ وحشت کے خاتمہ پر انسانی معاشرہ وجود میں آیا اور باہمی ضروریات 

“نی تاریخ  کا آغاز ہواکے لیے انسان آپس میں ملے تو انسا

(53)

 ۔

ہجرت رزق  ، پانی اور نسلی تنوع کے گرد گھومتی ہے۔  مگر انسانوں میں یہ ہجرت رزق ، پانی اور نسلی 

سے بڑھ کر  نئی آباد کاریوں ،نئے مسائل کے حل، نئے مراکز کے قیام کے سلسلے میں اور جنگ کے دنوں تنوع 

 فانوں کے  دنوں میں  اپنی شکل بدلتی رہتی ہےمیں ، زمینی آفتوں، زلزلہ،سیلاب اور طو

ہجرت کی تاریخ مذاہب ”امت مسلمہ کی فکر ہجرت قدرے مختلف ہے۔  تاریخی اوراق بتاتے ہیں،

کی ہر تاریخ کی طرح بہت پرانی ہے؛ اس لیے کہ  ہر پیغمبر اور مصلح کو اپنی جائے سکونت سے ضرور ہجرت کرنا 

حضرت ابراہیم، حضرت یعقوب، اور ابنائے یعقوب، حضرت موسیٰ اور بنی پڑی۔ قرآن حکیم میں ، حضرت نوح، 

“ اسرائیل وغیرہ کی ہجرتوں کا بار بار ذکر کیا گیا ہے

(54)

 ۔

 اثرات اسلام،ہجرت اور سماجی

اسلا م میں ہجرت کے لیے چندبنیادی اصول و ضوابط ہیں۔ ان اصولوں کے پیش نظر کی جانے والی 

 کےہاں 
ٰ
بلنددرجہ قرار پاتی ہے۔ مسلمان کی ہجرت قرآن ہ حدیث کی روشنی میں نیت اخلاص ہجرت اللہ تعالٰ

سے منضبط ہے۔ اگر اخلاص نیت موجود ہوتو اسے اللہ تعالیٰ کے حضورثواب بھی ملے گا اور ہجرت کا مقصود بھی 

 کے رسول نصیب ہو گا۔ ہجرت اس اصول سے بندہ مومن کے لیے جزو ایمان بن جاتی ہے ۔ ہجرت اللہ اور اللہ
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ہجرت مدینہ کے  دوران یا اس دور کے ”کےراستے میں عمل جہاد ہے۔ڈاکٹر محمود احمد غازی رقمطراز ہیں،صلى الله عليه وسلم 

“ایمان ہجرت اور جہاد کا تذکرہ ایک ساتھ ملتا ہے۔” نزدیک پر جو آیات نازل ہوئیں ان میں

(55)

سیدمولانا                           

 جہاد کا ایک اور اور اعلائے کلمۃ اللہ کا ایک ذریعہ ہے، اسی بنا پر قرآن و ہجرت در حقیقت”: مودودی لکھتے ہیں

“حدیث میں جہاد کے سات ہجرت کی فضیلت اور اس کی اہمیت کو بھی بیان کیا گیا ہے

(56)

 ۔

کادین وسیع ہوتا ہے اور دین اسلام کی روشنی سے مخلوق خدا صلى الله عليه وسلم ہجرت سے اللہ اور اللہ کے رسول 

جاتی ہے۔ ہجرت دین متین کی مدد و نصرت کی کنجی ہے۔  یہ بندہ مومن پر نئے در وا کرتی ہے۔  منور ہوتی چلی

مختلف اقوام سے روابط بنتے ہیں، ان کی رسوم و روایات کو سمجھنے کا موقع ملتا ہے۔نئے علوم و فنون سے آشنائی 

 یاسسی و معای  اتداار میں اجتماعی کو ہجرت مدینہ کا حکم اسی لیے دیا گیا تھا کہ  لادینصلى الله عليه وسلم آپ”نصیب ہوتی ہے۔

نے ہجرت  کے بعد صلى الله عليه وسلم صالحیت اور ملی ح ب پر مطلوبہ اصلاح کا خواب شرمندہ تعبیر نہیں ہو سکتا تھا۔آپ

اولین توجہ مسلمانوں کے یاسسی اور معای  استحکام کی طرف دی۔  انہیں معای   و معاشرتی طور پر آزاد اور مستحکم کر 

“دیا۔ 

)57(

 

کے مقدس وجود سے یثرب صلى الله عليه وسلم  سرکارِ دو جہاں ”نے یثرب کو مدینہ بنا دیا۔ کی ہجرتصلى الله عليه وسلمآپ

“سے رشک کہکشاں بن گئیںصلى الله عليه وسلم کا مقدر جاگ اٹُھا۔ مدینہ منورہ  کی پرنور گلیاں نقش پائے مصطفى 

 (58)

 ۔

اسی نظریہ ہجرت کو دیکھا جائے تو ،خطہ ہند اس کی خوبصورت مثال ہے۔صوفیاءِ کرام کی بے لوث ک 

 میں اس طے  کو اسلام اور ایمان یسی  عظیم عمت  عطا ہوئی۔ ہجرت کے اسی سلسل   میں ملکِ ہجرت کے نتیجے

خداد پاکستان ؛عظیم جدوجہد،قربانیوں اور لاکھوں افراد کی ہجرت  کے نتیجہ میں معرض وجود میں آیا ہے۔ 

 گئے۔ کم و بیش ایک کروڑ ”

ے

مسلمان بے سرو سامانی  اور تباہ  ہجرت پاکستان کے وقت لاکھوں مسلمان تہ تیغ کر دی 

گداز مصیبتیں جھیلتے ہوئے  راہحالی کے عالم میں حشرت مثال کیمپوں کی روح فرسا تکلیفیں اور سفرِ ہجرت کی 

“پاکستان کی ملک میں پناہ ڈھونڈنے پر مجبور ہوئے

(59)

 ۔

سے مومن کو قلت ، اگر اخلاص نیت ہو تو انسان کی کایا پلٹ جاتی ہے۔  اسی ایک عبادت ہےہجرت 

یمیں 
ٰ

 

نِ

 

غ

نصیب ہوتاہے۔اگرمومن اللہ تعالیٰ کی رضا کی خاطر ہجرت کرتا ہے تو اسے کامیابی ملنے پر دو اجر ملتے  

یہیں۔ ایک اجر اس کا 
ٰ

 

نِ

 

غ

کی سیرت صلى الله عليه وسلم ہے اور دوسرا دین متین کی سربلندی عظمت اور کامیابی ہے۔آپ  
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میں امن و امان قائم کیا اور صحیح بنیادوں پر  نے سب سے پہلے مدینےصلى الله عليه وسلم آپ” طیبہ سے بات ثابت ہے،

“کی بنیاد رکھی“ دولت مشترکہ”ایک،

)60(

 ۔

اگردوران ہجرت بندہ مومن کو مصائب وآلام برداشت کرنے پڑیں، یہاں تک کے موت ہوجائے 

کے دین میں یہ صلى الله عليه وسلمتو اسے شہادت کا رتبہ نصیب ہو گا۔  ہجرت  کرنے والے کے لیے اللہ اوراس کے رسول 

 انعام ہے۔خاص 

 دور حاضر  میں مسلم سماجی مسائل اور ہجرت 

، بعض ممالک ان دنوں نہایت   بالخصوصمسلم معاشرے میں بالعموم اورعرب مسلم معاشرے میں 

ابتر صورت حال کا شکار ہیں اور عرصہ دراز سے جاری خانہ جنگی اور دہشت گردی کی وجہ سے ہجرت پر مجبور ہیں۔ 

خطہ اور ممالک میں داد رسی اور پناگزینی  کے خواہشمند ہیں مگر بدقسمتی سے بدلتی دنیا کی فکر یہ کلمہ گو  مسلمان ہر 

نے مسلم امہ کی فکر پر نہایت کاری ضرب لگائی ہےا ور مسلم معاشروں میں اکثر ممالک  نے ان مسلمانوں کو پناہ 

سی مشکلات ہو سکتی ہیں، دہشت گردی کا  دینے سے انکار کر دیا ہے۔ اس بدلتی فکرِ دنیا میں مسلم ممالک کی بہت

خطرہ، عالمی معیشت کے اثرات، بین الاقوا  قوانین کی پابندی، مگر حد تو یہ ہے کہ عالم اسلام کے چوٹی کے 

ممالک سمیت کسی بھی ملک نے اپنے کلمہ گو بھائیوں کو پناہ نہیں دی اور دورِ حاضر میں عیسائی ممالک نے وہی تاریخ 

کبھی اسلام کے ابتدائی دور میں دیکھی گئی تھی۔  اس  بدلتے معاشرتی اثر اور فکری التباس کو سمجھنا  دہرائی ہے جو

دشوار نہیں ۔ دورِ حاضر کے بدلتے تقاضے اور مشکلات کچھ بھی سہی مگر امتِ مسلمہ کو اس درد کی ضرورت ہے 

نتہائی قلیل آمدنی اور مشکل حالات کے دور میں دیکھی تھی، اصلى الله عليه وسلم جس کی مثال تاریخ عالم نے حضور نبی اکرم

کے باوجود مدینہ کے مسلمانوں نے کھلے دلوں سے اور محبت و اخوت کے جذبے سے سرشار ہو کر دین کے 

پروانوں کو خوش آمدید کہا۔ جن معاشروں  سے محبت و اخوت اور بھائی چارے کی پالیسی ختم ہو جائے اور دنیاوی 

 ابتری، حط  اور مالی مشکلات  اپنے نجے  گاڑ یتی  ہیں۔  عالمی دنیا سمیت مفادات غالب آجائیں ان معاشروں میں

کے بتائے ہوئے راستے پر صلى الله عليه وسلم مسلم معاشروں کو ضرورت اس امر کی ہے کہ وہ اللہ تعالیٰ اور اس کے رسول

عیسائی دنیا چلیں اور ان مہاجر مسلمان بھائیوں کی امدادکریں جو اپنا سب کچھ قربان کر کے آئے ہیں، چاہے یورپی 
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کے اپنے جو بھی مقاصدو مفادات ہوں ،کل بھی انہوں نے مثال قائم کی تھی آج بھی انہوں نے مثال قائم کر دی 

 عالمِ اسلام کے لیے یہ لمحہ فکریہ ہے۔  ہے۔ 

 نتائج تحقیق 

اجتماعی زندگی کے مراحلِ قوانین ، جواللہ تعالیٰ نے نازل فرمائے ہیں، ان میں سے ایک ہجرت بھی ہے۔  ہجرت 

کی  جہات میں سے ایک جہت سماجی بھی ہے۔ سماجی تعلقات اور رویے جب حد سے تجاوز کر جائیں، تو انہیں رفع کیا 

 ہے۔گزیر عمل کے لیے ہجرت، نابچنے جانا ضروری ہے۔ عداوت و خونریزی سے 

جن معاشروں میں مسلمانوں کو امر بالمعروف و نہی عن المنکر کی اجازت نہ ملے اور فتنہ و فساد کا خطرہ 

درپیش ہو، مسلمان کی جان و مال اور عزت و آبرو محفوظ نہ ہو،ان معا شروں  سے سماجی رویوں سے تنگ آ کر، 

 ہجرت کرناواجب ہے۔

بنیادوں کو ازسرِ نو معاشرے میں اجاگر کیا، یعنی ،نئے سماج اور  نے دین کی فکر یصلى الله عليه وسلم حضور نبی کریم 

 ریعہ ،ہجرت ہے۔ ذرویوں کو درست  کرنے  کا بہترین نئے 

ب ا ت   کو ختم کیا جا سکتا ہے ۔نئے  
عص

 

ت
ہجرت کے سماجی اثرات کی بدولت معاشرے  میں درپیش نسلی، لسانی اور قبائلی 

  سکتی ہے، جس کی بنیاد، امن ، محبت، اخوات اور جذبہ اثارر پر بنی   ہو۔معاشرے میں ایک نئی روشنی  پھیلائی جا

ریعہ میسر ذانسانی نسل کشی سے بچنے کا ایک  کی ہجرت کی بدولت معاشروں کوصلى الله عليه وسلم آپ 

آیا۔انفرادی و اجتماعی  ہجرت کی بدولت، انسانی نسل کشی کے امکانات کو بہت حد تک کم کیا جا سکتا ہے۔ دورِ  حاضر  

ی پر جنگی افکار   و حالات کی بدولت،   دنیا کے اکثرمعاشروں  کے سماجی رویے ،تنگ نظری اور تعصب پسندمیں 

 کی روشنی میں کیا جا سکتا  ہے۔  صلى الله عليه وسلمک ، سیرت رسول رر یعے ان کا تداذمشتمل ہو چکے ہیں۔ہجرت کے 
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 حوای  و حوالہ جات

 

لامیہ، پنجاب  یونیور سٹی،  ۔۱
ر ہ معار ف ا س

 

ئ
، لاہور ، شعبہ ا ر د و  د ا   یر ا ہتمام د ا نش گاہ پنجاب 

 

ر ہ معار ف ا سلامیہ،ر

 

ئ
ا ر د و  د ا 

 111،ص 32لاہور ،جلد

 بیدی،   ۔۲

 

ھد ا ت ۃ، جلد سید مرتضیٰ،ر

ل

 ر  ا لقاموس،د ا ر  ا 
ه
 ا لعرو س من جوا 

 

ا ج

 

 ۔293، ص 11ت

 392ا یضاً،ص  ۔                      ۳

ر یقی، ا  بن منظور    ۔ ۴
ف
،د ا ر  صاد ر   محمد بن مكرم، ،ا   ا لعرب 

 

 ، جلد -لسان

 

 ۔352، ص 5بيرو ب

،د ا ر  ا لكتاب  ا لعربي  ،علي بن محمد بن علي جرجانی ،  ۔ ۵

 

ر يفاب
ع

 

لت
، ص  –ا 

 

 ۔219بيرو ب

 بو عبدا لله، 6

 

ا  ، د ا ر  طوق :شرج و تعليق  صحيح ا لبخار ی، ۔بخار ی، محمد بن إسماعيل،  ا

 

، جلدمصطفى د يب ا لت غ

 

 ۔3، ص 1ا لنجاہ

 و ف ،  مناو ی،  ۔ ۷

 

 ا لتعار يف ، د ا ر  ا لفكر ا لمعاصر محمد عبد ا لرو

 

  -د ا ر  ا لفكر , ا لتوقيف علي مهماب

 

 ۔227د مشق، ص, بيرو ب

، جلد  ۔8

 

 ا لقرا  ن

 

لام ر سول، تبیان

 

 ۔ 223،ص 1سعیدی،  غ

 بو عبدا لله، ۔9

 

، جلد مصطفى د يب:شرج و تعليق  صحيح ا لبخار ی، بخار ی، محمد بن إسماعيل،  ا

 

ا  ، د ا ر  طوق ا لنجاہ

 

 23، ص 1ا لت غ

 

 

 ث
ئ
 ۔2272:حد

، جلد  سعیدی، ۔   10

 

 ا لقرا  ن

 

لام ر سول ، تبیان

 

 ۔223: ،ص1غ

، ۔ ۱۱

 

ا  عبد ا لحفیظ بلیاو ی، مصباج ا للغاب

 

 ا ر ، لاہور ، مولات

 

 ا ر د و  ت ا ر

 

 ث
ئ
 ۔925ص مکتبہ قدو سیہ،غزنی سٹر

12.http://www.oxfordlearnersdictionaries.com/definition/english/migration 

13.http://www.oxforddictionaries.com/definition/english/migration 

 ا لنسا،  ۔۱۴

 

 ۔21:1سور ہ

15  http://en.wikipedia.org/wiki/Divorce_demography 

 

http://www.oecd.org/els/family/SF3_1_Marriage_and_divorce_rate_Jan2014:

2  

 مريم،  ۔ ۱۶

 

 ۔13: 19سور ہ

  ۔ ۱۷

 

 مومنون

 

 ۔32:  32 ،سور ہ

 ی لانیؒ، عبد ا لقاد ر  ، شیخ،   ۔۱۸
ج

ن ن ۃ ا لطالبین

 

 ،(مترجم)غ

 

 ا ر ، لاہور ، ص ،حامد ا ینڈ کمپنی، ر و می پرنٹرر

 

 ۔223ا ر د و  ت ا ر

 مل، ۱۹

 

ر
م
 

 

 ۔22/12۔  سور ہ

  ۔ ۲۰

 

 ۔21/5ا لمدثر،  سور ہ

، لاہور  غلامہ،  محمد ا قبال، ۔ ۲۱

 

ِ ا قبالؒ،ا قبال ا کاد می ت ا کستان

 

 ۔ 153، ص کلیاب

22. https://archive.org/details/TheRiseOfIslam 

،  ۔۲۳

 

 ا لبقرہ

 

 ۔3:317سور ہ

ر ت د  ت ک ۲۴
ف
 ،

 

 ا لقرا  ن

 

 ا ر  لاہور ، جلد ۔   سعیدی، تبیان

 

 ۔223، ص1سٹال ، ا ر د و  ت ا ر

،  ۔ ۲۵

 

 ا  لِ عمرا ن

 

 ۔2/195سور ہ

http://en.wikipedia.org/wiki/Divorce_demography
http://en.wikipedia.org/wiki/Divorce_demography
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ر طبی26
ق
ر طبی، ا بو عبد ا لله محمد بن ا حمد بن ا بو بکر ، ا مام،  تفسیر 

ق
۔ 

مترجم 

 پبلی کیشنز، لاہور ،جلد 

 

  ۔722، ص 3،  ضیاء  ا لقرا  ن

 ا لنساء، ۔ ۲۷

 

 ۔1:79سور ہ

 ا لنساء  ۔ ۲۸

 

   ۔1:92،سور ہ

 ا لنساء  ۔ ۲۹

 

  ۔1:122،سور ہ

فا  ل،  ۔ ۳۰

 

 ا لان

 

 ۔7:23سور ہ

 ۔7:21، ا یضاً ۔ ۳۱

 ۔7:25ا یضاً،  ۔ ۳۲

 ا لتوت ۃ، ۔ ۳۳

 

    ۔9:32سور ہ

   ۔9:122ا یضاً،  ۔ ۳۴

 ۔9:112ا یضاً،  ۔ ۳۵

 ا لنحل، ۔ ۳۶

 

    ۔13:11سور ہ

 ۔13:112ا یضاً، ۔ ۳۷

 ا لحج،  ۔  ۳۸

 

 ۔33:57سور ہ

 ا لنور ،  ۔ ۳۹

 

 ۔31:33سور ہ

،  ۔ ۴۰

 

 ا لعنکبوب

 

 ۔39:33سور ہ

،  ۔ ۴۱  ا لاحزا ب 

 

 ۔22:3سور ہ

 ۔22:52ا یضاً،  ۔ ۴۲

 ا لحشر،  ۔ ۴۳

 

 ۔59:7سور ہ

 ۔59:9، ا یضاً ۔ ۴۴

حن  ۔ ۴۵

 

مت
م
ل

 ا 

 

 ۔32:12 ،ۃسور ہ

 بو عبدا لله  ،محمد بن إسماعيلبخار ی ،  ۔ ۴۶

 

 من لسانه و ت د ہ ، ،صحيح بخار ی، ا

 

م من سلم ا لمسلمون

سل
م
ل

 –د ا ر  ا بن كثير ، ا ليمامۃ  ت ا ب  ا 

 

 

 12،ص1، جلدبيرو ب

 

 ث
ئ
 ۔12،حد

 ا لنبی  ا یضاً،ت ا ب   ۔ ۴۷

 

 1115ص،۳جلد، صلى الله عليه وسلمہجرہ

 ا یضاً،۔ ۴۸

 1113ا یضاً،ص ۔ ۴۹

 

 ث
ئ
 ۔۳۶۸۵،حد

ر ہ معار ف ا سلامیہ، ا یضاً،ص  ۔  ۵۰

 

ئ
 115ا ر د و  د ا 

م، ۔ ۵۱

سل
م
ل

 ا لعربي  صحيح ا 

 

 سا بور ی ، د ا ر  إحياء ا لترا ب
ي

 

لی
 بو ا لحسن ا لقشيری ا 

 

 ا

 

 ،  -مسلم بن ا لحجاج

 

 ت ا ب  من ا حق ت ا لامامۃ،بيرو ب

 ،135،ص1جلد

 

 ث
ئ
 ۔322حد

ا ، سید ا بو ا لحسن علي، ندو ی ۔ 52

 

ا ظم ا  ت ا د  کرا چی۔ ص، مولات

 

 ا سلام،ت

 

،مجلس نشرت ا ب

 

  ۔32د ستور  حياب
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ر  ۔53
گ

 

 ی
لي

ا ر یخِ عالم۔ جلد ا و ل  ، ترجمہ ، و لیم ا یل، 

 

سا ئیکلو پیڈت ا  ت

 

ن
 :  ا 

 

 ن

 

ا و

 

 ہ ت

 

لام ر سول مہر، ا لوقار  پبلی کیشنز، و ا ت د

 

ا  غ

 

مولات

  ۔7لاہور ،ص

 ہ معار ف ا سلامیہ،ا یضاً، ص   ۔54

 

ر

 

ئ
    ۔113ا ر د و  د ا 

 ی ۔55

 

 ا کٹر،  محمود  ا حمد، غار

 

  ، د

 

 سیرب

 

 ا ر ، لاہور  ص   ،صلى الله عليه وسلممحاضرا ب

 

 کتب، ا ر د و  ت ا ر

 

ا جرا ن

 

 و ت

 

ا شرا ن

 

ل ت
 ص
لفت

  ۔122ا 

،جلد ،ا بو ا لاعلي، مود و د ی ۔56

 

  ۔213، ص2تفہیم ا لقرا  ن

 ر ، قاد ر ی  ۔57
ه
 ا کٹر،  محمد طا 

 

 ا لرسول ،د

 

 پبلی کیشنز، لاہور ، جلد ا ، ص صلى الله عليه وسلممقدمہ سیرب

 

 ا لقرا  ن

 

  ۔127، ، منہاج

 ا کٹر، محمد عاصم، ا عظمی: ۔58

 

 ا ر ، لاہور ، ص  ، د

 

ر ت د  ت ک سٹال، ا ر د و  ت ا ر
ف
 حرم،

 

 ۔32د ا ستان

ی ا حمد، خان میکش ۔59

ٰ

 

ض

 

ن

  ہند، ا و یسی ت ک سٹال،پیپلز کالونی، گوجرا نوا لہ، ص ،مر

 

 ا سلام ا ر
ِ
 

  ۔2ا خِرا ج

،صسید،  ۔ ا میر علي، 60

 

 ،لاہور ، ت ا کستان

 

ل ر و د
ی 
م

 

ٹ

، ا کرم ا  ر کیڈ، 

 

ا ر یخ ا سلام، تخلیقاب

 

 ۔ 32ت
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 کی دینی وملی خدمات کا تحقیقی جائزہ   ؒ   حضرت مجدد الف ثانی

A Research Based Overview of Religious and National 

Services of Mujaddid Alf Sani 

عظیم  محمد          

 *فار و قی

ABSTRACT 

Shaikh Ahmed Sirhindi, Mujaddid Alf Sani (R.A)( 1524-1598) 

got his early education from his father Shaikh Abdul Ahad (R.A), a 

well-known Muslim mystic and a great scholar of Islamic Sciences. 

He further proceeded to Sialkot, and was taught higher books of 

Qur’an, Hadith, Fiqah, logic and other Islamic sciences by Shaikh 

Yaoob Kashmiri(1594 C.E) and Mullah Kamal Kashmiri. Mullah 

Abdul Hakim Sialkoti(1656 C.E), a well known author of Islamic 

books proclaimed Shaikh Ahmad as Mujaddid Alf Sani (the reformer 

for second millennium).  

After completion of education, Mujaddid Alf Sani took this adverse 

condition of Islam and Islamic values to heart and decided to utilize 

all of his energies for the reformation and revival of real Islamic 

teachings and values of Qur‘an and Sunnah. His services regarding the 

survival of a religion and Islamic nationhood are versatile and multi-

dimensional. He prepared a group of purified sincere Muslim scholars 

and spiritual guides and sent them throughout India, Afghanistan, the 

Arabia and central Asia. He brought healthy and reformative changes 

in prevailing political system of Indian government, social set up of 

Islamic society, spiritual patterns of Islamic mystics and religious 

scholars of Islamic sciences. His well-known three volumes of epistles 

and various important religious books spread of the real values of 

Islam and tecahings of Islam. This article consists of a research 

analysis of Hazrat Mujaddid Alf Sani’s services regarding religion and 

nationhood of the Muslim of the sub-continent. 

_________________________________ 

یٹ ٹا ن، ر، گو ناوڈی، پ، گو ستار۔یکٹر اسٹرسرئ_ *

 

 ئ
لا
 ، گو نمنٹ کا کاآ  کا کا ،س، گو 
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  جمعہ پنجاب  ٩١٦٤مئی ٦٢ھ مطابق ١٧٩شوا ل ٤شیخ ا حمد سرہندی  

 

ر و ر
ب 
حال موجود ہ مشرقی )ء 

 

 

ً فار و قی تھے۔ خاند( پنجاب  ، بھار ب ب ا 
س

 

ن
 میں ئی  شتوں  ے  علیم  و  کے مقام سرہند میں پیدا  ہوئے۔ 

 

ا  

ے  ( ء٩١١١/ ھ٩٠٠٧ ـء٩١٦٩/ ھ١٦٧)تعلّم کا سلسلہ جار ی تھا۔ ا بتدا ئی علیم  ا پنے و ا لد شیخ عبدا لاحد 

 

 

 مجید حفظ کیا۔ ا س کے بعد سیالکوب

 

ر ا   
ق
 حال )حاصل کی ا و ر  

 

کمال کشمیری  ا کے مشہور  عالم مل  ( و ا قع پ ا کستا 

ا ر ح شیخ یعقوب  ے  منطق، فلسفہ ا و ر  ( ء٩٢٠١/ ھ٩٠٩٧م)

 

علم کلام کی علیم  حاصل کی۔ صحیح بخار ی کے ش

 کتب ( )*( ء٩١١٤/ ھ٩٠٠١م)صرفی 

 

 ہا ب
م
و ل بدخشانی ے  تفسیر کی ا 

 ہل
ب
 ا و ر  قاضی 

 

 ث
ب
ے  حد

و م کے بعد و طن و ا پس ہوئے۔
عل
 پڑھیں۔ سترہ شا ل کی عمر میں تحصیل 

 ا ٹُھانے ے  پہلے شیخ سرہندیؒ  

 

پ ا یہ تخت   شاہِ ہک ا   کےنے ا حیائے د ین کے لئے مئوثر ا قدا ماب

و   ا  گرہ کا سفر کیاجہا 
ہ

 

ب
/ ھ١١١)، ا بو ا لفضل (ء٩١١١/ ھ٩٠٠٤ ـء٩١١١/ ھ١٤١)نے فیضی  ا 

 کی ا و ر  ا عتقاد ی ( ء٩٢٠٦/ ھ٩٠٩٩ ـء٩١١٩

 

ر خاست
ب 
 و  

 

ست

 

س

 

ن

ا و ر  بعض د و سرے د ر پ ا ر ی علماء کے شا تھ 

ث  لیا کہ معا

 

ب
 لگالیا۔ ا  ب  نے ا س حقیقت کو بھا

 

 بقہ،، علمائے راا م ا و ر  خرا بیو  کا صحیح کھوح

 

شرہہ میں کمراا  

ا م کی ا صلاح کے بغیر کسی قسم کی تبلیغی مساعی مئوثر نہیں ہوسکتی۔ لہذا  ا  ب  نے بے ر ا ہ ر و ی کے 

 

صوفیائے عظ

  

 

قلابی ا صلاحی تحرپ ک کا ا  غار

 

ن
 کیا ا و ر ہمہ جہت ا 

 

ث
گ
ا ر 

 

 بقہ، ا و ر  علمائے سوء ا و ر  صوفیائے خام کو پ

 

شکار  کمراا  

 سر ا ا جُاگر کیا۔ا  ب  کی ہمہ جہت کووں   میں ا  ب  راد پ ا ۔خانقاہو  ے  نکل

 

 کو ا ر

 

ت

 

 
ُ
 را ر  ِک یری ی کی ش

 میں پھیلے ہوئے 

 

 کے طول و عرض

 

کے مخلص خلفاء ا و ر  مرپ د ین نے بھرپور  شا تھ د پ ا جو پور ے ہندو ستا 

و حانی ا و ر  عملی جہاد  کو کامیابی ے  ہمکنار  رانے کے لئے ا  ب  نے قید و بند کی 
ُ
تھے۔ ا پنے قلمی، فکری،ر 

ا نی ے  مقاہ ک کیاا و ر  ا پنے پ ا زہ صعو

 

 ن
 ں۔ ۔ ا وں   ا و ر  گانو ا  کی الفتوں   کا ی ب دہ ہ پ  

 

ت

 

ر د ا س
ب 
بتیں ب ی ب 

ک کامیاب  ہوئے۔ا س سلسلہ میں ا  ب  نے جو حکمت عملی ا ختیار  کی ا سُ کا ا ختصار  ے  

 

 ی حد پ

 

ر
ب 
مقصد میں 

ا  ہے۔

 

 ہ لیا جاپ

 

ر

 

ب
 تحقیقی جا

 

 

ا عت

 

 سلسلۂ نقشبندیہ کی ا ش

ا نی ؒ  

 

 میں سلسلۂ نقشبندیہ کی  پہلا کام جس کا شیخ ا حمد سرہندی مجدد  ا لف پ

 

نے بیڑا  ا ٹھاپ ا ، و ہ ہندو ستا 

 کے 

 

ل گئی ا و ر  چار و   طر ف ے  لوگ ا  
ب 
 ھ
ب

 پور ے ملک میں 

 

 کی شہرب

 

 تھی۔ جلد ہی ا  

 

ا عت

 

توسیع و  ا ش

 کے لئے ا  نے لگے۔ شیخؒ

 

 ث
ب
 کی ر و حانی  پ ا س ر و حانی ہدا 

 

 کی ر ہنمائی راتے، ا  

 

ترقیو  پر نظر ر کھتے ا و ر  ج ت  ا  

ا  کہ و ہا  جا را نقشبندیہ 

 

 کے علاقو  میں و ا پس بھیج د یتے   پ

 

 کو ا  

 

ک پہنچ جاتے تو ا  

 

و ہ ا پ ک مخصوض مقام پ

 کے ا ہم شہرو   لاہور ، د ہلی، 

 

 کو شیخ نے ہندو ستا 

 

 تھے ا  

 

ی ت
ج
 پ ا د ہ پ ا صلا

 

 میں جو ر

 

 د یں۔ ا  

 

ر و غ
ف
سلسلے کو 

  لٰہ ا  پ ا د ، مکن پور ، پٹنہ،ا  گرہ، سہار نپور ، بدا یو ، جونپور ، ا 

 

 پور ( بنگال)منگل کوب

 

ر ہا 
ب 
ا و ر  

(٩)

و غیرہ میں  
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 کی کووں  

 

 حضرا ب

 

 کا حکم د پ ا ۔ ا  

 

ا عت

 

کے نتیجے میں یہ سلسلہ بہت جلد  بھیجا ا و ر  سلسلۂ نقشبندیہ کی ا ش

 ر  کے ا س جملے ے  لگاپ ا    جا سکتا ہے، جو ا س نے ا س
گی

 

پ
 ہ جہا

 

سلسلے کے  مقبول ہو گیا۔ ا س کی مقبولیت کا ا ندا ر

  کے 

 

 :شا ل بعد لکھا تھا ٩٢ا  غار

’’ 

 

 مند ہندو ستا 

 

ل گئے ہیں شیخ کے عقیدب
ب 
 ھ
ب

‘‘کے تمام شہرو   میں 

(٦)

 ۔

 میں  

 

 ا و ر  ا یرا  

 

، طبرستا 

 

، ترکستا 

 

ا  

 

ب
س

 

ن
ک محدو د  نہیں ر ہا بلکہ ا فغا

 

 پ

 

یہ سلسلہ صرف ہندو ستا 

 

 

ا د ما 

 

ب لا۔ شیخ نے ش
 ھ
ب

 )ی ب 

 

م (ا صفہا 

 

کش

 و غیرہ ( قندھار ) ، بیرک(بدخشا )، حسن ا بدا ل، 

 

ا و ر  طا لقا 

 ے  مستقل ر ا بطہ ر کھا۔ ج ت  ا نھیں کوئی مشکل پیش ا  تی تو و ہ شیخ ے  

 

شہرو   میں ی ب ا پنے خلفاء بھیجے ا و ر  ا  

و ط 
ط

 

ج
 کا جوا ب  د یتے۔ ا پنے جوا بی 

 

 کے سوا لاب

 

ر جوغ راتے ا و ر  شیخ ا  

(١)

میں شیخ مجدد   نے نقشبندیہ طریقے  

 و ا ضح کئے ہیں، خاض 

 

ر ی کے بنیاد ی نکاب
ہ
ج 

 رای 

 

 کی ا ہمیت جتائی ہے، سماغ، ر قص ا و ر  د

 

ت

 

طور  پر ا تباغ ش 

ر ا ر  د پ ا  ہے ا و ر  کھانے، پینے ا و ر  پہننے میں 
ق
ا پسندپ د ہ 

 

 ا و ر  سخت ر پ ا ضت کو پ

 

ُر  مشقت عباد ا ب

ب 
ما نعت کی ہے، 

م
کی 

 پ ا 

 

 کو ر

 

 ا و ر  شطحیاب

 

، تجلیاب

 

 کا طریقہ و ج د ، مشاہدا ب

 

د ہ میانہ ر و ی کی علیم  د ی ہے۔ شیخ نے لکھا ہے کہ ا  

ا  ہے۔ یہ نکتہ شیخ نے پ ا ر  پ ا ر  و ا ضح کیا ہے کہ 

 

ب
ھ
ک

 کو شرہیعت کے ا صُولو  پر پر

 

ا ہمیت نہیں د یتا، مکاشفاب

 صرف ا و ر  

 

 ث
ب
 میں ا شترا ک۔ ا س کی غا

 

د ا  تعالیٰ کے شا تھ ا تحاد  ہے ا و ر  نہ ا س کی صفاب

 

تصوف کا مقصد نہ تو ج

 ے  بلند تر

 

 ث
ب
 ہے۔ مقام عبد

 

 کوئی ا و ر  مقام نہیں ہے۔  صرف ا للہ تعالیٰ کی بندگی ا و ر  ا طا عت

 بو  حالی ا و ر  شیخ مجدد  کی ا صلاحی کوششیں

 

 عہدک ا  ی میں ا شلام کی ر

 چاہے جتنی ا ہم ہو، و ہ شیخ مجدد   کے مشن کا صرف ا پ ک جزء تھی۔ شیخ  

 

ا عت

 

سلسلۂ نقشبندیہ کی ا ش

کام کے لئے پیدا  کیا گیا ا و ر  میرا  مقصد لوگو  کی محض ر و حانی تربیت نہیں ہے، میں تو کسی ’’ہے کہ نے لکھا 

‘‘ہو 

(٤)

ا نی  ۔

 

 ھ را ا یسا مجدد  سمجھتے تھے جو ا لف پ

 

ر
ب 
 ا ر ے)و ہ ا پنے ا  ب  کو و لی ے  ا  گے 

 

 ر
ہ
 میں( د و سرے 

کار تجدپ د  کے لئے ا ٹھاپ ا  گیا ہو

(١)

 کے  ۔

 

ا  ہم یہ و ا ضح ہے کہ ا  

 

ا گرچہ ا نھو  نے خود  تفصیل ے  نہیں لکھا پ

 کا مشن ا و ر  ا س کے تقاضے پور ی طرح 

 

ا  ہے شا منے ا  

 

 ہ ہوپ

 

و ا ضح تھے۔ شیخ کے کام کا مطالعہ رانے ے  ا ندا ر

 سرک ا یقین ر ا سخ 

 

 ا و ر  شرہیعت محمدیہ میں ا ر

 

ا ، و حی، نبوب

 

 کا ا صل مقصد ا لحاد  ا و ر  غلط طریقو  پر تنقید راپ

 

کہ ا  

ا  ا و ر 

 

 کا ا حیا راپ

 

ت

 

ا ، ا چھائیو ، نیکیو  ا و ر  ا تباغ ش 

 

 کو مٹاپ

 

 و  خرا فاب

 

ر مانیو  ا و ر  بدعاب
ف
ا  

 

ا ، پ

 

ا شلام  پیدا  راپ

ی طا قتو  

 

ہ ن

 

 

لاف جہاد  ا و ر  ا شلامی ا د ا ر و   کا قیام تھا۔ شیخ مجدد   نے ا پنی شا ر ی د

 

الفلف عناصر ا و ر  قوتو  کے ج

، صوفیاء ا و ر  ا ہل 

 

 ر  طبقے، عوا م، علمای
ہ
 کے 

 

کو ا س مقصد کی تحصیل کے لئے و قف را د پ ا  تھا۔ ا نھو  نے سماح

 کی ا صلاح کے لئے کتابیں 

 

 کے غلط خیالاب

 

 و  سیاست

 

و مت
جک

ا و ر  ر شا لے تصنیف کئے

(٢)

  

 

ر ا   
ق
ا و ر  و ا ضح کیا کہ 

 ر  پہلو 
ہ
 ندگی کے 

 

۔ ا نھو  نے ر

 

 ہے ا و ر  کیا غیر د ر ست

 

 ا و ر  عقل و  طریقت کی ر و شنی میں کیا د ر ست

 

ت

 

و  ش 
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و مت
جک
 ے  ہو پ ا  

 

 کا تعلق مدا ر س ے  ہو، خانقاہو  ے  ہو، فوح

 

 کو، چاہے ا  

 

ے  متعلق ا ہم شخصیاب

و ط لکھے ا و ر  ست  کو توجہ د لائی
ط

 

ج
 یر ا ثر لقے  میںے ، 

 

 کو ا س   کہ و ہ ا پنے ر

 

لوگو  کی ا صلاح رایں ا و ر  ا  

 کے پ ا س 

 

 ا لی ہے۔ ا نھو  نے ا  

 

 کے کاندھو  پر د

 

 مہ د ا ر ی کا ا حساس د لائیں جو ا للہ تعالیٰ نے ا  

 

بھار ی د

ک ہند میں ا پنے 

 

 محسوس ہوئی خود  ی ب سفر کیا۔ ہند ا و ر  بیرو  

 

ا پنے پیغام ر شا   ی ب بھیجے ا و  ر ج ت  ضرو ر ب

 کی مہم ج لائی، ا نھو  نے ا پنے مکاتیب کی مرپ د 

 

ت

 

 ر یعے لوگو  کے عقائد کی د ر ستی ا و ر  ا تباغ ش 

 

ین کے د

 کا ا پ ک بقہ،، جس کے عوا م پر  متعدد  کاپیا  تیار  راا  کے ا پنے حلقہ مرپ د ین میں تقسیم راا ئیں۔ 

 

سماح

 

 

 ے گہرے ا ثرا ب

 

ر
ب 
 تھے، د ر پ ا ر ی علماء کا تھا۔ عوا م پر ا س طبقے کے 

 

 ے گہرے ا ثرا ب

 

ر
ب 

 را 

 

تھے۔ ا بو ا لفضل کا د

لًا ا بو ا لفضل کے و ا لد ملا مبار ک 

 

ب
م
ا مل تھے، 

 

ا بتدا  میں ا   چکا ہے، ا س کے علاو ہ ا س گرو ہ میں ا و ر  ی ب لوگ ش

ا گور ی 

 

 ا لا تھاجس نے ا ( ء٩١١١/ ھ٩٠٠٩م )پ

 

  کو ا لحاد  کی ر ا ہ پر د

(٧)

 ی  ۔

 

/ ھ١١٧م )میر فتح ا للہ شیرا ر

ر ا ہ تھا جو ( ء٩١١١
ب 
لیت جانچنے کے لئے بنائی گئی تھیشرہیعت مطہرہ کی معقوجو ا س کمیٹی کا سر

(١)

شرہیف  ۔

 کیا تھا لئے بنگال میں تعنکا  ملی، جس کو ا   نے ا پنے مذہ ت  کی تبلیغ کے

(١)

ر ا د  تھے جنھو   ،
ف
ا و ر  ی ب متعدد  ا 

ا نی فلسفہ پڑھا تھا ا و ر  ہندو  پنڈتو  ے  ہندی فلسفہ کی علیم  حاصل کی تھی۔ یہ لوگ و حی ا و ر  

 

 کی نے یوپ

 

نبوب

 کا مقاہ ک رانے کے 

 

ر  تھے۔ ا س ر جحا 
ک

 

ب
م

 کے 

 

 راتے تھے ا و ر  ا لٰہی شرہیعت کی ضرو ر ب

 

معقولیت پر ا عترا ض

ی کتاب  لئے شیخ مجدد  نے ا  گرہ 

 ہل
ب

ک قیام ا پنی 

 

 ’’کے د و ر ا  

 

 و ہ
ی

 

ل 
 ا 

 

 کا مختصر شا   ‘‘ا ثباب

 

لکھی۔ د ر پ ا ر  کے حالاب

 کے متعلق

 

 ا و ر  ا  س کی ضرو ر ب

 

 ا ح

 

ر
م
 کے 

 

 را رانے کے بعد، نبوب

 

بحث کی ا و ر  یہ بتاپ ا  کہ کسی نبی کے  د

 پر یقین لانے کے کیا و جوہ ہیں؟ خوا ب  ا و ر کشف کے حو

 

 د عوا ئے نبوب

 

 ث
ب
ا 

 

 کو پ

 

ا لے ے  و حی کے ا مکا 

کیا

(٩٠)

 ے  ماو ر ا  صدا قتو  کو سمجھنے ے   ۔

 

نا نی عقل محسوشا ب

 

ن
 راتے ہوئے بتاپ ا  کہ ا 

 

 بیا 

 

و حی کی ضرو ر ب

ک صوفیاء کے کشف کا تعلق 

 

 بہت ہے کیونکہ مختلف صوفیاء قاصر ہے۔ جہا  پ

 

ہے تو ا س میں غلطی کا ا مکا 

ا  ہےکے مکاشفا

 

لاف پ ا پ ا  جاپ

 

ب

 

ج
 میں خاا  ا 

 

ب

(٩٩)

 کا تعلق ۔

 

 کے ا ثباب

 

ک کسی نبی کے د عوا ئے نبوب

 

جہا  پ

 ندگی، ا س کے پیغام ا و ر  ا س کے کام

 

 پیش کیا ہے۔  ہے تو شیخ مجدد   نے معجزو   کے علاو ہ نبی کی ر

 

کو بطور  ثبوب

 کے ضمنکی  صلى الله عليه وسلممحمد 

 

 کے ا ثباب

 

 را ،، نبی نبوب

 

ر ا   
ق
 ندگی،  صلى الله عليه وسلم میں ا نھو  نے 

 

ا لی ر

 

ب
م
کی 

ا  ا و ر  معاشرہہ پر ا  ب  صلى الله عليه وسلما  ب  

 

 کو بطور  د لیل پیش کیا  صلى الله عليه وسلمکی شرہیعت کا مکمل ہوپ

 

کے غیرمعمولی ا ثرا ب

 ’’ہے۔ 

 

 و ہ
ی

 

ل 
 ا 

 

ا پنے موضوغ پر مختصر مگر بہت ا ہم کتاب  ہے۔ ا س کتاب  میں ا و ر  د و سرے کلامی  ‘‘ا ثباب

 میں، جو 

 

 ے  ا ستفاد ہ مباجت

 

 ث
ب
ے ا شلام کی پور ی کلامی ر و ا 

 

ی
و ط میں جا بجا پ ا ئے جاتے ہیں، ا نھو 

ط

 

ج
شیخ کے 

 کی 

 

 و سط ا یشیا میں چھاپ ا  ہوا  تھا۔ ا س کے علاو ہ ی ب ا  

 

ث
ق
کیا ہے، خاض طور  پر ا س مکتب فکر ے  جو ا س و 

 و غیرہ ے  متعلق متعد

 

 کے ا یما 

 

 ا د یٔ ا ر ا د ہ، ا پ ا م فترہ

 

 پ ا ر ی، ا  ر

 

 ا ب

 

ک د

 

 ا و ر  تحریرو   میں صفاب

 

د  نئے مباجت
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 کے علاو ہ مقام صحابہنکتے ملتے ہیں۔ 

 

کو ی ب ہدف طعن بناپ ا  جا ر ہا تھا،  ر ضی ا للہ عنہم ا  ی عہد میں نبوب

 مہم ج لا ر کھی تھی، خاض طو ر ضی ا للہ عنہم شیعو  نے ملک بھر میں تنقیص صحابہ

 

 میں  ر  کی پرجوس

 

پر ا یرا  

 ر یعے 

 

ا ہو  کے د

 

لاہکی تحرءشیعیت کے ا حیاصفوی پ ا د ش

 

 پ ک ے  اثرثر ہو را اں   ی ب شیعو  نے خلفاء پ

لافت ے   ر ضی ا للہ عنہم

 

ہ کو ج

 

ب
ع
 علی ر ضی ا للہ 

 

ا  شرہو غ کیا کہ ا نھو  نے حضرب

 

 راپ

 

کو یہ کہہ را مطعو 

 طلحہ ، 

 

 عائشہ ، حضرب

 

گ میں حصہ لینے کی و جہ ے  حضرب

 

 ب
ج
لاف 

 

 علی  کے ج

 

محرو م را د پ ا  تھا۔ حضرب

 بیر ا و ر  ا میر معاو یہ

 

 ر

 

 صحابہ ر ضی ا للہ عنہم حضرب

 

 ی راتے تھے ا و ر  ا  

 

 د ر ا ر

 

 پ ا  

 

لاف ی ب و ہ ر

 

ر ضی  کے ج

 ھتے  ا للہ عنہم

 

ر
ب 
 ھتے 

 

ر
ب 
 کی طعن و  تشنیع 

 

 کی تھی، ہدف طعن بناتے تھے۔ ا  

 

 ث
ب
ما 
ج
 کی 

 

کو ی ب، جنھو  نے ا  

  را پور ے گرو ہ صحابہ

 

 کے چند حامیو  کو چھور

 

 علی ا و ر  ا  

 

پ ا ر  پر حاو ی ہو گئی تھی۔ د ر  ر ضی ا للہ عنہم حضرب

 

 

 کی قیاد ب

 

قاضی  ار  ا للہ شوشتری را ر ہے تھےا  گرہ کے جو لوگ ا س تحرپ ک میں پیش پیش تھے ا  

(٩٦)

 ۔

ا ہ 

 

 نظام ش

 

ر ہا 
ب 
 

 

 نے سنبھال ر کھی تھی جس نے صحابہ راا م( ء٩١١١ ـء٩١٠١)جنوب  میں ا س کی قیاد ب

 ا حم ہونے و ا لو  کو قتل رانے کے لئے سینکڑو   لو ر ضی ا للہ عنہم

 

ر
م
گو  کو پر تبرا  رانے ا و ر  ا س ر ا ہ میں 

 م ر کھا تھا

 

بطور ک خاض ملار

(٩١)

  کشمیر تھا۔ ا  گرہ میں شیعہ عالمو  نے ا پ ک  ۔

 

ر
ک
شمال میں ا س مہم کا د و سرا  مر

ا ئع کی جس میں شیعہ مسلک پر و سط ا یشیاء کے سنی علماء کی تنقید کا جوا ب  د 

 

پ ا  گیا تھا ا و ر  ا پنے مؤقف کو کتاب  ش

 ٹھہرا پ ا  گیا تھا۔ ا س کتاب  کو ا پ ک معرکہ ا  ر ا ء کتاب  کی حیثیت ے  پیش کیا جا ر ہا تھا۔ 

 

 د ر ست

 ر د   ر و ا فض کے لئے شیخ ا  حمد کی کاو شیں

 کے  ‘‘ر د   ر و ا فض’’نے ا پنی تصنیف  شیخ مجدد ؒ 

 

ت

 

 ہ لیا ا و ر  ا ہل ش 

 

ر

 

ب
میں ا س کتاب  کا تنقیدی جا

و ط میں مؤقف کی
ط

 

ج
ا ئید کی۔ ا س تصنیف میں ا و ر  ا س موضوغ ے  بحث رانے و ا لے د و سرے 

 

پ

(٩٤)

شیخ  

 نہیں کہ صلى الله عليه وسلم کہ نبی را ،  بتاپ ا  نے مجدد ؒ

 

ل تو یہی د ر ست
 
 غلط ہے، ا و 

 

ث

 

ب
حضور  کے ا صحاب  کی تنقیص و  ا ہا

 علی صلى الله عليه وسلم

 

ہ نے حضرب

 

ب
ع
 مقرر  رانے کی و صیت کی تھی، ا س سلسلے کی جتنی ر و ا ر ضی ا للہ 

 

ن
 
 

 

ن

 

ن

 کو ا پنا جا

 

پ ا ب

 یہ ہے کہ ا بتدا ئی تین خلفاء

 

ت  موضوغ ہیں۔ د و سری پ ا ب
 مستبعد ہے  ر ضی ا للہ عنہم ہیں س

 

ے  یہ پ ا ب

لاف کام رایں ا و ر  ا گر حضور   کی و صیتصلى الله عليه وسلمکہ و ہ نبی 

 

ا  تو یہ صلى الله عليه وسلمکے ج

 

 بناپ ا  ہوپ

 

ن
 
 

 

ن

 

ن

 علی  کو جا

 

نے حضرب

 علی

 

 حضرب

 

ہ پ ا ب

 

ب
ع
 را ر ضی ا للہ 

 

و   کی ا طا عت

 

 ی
 

 

پ
 

 

لاف ہے کہ و ہ ا  

 

 کے ا پنے ق  کا کے و قار  کے ی ب ج

 یہ ہے کہ ا گرشیعہ مؤقف قبول را لیا جائے ا و ر  صحابہ

 

  ر ضی ا للہ عنہم ا بطال راتے۔ تیسری پ ا ب

 

کی مذمت

 پ ا ک کو صحابہ

 

ر ا   
ق
 کی حقانیت شدپ د  طور  پر اثرثر ہو گی، ا س لئے کہ 

 

ر ا   
ق
ر ضی  کی جانے لگے، تو ا س ے  

 خیر ا للہ عنہم

 

 کے پور ے د

 

 ث
ب
ے کا ا تبارر  ی ب جروو ح ہو جائے ا،، ا س لئے نے ہی جمع کیا تھا۔ ا سی طرح حد

 نبی را ، ے  ہی نقل  ر ضی ا للہ عنہم کہ و ہ ی ب صحابہ

 

ی ب  کے ا س مشن کوصلى الله عليه وسلمہو را ا  پ ا  ہے۔ یہ پ ا ب
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 ہوئے تھے، کیونکہ ا س کا مطلب یہ ہو ا، کہ ا  ب  صلى الله عليه وسلم جروو ح راتی ہے جس کے لئے ا  ب  

 

 صلى الله عليه وسلممبعوب

 ندگی ا یسے لوگو  کو تیار  رانے میں گزا ر  د ی جنھو  نے ا پنے پیشوا  کی ا  نکھیں بند ہوتے ہی ا س 

 

نے پور ی ر

 ی شرہو غ را د ی۔ صحابہ

 

لاف و ر ر

 

میں جنھو  نے بعد میں  ر ضی ا للہ عنہم کی ا پ ک غیر معمولی و صیت کی ج

 علی

 

ہ حضرب

 

ب
ع
 کے پ ا ر ے میں شیخ مجدد  ؒ  ر ضی ا للہ 

 

 طور  پر لکھا ہے کہ ا س نے و ا ضحکی الفلفت کی تھی، ا  

 علی

 

ہ معاملے میں حضرب

 

ب
ع
 کی غلطی ا جتہا  ر ضی ا للہ 

 

ا ہم ا  

 

 کے الفلفین غلطی پر تھے۔ پ

 

ر سرق  تھے ا و ر  ا  
ب 

 نہیں تھے 

 

 ا تی ا غرا ض

 

لاف کا ش  ت  د

 

ب

 

ج
ا ر ہ کیا ہے۔ چونکہ ا س ا 

 

د ی تھی، جیسا کہ بہت ے  علماء نے ا ش

(٩١)

ا س  

 کو معذ

 

 پر تنقید رانے کے بجائے ا  

 

 طلحہ لئے ا  

 

و ر  سمجھنا چاہیے۔ ا  گر کسی کو یہ خیال ہو کہ یہ توجیہ حضرب

 بیر  ا و ر  عائشہ

 

 معاو یہ  ر ضی ا للہ عنہم ، ر

 

َر ی را د یتی ہے، لیکن حضرب
ب 
ہ کو تو 

 

ب
ع
کو نہیں ر ضی ا للہ 

(٩٢)

جنھیں    

 کی تنقیص کا عمل شیخ مجدد  ؒ

 

 کے بعد ا  

 

 کی و فاب

 

 حضرا ب

 

ث  ی ب ا  

 

ب
ر ا ر  د پ ا  ہے، 

ق
 ٰ ی

 

ن

 

 

 

ن 
م

ا  مناست  نے ی ب 

 

پ

ہے 

(٩٧)

د  

 

لک قدر  ج
 
پ
 ا نجام د ی ہیں۔ شیخ مجدد  کی خاض طور  پر جبکہ ا نھو  نے ا شلام کی بے شمار  قا

 

ر د  ’’ماب

 ہ ا س ے  ہو سکتا ہے کہ ا س کی تصنیف کے تقریباً  ‘‘ر و ا فض

 

کو ہاتھو  ہاتھ لیا گیا۔ ا س کی مقبولیت کا ا ندا ر

ا ہ و لی ا للہ جیسی شخصیت نے ا س کی شرہح لکھی

 

و ر  ا س کی مقبولیت میں ا ضافہ کیا ا ا پ ک صدی بعد ش

(٩١)

  ۔

 مسیحاعام مسلما ا  کے لئے شیخ ا حمد ؒ  

 تھی،  شیخ مجدد ؒ 

 

 ے  عبار ب

 

ک شرہک و  بدعت

 

 ندگی کافی حد پ

 

کے د و ر  میں عام مسلما ا  کی ر

 غیر مسلمو  کے مذہبی ر سوم میں 

 

مشرکانہ مذا ہ ت  ا و ر  ہندو ستانی ثقافت ے  ر بط و  تعلق کی و جہ ے  مسلما 

 

 

ث
ک
راتے تھےشرہ

(٩١)

ا ا پنی ۔

 

 کے د یوی د یوپ

 

 کے لئے ا  

 

  ا غرا ض

 

  ے  منت مانگتے تھے۔ عور تیں چیچک و

 کیے  بچنے

 

 پرا ر ھنا  کیا راتی ھیں کے لئے ا  

(٦٠)

  ۔

 

ر ا کھی ا و ر  د یوا لی جیسے ہندو  تیوہار و   میں ی ب مسلما 

 لی کے موقعے پر و ہ ی ب پ ا لکل ہندشرہپ ک ہونے لگے تھے، د یوا 

 

ا  پکا را و

 

  کی طرح د ئیے ج لاتے تھے ا و ر  کھاپ

ر تنو  میں د و ستو
ب 
گ 

 

ر پ
ب 
گ 

 

  کے اں   فے ب بھیجا راتے تھےر پ

(٦٩)

ک  ۔

 

ہندو  تہذیب کا ا ثر ا و پر کے طبقو  پ

ا عر نے

 

ا   کے د ر پ ا ر  میں ا پ ک ش

 

لًا د کن میں خانخاپ

 

ب
م
 فریی خلص  ا ختیار  را ر کھا تھای ب پہنچ چکا تھا، 

(٦٦)

 ۔

 صوفیاء خام کی ا صلاح و  تربیت 

 ر یں مانی جاتی 

 

د

 

ا م کی پ

 

 کے پ

 

 تھے، ا  

 

 مذہبی ا نحطاط کا د و سرا  ش  ت  جاہل ا و ر  گمرا ہ صوفیاء کے ا ثرا ب

 ے  ھیں

 

ا م کے ر و ر

 

ر پ ا نیا  کی جاتی ھیں، عور تیں ا پنے صوفی پیرو   کے پ
ق
ا و ر  مرحوم صوفیاء کی قبرو   پر 

ا ل کے طور  پر و ہ چاہے کتنی ہی مال د ا ر  کیو  نہ 

 

ب
م
ر کھتی ھیں ا و ر  د و سری بہت سی ر سوم ی ب ا د ا  راتی ھیں، 

 ہ ا فطار  راتی ھیںہو ، مانگی ہوئی 

 

بھیک ے  ہی ر و ر

(٦١)

ت  پندر ہ شعبا ۔

 

، ر ج ت  کی ستاویں یں س ت 

 

 کی س
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ا  تھا۔ ا س موقع پر 

 

 ے ا ہتمام ے  مناپ ا  جاپ

 

ر
ب 
ا  تھا، 

 

ث  کہا جاپ

 

ب
ب لة ا لرغا

ل
 کو، جسے 

 

ی جمعرا ب

 ہل
ب

ا و ر  ر ج ت  کی 

ے کا ی ب ا ہتما

 

ھی
ا  تھاا جتماعی طور  پر نفل پڑ

 

م کیا جاپ

(٦٤)

  ۔

ب لا د  ا لنبی 
م
 ی صلى الله عليه وسلم صوفیاء میں سماغ، و ج د  ا و ر  ر قص عام تھا، جشنک 

 

ر
ب 
ا  ی ب 

 

د ھوم ے  مناپ ا  جاپ

تھا

(٦١ )

 قوا لی میںخود  شیخ مجدد  ؒ 

 

 کے د  

 

 ا د ے ی ب جمعرا ب

 

 کو عیوبب  نہیں سمجھتے تھےکے پیرر

 

ث
ک
 شرہ

(٦٢)

 ۔

  پ  

 

 پ ا د ہ ا ہمیت د ی جاتی تھی، لوگ ج ل ہ کشی تو راتے تھے مگر نمار

 

 را و  فکر کو ر

 

ر ا ئض و  سنن کے مقابلے میں د
ف

ا  

 کا ا ہتمام نہیں راتے تھے

 

جماعت

(٦٧)

 کے ا ندر  ا یسی ر و حانی  پیرو   ۔

 

کے پ ا ر ے میں یہ تصور  عام تھا کہ ا  

ے ہیں

 

شکی
 ہو جائیں تو ا ے  ر و حانی ا ر تقا ے  محرو م را 

 

ا ر ا ض

 

 ہے کہ ا گر و ہ کسی ے  پ

 

قوب

 (٦١)

ا و ر  ا گر کسی ے   

ے ہیںر ا ضی ہو جائیں تو ا للہ تعالیٰ ے 

 

شکی
ا ہ ی ب خشواا  

 

ب
گ
 ا س کے 

(٦١)

  ۔

و ل و  ا تحا 
جل
 ا لوجود  کو 

 

ا  نظریہ و حدب

 

 ے  ممیز راپ

 

 د  کے ہندو ا نہ تصور ا ب

ی تحرپ ک  شیخ ا حمد سرہندیؒ  

 

 ھگن
ب

 کے ا حیاء کی متعدد  تحریکیں چلیں، جن میں 

 

و ر  میں ہندو مت کے د َ

 ے  اثرثر 

 

 کے پیغاماب

 

 و  محبت ا و ر  عدل و  مساو ا ب

 

 کے عالمگیر ا خوب

 

ت  ے  نماپ ا   تھی، جو ا شلامی تعلیماب
س

 

 

نا نی تصور ا ب

 

ن
 کے غیرا 

 

 چھاب

 

 کے نظام، چھوب

 

 پ ا ب

 

 ا ب

 

 کے غیرفطری د

 

ا کہ ہندو مت

 

ہو را ج لائی گئیں، پ

 ا  ا نھو  نے ا 

 

د
ٰ
ہ
ل
ت  ا و ر  ہندی معاشرہے کو پ ا ک کیا جائے، 

 ے  ہندو  مذہ 

 

   کی پوجا پ ا ب

 

ا و

 

و ر  لاکھو  د یوپ

و ل و  
جل
 ا و ر  

 

 ا لوجود  کو نظریۂ ہمہ ا و ست

 

 را کے نظریۂ و حدب

 

ا و پ لاب

 

ا شلامی تصور ک توحید کی مختلف فلسفیانہ پ

 کی۔ جن ے  بعض مسلم صوفیاء خا

 

 س

 

 ا و ر  شا ر

 

 نے کی جسار ب

 

ر ی طرح اثرثر نظر ا تحاد  کے شا تھ جور
ب 
م ی ب 

ث  لیا۔ کیونکہ ج لال ا لدین ا   کے ا  نے لگے۔ شیخ مجدد  ؒ

 

ب
 کو بھا

 

 س

 

کی پ ا ر پ ک بین نگاہو  نے ا س فکری شا ر

 

 

ر و غ
ف
 کو 

 

 قومیت کے تصور ا ب

 

 ا و ر  و حدب

 

 ا د پ ا  

 

حوا ر یو  نے ی ب ا س فلسفہ کو بنیاد  بناتے ہوئے و حدب

ا  شرہو غ را د پ ا ۔ ا مام ر پ ا نی

 

ل راپ
م
لع

ا فذ ا 

 

ا نیؒ د ینا ا و ر  پ

 

 مجدد  ا لف پ

 

نے ا س فتنہ کا سخت  اٹس لیا۔ ا و ر   حضرب

 ا لوجود  کے پیرا ئے میں سمجھانے کی کوشش کی تھی۔ 

 

ر ین ملت، جنہو  نے ا شلامی تصور ک توحید کو و حدب
ب 
ا کا

ر ا  نی فکر کے پیرا ئے میں 
ق
 ا و ر  

 

 ر کھنے کے لیے توحید کی ا  شا  

 

ٰ کو بے د ا غ لاض، و ر غ ا و ر  تقوی

 

 کے ا ج

 

ا ُ 

ل تعبیر
ل 
 ہوئی ا و ر  د و  قومی نظریہ کے ا نتہائی مد

 

 ث
ب
ا 

 

ا   بہ بہ ہدف پ

 

 ب
ن ق 
ر مائی، جو 

ف
 میں 

 

و د  کے ا ظ مط
ہ

 

لش

 ا 

 

 و حدب

 ہو گئی، کیونکہ بعض صوفیاء 

 

 میں ضم ہونے ے  محفوط

 

د  و  خال ا جاگر ہوئے ا و ر  ملتک ا شلامیہ ہندو مت

 

حقیقی ج

 ر عہ  تصور  خام کے عقائد ا س قدر  مسموم ہو گئے تھے کہ و ہ شرہیعت کو صرف علم یقین حاصل را

 

نے کا د

 ب ا 
 

 

پ
 ا لوجود ی کے لئے ا 

 

 کے خیال میں کسی و حدہ

 

 میں ا  

 

 پ ا قی راتے تھے۔ ا یسی صور ب

 

ئی شرہیعت کی حاج ت

نہیں ر ہتی

(١٠)

  کی ا ہمیت گھٹاپ ا  راتے تھے کہ یہ ا للہ ا  ۔

 

 تفریق کچھ صوفیاء یہ کہہ را نمار

 

و ر  بندے کے د ر میا 

راتی ہے

(١٩)

 ا و ر  ۔

 

ر ا ر  د یتے  بعض صوفیاء فنا ا و ر بقا کو و فاب
ق
ا و ر  جزا  و  سزا  کا ا نکار  راتے حشر کا مساو ی 
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تھے

(١٦)

  نکالتے  ۔

 

ے کا یہ جوا ر

 

ی

 

ش 
  

 

 گلو کی ا  و ا ر

 

 لی بعض صوفیاء حسین چہرو   کو د یکھنے ا و ر  خوس

 

تھے کہ یہ حسن ا ر

 ر  ہیں
ہ
کے مظا

(١١)

و ط میں کیا ہے ا و ر  ا نھیں فری، شرہک ا و ر  شیخ مجدد  ؒ ۔
ط

 

ج
 راہ ا پنے 

 

د

 

 کا پ

 

 ا فکار و  خیالاب

 

نے ا  

ر ا ر  د پ ا  ہے۔ ا نھو 
ق
 

 

 ندگی کو  بدعت

 

 گمرا ہیو  ے  بچیں ا و ر  ا پنی ر

 

 کی ہے کہ ا  

 

 ث
ب
نے صوفیاء کو ہدا 

ا م ا پ ک خط میں ا نھو  نے لکھا

 

ر  کے ا پ ک صوفی کے پ
 س
 

 

پ

 رایں۔ تھا

 

 :د ر ست

لک ’’
 
پ
  پڑھ لی جائے، قا

 

ا  کہ ا س طرح تہجد کی نمار

 

ک ا س ا ر ا د ے ے  مؤخر راپ

 

ت  پ

 

  عشاء کو نصف س

 

نمار

 ہے۔ حنفی

 

ر ا ر  د پ ا  ہے، یہ ز خ م ہ ہونی چاہیے۔ ا  ب  ا پنے و ضو کا ماء ا عترا ض
ق
 ہاء ء نے ا س کو روہو ہ تحری ق 

ا  پ ا ک 

 

 د پ ک پ

 

ر

 

ب
 ر گز نہ رایں۔ ا س لئے کہ ماء مستعمل ا مام ا بو حنیفہ کے 

ہ
 

 

 ث
ب
مستعمل د و سرو   کو پینے کی ہدا 

 ر ا ئع ے  یہ ی ب معلو

 

م ہوا  ہے کہ ا  ب  کے ہے، ہاء ء نے ا س کے ا ستعمال ے  منع کیا ہے۔ مجھے معتبر د

 کے مرپ د ین سجدہ راتے ہیں ا و ر  تعظیم کے لئے صرف سر جھکا د ینے کو کافی نہیں سمجھتے، یہ فعل 

 

خلفاء کو ا  

 رانی چا

 

‘‘ہیے ا و ر  ا س کو بند را د ینا چاہیےشنیع ہے، ا س کی شدپ د  مذمت

(١٤)

 ۔

لاف ج د و جہد

 

 کے ج

 

 بدعاب

 حسنہ و   شیخ ا حمدؒ 

 

  بدعت
ش 
ہ

 

  ب

 

 ر  ا ضافہ بدعت
ہ
 کا کہنا ہے کہ د ین میں 

 

میں کوئی تفریق نہیں راتے، ا  

ا م خط میں لکھتے ہیں

 

 :ہے۔ ا پنے ا پ ک مرپ د  کے پ

 کہتا ہو  جبکہ ا و ر  بہت سی د یگر ا شیاء ’’

 

ا  ہو  ا و ر  بدعت

 

ر ی کو کیو  منع راپ
ہ
ج 

 را 

 

تم نے پوچھا ہے کہ میں د

 
ف
ا  جو عہد نبوی میں نہیں ھیں جیسے 

 

ر پ
ک
ہی  

 

ب
ھلا ہوا ، ا چکن کی طرح)ر خی لباس کو منع 

ک

( شا منے کا پور ا  حصہ 

 کے 

 

 کو پ ا د  ر کھو کہ ر سول عربی ا  کے ا عمال د و  طرح کے تھے، کچھ تو عباد ا ب

 

ا و ر  پ ا ئجامہ و غیرہ۔ ا س پ ا ب

 کے قبیل ے ۔ جو ا عمال ا  ب  

 

 پ ا  ر سوم و ر و ا ح

 

  صلى الله عليه وسلمقبیل ے  تھے ا و ر  کچھ عرف و  عاد ا ب

 

نے بطور  عباد ب

 بدع 

 

لت

 

 میں مدا ج

 

 ہے، ا س کی سختی ے  الفلفت ہونی چاہیے کیونکہ یہ د ین میں ا ضافہ ہے۔ کئے تھے، ا  

 

ت

ہلائے گی ا س لئے کہ  صلى الله عليه وسلما لبتہ جو کام ا  ب  
ک
 نہیں 

 

 میں تبدیلی بدعت

 

 کئے ہیں، ا  

 

نے بطور  عرف و  عاد ب

 کا و جود  ا و ر  عدم و جود  عرف و  عا

 

 کا تعلق د ین ے  نہیں ہے، ا  

 

ا  ہے مذہ ت  پر نہیںا  

 

 پر مبنی ہوپ

 

‘‘د ب

 (١١)

 ۔

 میں ے  کچھ تو د ین میں ا ضافہ ہیں جن کے لئے کوئی  شیخ مجدد ؒ  

 

 راہ کیا ہے ا  

 

د

 

 کا پ

 

نے جن بدعاب

 ے  ا یسی ز خو   کو 

 

 ی ب اثرثر ہوتی ہیں۔ ا  

 

 ے  شرہیعت کی قائم راد ہ ترجیحاب

 

نص موجو د  نہیں ہے ا و ر  ا  

لاف ہیں۔ ا سی طرح کا ا پ ک تصرف یہ تھا کہ شرہیعت نے

 

 ملتا ہے جو شرہیعت کے ج

 

ر و غ
ف

جن ا حکام کے لئے  

، ا عمال کی 

 

 ر  قسم کی بدعت
ہ
 میں تبدیلی راتے تھے۔ شیخ مجدد  کا کہنا تھا کہ 

 

 ا و ر  جگہ کا تعین کیا تھا لوگ ا  

 

ث
ق
و 

 

 

ت

 

کو ہٹا را ا س کی جگہ لے لیتی ہے ا نجام د ہی کے مطلوبہ طریقو  میں تبدیلی راتی ہے ا و ر  ش 

(١٢)

  ۔
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 پر ا فسوس کا ا ظہار  کیا  شیخ مجدد ؒ 

 

 ندگی نے ا س پ ا ب

 

و  شرہیعت کے مطابق ر
ک
ہے کہ جو علماء لوگو 

 

 

 شا ر ا  عالم بدعت

 

ث
ق
لا ہیں۔ لکھا ہے کہ ا س و 

 

 ب
م 
 و  گمرا ہی میں 

 

گزا ر نے کا حکم د ینے پر مامور  تھے، و ہ خود  بدعت

 کے 

 

ت

 

 کے مبلغ ا و ر  ش 

 

 کے علماء ی ب بدعت

 

 پ ا  ر ہی ہیں، ا  ح

 

ر و غ
ف
ر ا ئیا  

ب 
کے د ر پ ا  میں غرق ہو چکا ہے ا و ر  

 رانے کی کسی میں ہمت نہیں، بیشتر علماء لوگو  الفلف بنے ہوئے 

 

 ث
ب
ما 
ج
 کی 

 

ت

 

 کی الفلفت ا و ر  ش 

 

ہیں، بدعت

لا را ر ہے ہیں کہ یہی طریقہ

 

 ب
م 
 میں 

 

لک ا عتماد  ہے کو یہ کہہ را بدعت
 
پ
 پ ا د ہ صحیح ا و ر  قا

 

ر

(١٧)

  ۔

 د ین کو مسخ رانے کی  
ک
 پر ا کتفا نہیں رار ہے ہیں بلکہ پور ے نظام

 

ر و غ
ف
 کے 

 

علماء صرف بدعت

ٰ کاو    ہیں، ا نھو  نے فتوی

 

ر

 

ب
 را ر ہے ہیں۔ ا پ ک عالم جو پور ے ملک کے ست  ے  معتبر د ینی عہدے پر فا

 

س

ر  ہونے کی و جہ
ط

 

ج
رُ 
ب 
ر یت  شا ط  ہو گئی ہےد پ ا  ہے کہ مکہ کا ر ا ستہ 

ف
 ے  ج  کی 

(١١)

۔

 

ا پ ک د و سرے عالم نے 

  ہےلاہور  میں فتو

 

ر

 

ب
 د پ ا  ہے کہ سود  نا ج جا

ٰ ی

(١١)

ا ہ ۔

 

کے شا منے تعظیماً ر کوغ رانے  کچھ د و سرے علماء نے پ ا د ش

 مین 

 

ر ا ر  د پ ا  ہےا و ر  ر
ق
  

 

ر

 

ب
پر سر ر کھنے کو جا

(٤٠)

  میں ا پ ک ۔

 

 ا لعار فین’’ا س فعل کے جوا ر

 

ا ح

 

 ا لوجود  کا  ‘‘پ

 

نے و حدہ

ک کہہ د پ ا  کہ 

 

د ا  د و  ا  ا پ ک ہی ’’سہار ا  لیتے ہوئے اں   پ

 

ا ہ ا و ر  ج

 

ر ق نہیں پ ا د ش
ف
ہیں، د و  ا  میں کوئی 

‘‘ہے

(٤٩)

 ھی کے ہو   ’’ا پ ک د و سرے عار ف کہتے ہیں کہ ۔

 

 میں لوگ بغیر د ا ر

 

ت

 

گے ا س لئے چونکہ ج ی

  ہے

 

ر

 

ب
ا  جا

 

 ھی منڈو ا پ

 

‘‘د ا ر

(٤٦)

  ۔

لاف جہاد  

 

 علمائے سوء کے ج

 کے کہنے و ا لو  پر سخت  میں ا س طرح کے ا قوا ل کو د ین شیخ مجدد ؒ  

 

ر ا ر  د یتے ہیں، ا  
ق
 

 

لت

 

مدا ج

 بتاتےتنقید راتے ہیں 

 

  

 

 ر
ہ
 کو د ین کا ر 

 

ہیں ا و ر  ا  

(٤١)

ا   کو گمرا ہ رانے و ا لے د ر پ ا ر ی علماء جیسے  شیخ مجدد ؒ  ۔

ا بوا لفضل پر سخت تنقید راتے ہیں ملا مبار ک ا و ر 

(٤٤)

 ا و ر  علمی کم مائیگی کو ا شلام ے  ا نحرا ف  ،

 

ی ت
ح
سط

 کی 

 

ا  

 ا و ر  

 

 کے پ ا ر ے میں لکھا ہے کہ یہ لوگ ا یسے خود غرض

 

ر ا ر  د یتے ہیں۔ ا نھو  نے ا  
ق
 ا د  خیالی کی و جہ 

 

 ا و ر  ا  ر

 کے لئے ا  پس میں لڑتے ر ہتے ہیں ا و ر  ا پ ک د و سرے کو فاسق و  فاجر ا و ر  مفسد 

 

 ا تی مفاد ا ب

 

کم ظرف ہیں کہ د

 جمع

 

ث
ل
ر ا ر  د یتے ہیں ا و ر  ا پنے منصب ے  فائدہ ا ٹھا را محض د و 

ق
 رانے کی کوشش میں لگے ہوئے ہیں

(٤١)

  ۔

 شیخ مجدد  ؒ 

 

 مہ د ا ر یو  کا ا حساس راتے ہوئے ا  

 

د ا  ترس علماء ے  ا پیل کی کہ و ہ ا پنی د

 

نے ملک کے ج

 ی ہے۔ ا نھو  نے 

 

 ندگی کو اثرثر کیا ہے ا و ر  ا شلام کی تصویر بگار

 

غلطیو  کی ا صلاح رایں جنھو  نے عوا می ر

 ہو گی۔ ج ت  لاہور  کے 

 

 ث
ب
ا 

 

ا ک پ

 

ر پ
ط

 

ج
بعض علماء تنبیہ کی کہ ا س معاملے میں مفاہمت کی کوئی ی ب کوشش 

ا م طویل خط لکھا۔ ا س میں شیخ ؒ 

 

 ے عالم کے پ

 

ر
ب 
 د پ ا  تو و ہا  کے ا پ ک 

ٰ   کا فتوی

 

 کے نے سود  کے جوا ر

 

نے ا  

ر یضہ ا نجام د ینا د لائل کی ترد پ د  کی ا و ر  توجہ د لائی کہ علماء ق  کو ا مر پ ا لمعرو ف ا و ر  نہی عن ا  
ف
ر  کا 
ک

 

ب
م
ل

چاہیے

(٤٢)

ر کی  ۔
ب 
ا م لکھاا پ ک د و سرے خط میں ا پنے خلیفہ ملا ا حمد 

 

 :کے پ
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 د ینے کی ’’

 

 و ر  ہے و ہا  پور ی توجہ ا و ر  لگن ے  شرہعی ا حکام ا و ر  فقہی ا صُولو  کو ر و ا ح

 

 کو ر

 

جہا  جہا  بدعاب

 مے 

 

ر یضہ ا نجام د و ، یہ تمہار ی د
ف
ر  کا 
ک

 

ب
م
ل

کوشش راو ، ا پنے ا  ب  کو تیار  را کے ا مر پ ا لمعرو ف ا و ر  نہی عن ا 

‘‘و خوشنود یٔ ر ب  کے حصول کے لئے را د ا ر ی ہے ا و ر  ا ے  صرف

(٤٧)

 ۔

ا مہ تیار  کیا ٩١٧١/ ھ١١٧ 

 

ء میں د ر پ ا ر ی علماء نے ا پ ک محضر پ

(٤١)

ا و ر  ا س پر مختلف علماء کے  

 ی علم ا و ر  

 

 عاد ل، د

 

 ث
ب
 میں پیش کیا۔ ا س میں ا نھو  نے لکھا کہ ا   نہا

 

د مت

 

د ستخط راو ا  کے ا ے  ا   کی ج

ا ہ ہے، ا س لئے ا س کا مقام مجتہد ے  ی ب ا فضل ہے ا و ر  ا س کو

 

د ا ترس پ ا د ش

 

 مجتہدین کے مابین مختلف یہ ج

 میں فیصلہ د ینے کا ا ختیار  ہے۔ یہ ق  حاصل را نے کے بعد ا   

 

تین ا یسے    میں انے ا گلے د و  د معاملاب

ث  ہوئے۔ 
 

 

ب
 مر

 

س ا ثرا ب ر صغیر میں ا شلام ا و ر  مسلما ا  کے مستقبل پر د و ر  ر َ
ب 
 کئے جن ے  

 

بنیاد ی ا قدا ماب

ل ا   نے ملا مبار ک ا و ر  ا س کے بیٹے 
 
  راد ہ ا ا و 

 

ر
ب 
پ ک نیا مذہ ت  د ینک ا لٰہی جار ی کیاا بوا لفضل کا تجو

(٤١)

ا س  ۔

 ا ر  شا ل پور ے را چکا ہے جو کسی ی ب مذہ ت  کی طبعی عمر 

 

 ر
ہ
د ین کی بنیاد  یہ کہہ را ر کھی گئی کہ چونکہ ا شلام ا پنے 

 ہے۔ یہ د ینک ا لٰہی ا س طرح ترتیب د پ ا  گیا کہ ا س میں

 

 ہے، ا س لئے ا ب  ا س کو تبدیل رانے کی ضرو ر ب

ا مل تھے۔ ا س 

 

 و غیرہ کے عقائد و  ر سوم ش

 

 ث
ب
، عیسائیت، یہود  ا شلام کے سوا  د یگر تمام مذا ہ ت  جیسے ہندو مذہ ت 

 بہت د لچسپ ہیں

 

ب لاب
فص

 

ن

کی 

(١٠)

ت  کے پ ا نی ا و ر  چند  
 نہیں کیا جائے ا،۔ ا س مذہ 

 

 ے  تعرض

 

لیکن اں   ا  

ا ر ے

 

موجود  ہیں کہ خود  ا  ، جو ا  س  د یگر چیلو  کے علاو ہ کسی نے ی ب ا س کو سنجیدگی ے  نہیں لیا۔ ا یسے ا ش

 ا علیٰ تھا، و ہ ی ب

 

ث  ہو گیا تھامذہ ت  کا سرپرست

 

ب
ا 

 

 ا  خر میں ا س ے  پ

(١٩)

 را ہے کہ شیخ مجدد  ؒ ۔

 

لک د
 
پ
نے یہ ی ب قا

ا   کے د یگر ا عمال پر تنقید کی لیکن ا نھو  نے ا س کے مذہ ت  کا  اٹس نا ج ضرو ر ی نہیں سمجھا۔ بحیثیت 

ا کام ہوا ۔ 

 

 مذہ ت  د ین ا لٰہی مکمل طور  پر پ

 

 

ا عت

 

 کی ترو یج و  ا ش

 

 ا شلامی عقائد و  عباد ا ب

 یہ ہوئی کہ ا   نے ا پنے د ر پ ا ر  میں ا یسے لوگو  کو جمع کیا  

 

 پ ا د ہ ا ہم پ ا ب

 

جو ا شلامی د و سری ا و ر  ر

 کی تحقیر و  ا ستخفاف راتے تھے۔ ا   ا گرچہ عقائد و 

 

 کو ہدف تنقید بناتے ا و ر  ا  

 

 ا و ر  ا شلامی شخصیاب

 

عباد ا ب

 

 

لاشی تھا لیکن بعض خود  غرض

 

ب
م
 کا 

 

ث
ق
 کی  ا و ر  تنگ نظر علماء کی ا  پسبنیاد ی طور  پر مختلف مذا ہ ت  میں صدا 

 تو پ ا قی ر ہا لیکن 

 

د ا  پر ا یما 

 

لاف ا پ ک مہم میں تبدیل را د پ ا  تھا۔ ج

 

 نے ا س کی کوشش کو ا شلام کے ج

 

ش

ی قل ج 

 کے 

 

 و غیرہ کا ا نکار  را د پ ا  گیا، ا  

 

ث
ل
، و حی و  ر شا 

 

، ملائکہ، بعث بعد ا لموب

 

پ ا قی ز خو  ، جیسے تخلیق کائناب

ر ا ر  د پ ا  گیا، عقیدہ تناسخ 
ق
 لی 

 

ک طیبہ کو ہدف صلى الله عليه وسلم ا و ر  ر سول را ، کی تصدیق کی گئیبجائے عالم کو ا ر

 

کی حیاب

 طعن بناپ ا  گیا۔ 
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ا مو  میں ا  ب   

 

ر ا د  کے پ
ف
 ف را  صلى الله عليه وسلم مختلف ا 

 

ا  تھا، ا ے  جد

 

ا می جزء کے طور  پر ا ستعمال ہوپ

 

 پ
ک
ا م

 

کا پ

ر پ د  کہا جانے لگا)د پ ا  گیا 
ف
ر پ د  کو صرف 

ف
 کے(جیسے محمد 

 

 و  حرمت

 

  ا و ر  د و سرے ا عمال پر تنقید کی گئی، جلت

 

 ۔ نمار

 کا مضحکہ

 

 ا پ ا  گیا و غیرہقا ا 

 

 ا ر

(١٦)

 پ ا تو  کو قبول رانے ے  ا نکار   

 

ا سی پر بس نہیں کیا گیا بلکہ جس نے ی ب ا  

 لیل کی گئی، سزا ئیں د ی گئیں ا و ر  

 

د

 

 رانے کی ہمت کی ا س کی پ

 

بعض کا تو خاتمہ ی ب را د پ ا  کیا پ ا  ا عترا ض

گیا

(١١)

  ۔

 یہ ہوئی کہ ا   نے شرہیعت ا شلامیہ پر مبنی ملک 

 

 کو تبدیل رانے کی تیسری ا ہم پ ا ب

 

 کے قا ا 

 ا د  بھائی ا و ر  بہن 

 

ر ا ر  د پ ا ، چچا ر
ق
  

 

ر

 

ب
 ا و ر  جزیہ کو م ہ را د پ ا ، شرہا ب   اشی ا و ر  جوئے کو جا

 

 کوہٰ

 

کوشش کی، ا س نے ر

ا د یو  پر پ ا بندی عائد راد ی، جسم 

 

 ا ئد ش

 

  ہے، ا س کو ممنوغ را د پ ا ، ا پ ک ے  ر

 

ر

 

ب
کے مابین مناکحت ا شلام میں جا

 

 

ر و غ
ف
ر و شی کے کار و پ ا ر  کو 

ف
 بح ممنوغ 

 

 بیحہ ا،ئے پر پ ا بندی لگاد ی ا و ر  مختلف ا پ ا م میں د یگر جا ار و   کا د

 

د پ ا ، د

ر ا ر  د  
ق

کے ا سماء مبار کہ نکال د ئیے   ر ضی ا للہ عنہم ا و ر  صحابہ راا مصلى الله عليه وسلم ے د پ ا ، خطبہ جمعہ ے  ر سول ا للہ 

 

 

  پر نئے سکے جار ی کئے گئے، عربی ا و ر  ا شلامیاب

 

 ا ر  شا لہ کے ا  غار

 

 ر
ہ
گئے، سنہ ہجری کو موقوف را د پ ا  گیا، نئے 

کے مطالعے کی حوصلہ شکنی کی گئی، عربی مدا ر س کے لئے د ی جانے و ا لی سرکار ی ا مدا د  پ ا تو بند را د ی گئی پ ا  

ُر  نہیں کیا گیا عہدے ا و ر  مناصب خالی ہومختصر را د ی گئی ا و ر  جو ا شلامی 

ب 
 کو 

 

گئے تھے ا  

(١٤)

  ۔

 ندہ ر ہنامشکل ہو  

 

، بحیثیت مذہ ت  ر

 

 ز خو   کا ا ثر یہ ہوا  کہ ا شلام کا د و سرے مذا ہ ت  کے د ر میا 

 

ا  

ب ہ کی سرراد گی میں چلنے و ا لی ہندو  

 

 

 

گیا۔ ا س کو د پ ا نے ا و ر  معتوب  رانے کی کوشش کی گئی۔ شمالی ہند میں ج    

 ہو پرستیء ا حیا

 

 غیر محفوط

 

 پر مسلما ا  کی جا 

 

ک حال ا و ر  خرا ب  را د ی۔ متعدد  مقاماب

 

 کی تحرپ ک نے صور ب

ر ا ر  د ی گئی۔ شیخ مجدد ؒ
ق
ک حال کا  گئی، مسجدیں شہید کی گئیں ا و ر  ا شلامی ا عمال کی ا نجام د ہی ممنوغ 

 

نے ا س صور ب

و ط میں
ط

 

ج
 راہ کیا ہے۔ ا پ ک جگہ لکھا ہےا پنے متعدد  

 

د

 

غیرمسلم، مسلم بستیو  میں ی ب شا بقہ ا پ ا م میں ’’: پ

ے تھے۔ و ہ ا گر ا س کی ہمت 

 

شکی
 ا شلام پر عمل نہیں را 

 

 ا د ا نہ ا د ا  راتے تھے لیکن مسلما 

 

ا پنے مذہبی ر سوم ا  ر

ا ر  د ئیے جاتے تھے راتے تو

 

 ا پ

 

 کے گھاب

 

‘‘موب

(١١)

 کی جگہ مندر  تعمیر  ۔

 

ہندو  مسجدو   کو شہید رانے ا و ر  ا  

  
ی

 

ب

 

س
ک

 ا ر  تھا، ہندر  میں ا پ ک مسجدرانے ے  ی ب نہیں ہچکچاتے۔ کور و 

 

ر
م
 ر گ کا 

 

ر
ب 
  ا و ر  کسی 

 

  نے ا س کو شہید و و

 ا پنی مذہبی ر سوم ا علانیہ ا د ا  راتے تھے 

 

 ا  مندر  تعمیر را لیا۔ غیر مسلم حضرا ب

 

ر
ب 
را کے ا س کی جگہ ا پ ک بہت 

 ر کھتے ہیں

 

ر ب
ب 
 ہندو  

 

 نہیں ر کھتے۔ ا یکاد شی کے د  

 

ث
ق
 کو ا د ا  رانے کی ی ب طا 

 

 ا پنی د ینی عباد ا ب

 

 جبکہ مسلما 

 رایں۔ جبکہ 

 

ت

 

ر و ج
ف
ا  بنائیں ا و ر  نہ 

 

 ا پنے محلو  میں ی ب نہ کھاپ

 

 مسلما 

 

ا و ر  کوشش راتے ہیں کہ ا س د و ر ا  

 راتے ہیں۔ ا ہلک 

 

ت

 

ر و ج
ف
 

 

ا  تیار  راتے ا و ر  ا شیائے خور د و  اس

 

 ا لمبار ک میں و ہ لوگ کھلے عام کھاپ

 

ر مضا 
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 ے  کچھ نہیں کہہ سکتا۔ ا فسوس کی پ  

 

 یہ ہے کہ ملک کا کمراا   ہم ہی ا شلام کی کمزو ر ی کی و جہ ے  کوئی ا  

 

ا ب

ر د  ہے ا و ر  ہم ا 
ف
 میں ر ہ ر ہے ہیںمیں ے  ا پ ک 

 

ث
ل
لک ر حم حا

 
پ
س قا

(١٢)

  ۔

ا نیؒ 

 

 ا و ر  مجدد  ا لفک پ

 

 کی نئی حکمتک عملی  ا   کی موب

 کے بیٹو  میں جانشینی کا مسئلہ کھڑا  ہوا ، سلیم  

 

 کے بعد ا  

 

 ر )ا   کی و فاب
گی

 

پ
کو ئی  ا یسے ( جہا

 ے  و عدہ کیا تھا د ر پ ا ر ی ا مرا ء کی 

 

لاف تھے۔ ا س نے ا  

 

 حاصل ہو گئی جو ا   کی مذہبی پ ا لیسی کے ج

 

 ث
ب
ما 
ج

 راے ا،

 

 ث
ب
ما 
ج
کہ و ہ شرہیعت کی 

(١٧)

 کے بعد  ۔

 

 ٩٢٠١/ ھ٩٠٩٤چنانچہ ا   کی و فاب

 

ن
 
 

 

ن

 

ن

ء میں و ہی تخت 

 ہوا ۔ 

 ہوئی، لیکن ا نھیں یقین نہیں تھا کہ جہا شیخ مجدد ؒ 

 

 ر  کی تخت نشینی ے  مسرب
گی

 

پ
 ر  ا پنے کو جہا

گی

 

پ

ا  ی ب چاہے تو ا س کو ا س کام کا صحیح طریقہ معلوم ہو ا،۔ ا  س لئے شیخ 

 

و عدے کو پور ا  را سکے ا، پ ا  ا گر و ہ راپ

ک صحیح مشور ہ پہنچانے کی کوشش کو ا پنا مجدد  ؒ

 

 ر  کے تعلق کو مضبوط رانے ا و ر  ا س پ
گی

 

پ
نے شرہیعت ے  جہا

ح نظر بناپ ا ۔ شیخؒ 

م
مط

 عناصر کی الفلفت کا ی ب ا  

 

ندیشہ تھا جو ا گرچہ د ب  گئے تھے لیکن م ہ نہیں ہوئے تھے۔ کو ا  

و ط لکھے ا و ر  ا نھیں 
ط

 

ج
 ے عہدپ د ا ر و   کو 

 

ر
ب 
ر یبی 
ق
 ر  کے 

گی

 

پ
ک حال کے ا س تجزیہ کے بعد ا نھو  نے جہا

 

صور ب

 کا ا حساس د لاپ ا ۔ 

 

 کے پ ا ر ے میں بتا را فور ی کار ر و ا ئی کی ضرو ر ب

 

ث
ل
لک ر حم حا

 
پ
ا شلام ا و ر  مسلما ا  کی قا

ا ل کے طور  پر 

 

ب
م

 ر  کے ا ستاد  ا و ر  ملک کے صدر  ا لصدو ر  صدر  جہا  
گی

 

پ
ا م ( ء٩٢٩١/ ھ٩٠٦٧م)جہا

 

کے پ

 :ا پ ک خط میں ا نھو  نے لکھا

، صدر  ا شلام ا و ر  علماء ’’

 

 عمای

 

ک حال بدل چکی ہے، لوگو  کی عدا و تیں کم ہو چکی ہیں، ا شلامی ر

 

ا ب  جبکہ صور ب

 جو 

 

ا فذ رانے کی کوشش رایں، ا شلام کے و ہ ا ر کا 

 

 مہ د ا ر ی عائد ہوتی ہے کہ و ہ شرہیعت کو پ

 

ا شلام پر یہ د

 کا شدپ د  ا حساس

 

 کو د و پ ا ر ہ ر ا ئج رایں، مجھے ا س پ ا ب

 

ا ہ شرہیعت مصطفویہ … ہے منہدم ہو گئے ہیں ا  

 

ا گر پ ا د ش

ر یبی لوگ ا پنے ا  ب  کو ا س معاملے میں معذو ر  سمجھیں 
ق
ا   نہ ہو ا و ر  ا س کے 

 

  کے پ ا ر ے میں کوش

 

کے نفاد

 حاصل 

 

 کو ا سی طرح گزا ر  د ینا چاہیں تو ا  گے چل را عام مسلما ا  کے لئے، جنھیں کوئی قوب

 

ث
ق
نہیں ا و ر  و 

 ندگی د شوا ر  ہو جائے گی

 

‘‘ہے، ر

(١١)

 ۔

 جہا  ا پ ک د و سر

 

ا م ا نھو  نے لکھا( ء٩٢١٠/ ھ٩٠٤٠م)ے د ر پ ا ر ی ا میر خا 

 

  :کے پ

 کے عقائد ’’

 

 و ا لجماعت

 

ت

 

 غور  ے  سنے ا و ر  ا س کو ا ہمیت د ے تو ا  ب  ا نھیں ا ہل ش 

 

ا ہ ا  ب  کی پ ا ب

 

ت  پ ا د ش
ج 

ا ہ کو شرہیعت محمدیہ ا  کے پ ا ر ے 

 

ر ا ہک رام پ ا د ش
ب 
 ہو گی، 

 

 ی پ ا ب

 

ر
ب 
 راد یں تو یہ 

 

مختصر پ ا  تفصیل کے شا تھ بیا 

ئیے، ا شلام ا و ر  مسلما ا  کے د فاغ میں ج ت  کوئی موقع ملے تو ا س کو ہاتھ ے  نہ جانے د جیے،، ا شلام میں بتا

 و  گمرا ہی پر تنقید کیجیے کے ا صُولو  کا د فاغ کیجیے ا و ر  

 

‘‘بدعت

(١١)

 ۔
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 ر  کی  
گی

 

پ
ر پ د  کو، جنھو  نے جہا

ف
 ر  نے علماء کی ا پ ک چہار  ر کنی کمیٹی تشکیل د ی تو شیخ 

گی

 

پ
ج ت  جہا

 کو بچا

 

و مت
جک

د ا  ترس، فاضل و لائق عالم کا  ’’نے میں ا ہم راد ا ر  ا د ا  کیا تھا، شیخ مجدد  نے لکھا کہ

 

صرف ا پ ک ج

 ر  کو 
گی

 

پ
لا ہو را جہا

 

 ب
م 
 میں 

 

ش

ی قل ج 

 ا ئد علماء ہو  گے تو کہیں ا یسا نہ ہو کہ پ ا ہمی 

 

ا نتخاب  کیا جائے ا گر ا پ ک ے  ر

 کے پ ا ب  کو گمرا ہ

 

 ے  قبل ا  

 

‘‘را د پ ا  تھا ی ب ا سی طرح گمرا ہ را د یں جس طرح ا  

(٢٠)

  ۔

ا فذ رانے کی طرف شیخ مجدد  ؒ  

 

نے مختلف صوبو  کے ا علیٰ حکام کو ی ب ا پنے حلقۂ ا ثر میں ا شلام کو پ

 خا ، بہار  کے حاکم لالہ بیگ، د کن 

 

ح

قلن 

ث  

 

ب
ا 

 

 کے حاکم شیخ مرتضی، لاہور  کے پ

 

متوجہ کیا۔ ا نھو  نے گجرا ب

و ط لکھے
ط

 

ج
ا م 

 

 کے پ

 

 کے علاو ہ متعدد  ا ہم شخصیاب

 

ا   ا و ر  ا  

 

 ے  کے شا لار  ا عظم عبدا لرحیم خانخاپ

 

 ا و ر  ا  

 کے ا حیاء ا و ر  ا شلام 

 

 کی حفاظت، غیر ا شلامی قوا نین کی ترمیم، ا شلامی ا ر کا 

 

، ا یما 

 

ا عت

 

 کی ا ش

 

ا شلامی تعلیماب

 میں ا جرک عظیم 

 

 کی ا و ر  ا نھیں بتاپ ا  کہ ا گر و ہ ا یسا رایں گے تو ا  خرب

 

کی معاندا نہ قوتو  کو د پ ا نے کی د ر خوا ست

 ے جائیں گے، ا س لئے کہ و ہ حقیقتاً

 

 ب ا ء بھیجے جاتے تھےو ہ کام رایں گے  ے   اا ر
 

 

پ
جس کے لئے ا 

(٢٩)

  ۔

 ر ی د ر پ ا ر  میں سجدہ تعظیمی ے  ا نکار  ا و ر  قید و  بند کی صعوبتیں ب
گی

 

پ
 جہا

ا د ی کی، جس نے ا پنے حسن، علم ا و ر   

 

 ر  نے  ار جہا  ے  ش
گی

 

پ
ا پنی تخت نشینی کے چھ شا ل بعد جہا

 ر  پر غیر معمولی گرفت حاصل را 
گی

 

پ
 ے  بہت جلد جہا

 

ث

 

ب
 ہا

 

 یر ا عظم ا و ر  و ا لد کو د ر پ ا ر  د

 

لی ا و ر  ا پنے بھائی کو و ر

 ے  د ر پ ا ر  کے شیعہ عناصر، 

 

 پر غلبہ حاصل را لیا۔  ار جہا  کے ا س عرو ح

 

و مت
جک
کا ا ہم ر کن بنوا  را پور ی 

لاف متحرک ہو گئے۔ چونکہ شیخ مجدد ؒ

 

 تھے ا س لئے یہ عناصر  سنیو  کے ج

 

 ے ا ثرا ب

 

ر
ب 
کے ی ب سنی بقہ، پر 

 کے ی ب الفلف ہو گئے

 

 میں ا  

 

 ر  کو یہ پ ا و ر  راا پ ا  کہ شیخ کے مرپ د ین شا ر ے ہندو ستا 
گی

 

پ
۔ ا نھو  نے جہا

 ہیں، ا س لئے و  

 

 کے تعلقاب

 

ہ پھیلے ہوئے ہیں، د ر پ ا ر  کے ا مرا ء ا و ر  مختلف ر پ ا ستو  کے حکام ے  ی ب ا  

ے ہیں

 

شکی
ر ہ بن 

ط

 

ج
 کے لئے 

 

و مت
جک

(٢٦)

 نے د و سری طرف و ہ صوفیاء جن کے مشائخ ا و ر  طریقے پر شیخ مجدد ؒ  ۔

 تھے۔ ج ت  شیخ مجدد ؒ

 

ا خوس

 

 ے  پ

 

کے مرپ د ین ا و ر  خلفاء میں ے  بعض نے شیخ کے  تنقید کی تھی، و ہ ی ب ا  

 شرہو غ کی تو ا نھو  نے علی 

 

ا عت

 

 کی ا ش

 

 کے مکاشفاب

 

ا  شرہو غ کیا ا و ر  ا  

 

 را راپ

 

 کا د

 

 شیخ پر ر و حانی کمالاب

 

ا لاعلا 

تنقید شرہو غ را د ی

(٢١)

ا  پنے   مرشد کو لکھا تھا ا و ر  ا س میںشیخ کا ا پ ک خط جو ا نھو  نے چھ شا ل قبل ا پنے ۔

 را کیا تھا کہ و ہ مقام صدیق ے  ی ب ا  گے چلے گئے ہیں، ا س کی بنیاد  پر مختلف لوگو  کی طرف 

 

مشاہدے کا د

ٰ لگا  ر ا ر  د ے د پ ا ے  تنقیدیں شرہو غ ہو گئیں، حتیٰ کہ کچھ لوگو  نے فری کا فتوی
ق
ل 

 

ب
لق

را ا نھیں و ا ج ت  ا 

(٢٤)

۔
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 ر  نے شیخ مجدد ؒء میں ٩٢٩١/ ھ٩٠٦١ 
گی

 

پ
 کے لئے بلوا پ ا ۔ تزک  جہا

 

 کی و ضاجت

 

 ا لزا ماب

 

کوا   

 کی ا صلاح ا و ر  عوا می 

 

 ے  مطمئن نہیں ہوا  ا و ر  ا  

 

 ر  شیخ مجدد  کے جوا پ ا ب
گی

 

پ
 ر ی ے  پتہ چلتا ہے کہ جہا

گی

 

پ
جہا

 کو کم رانے کے لئے

 

 ا نھیں قید رانے کا حکم د ے د پ ا شور  س

(٢١)

ا  ہے  ۔

 

 ہ ہوپ

 

 ر ا ئع ے  ا ندا ر

 

بعض د و سرے د

 ے  مطمئن ہو گیا تھا لیکن چونکہ شیخ مجدد ؒ کہ 

 

 کے جوا پ ا ب

 

 ر  ا  
گی

 

پ
نے د ر پ ا ر  میں د ا خل ہونے کے ا  د ا ب   جہا

 ی کی تھی، ا س لئے

 

لاف و ر ر

 

 ر  نے ا نھیں جیل بھجوا  د پ ا  کی ج
گی

 

پ
جہا

(٢٢)

  ۔

 کیا۔ ا نھو  نے نہ تو ا پنے شیخ مجدد  ؒ 

 

ت

 

ر د ا س
ب 
نے قید و  بند کی صعوبتو  کو ا و لوا لعزمی کے شا تھ 

 کا عقیدہ تھا کہ ا گر ا للہ تعالیٰ کی ا س ا قدا م 

 

پر ا ظہار ک ا فسوس کیا ا و ر  نہ ر ہائی حاصل رانے کی ج د و جہد کی۔ ا  

 ر عہ  سمجھا

 

ر ب  ا لٰہی حاصل رانے کا ا پ ک د
ق
ا ۔ ا نھو  نے ا س کو 

 

مرضی نہ ہوتی تو ا نھیں قید نہ کیا جاپ

(٢٧)

ا و ر   

 بے ے 

 

 بے کے شا تھ جار ی ر کھا جس ج د

 

 ر  شرہو غ جیل کے ا ندر  ا پنے کام کو ا سی ج د
ہ
 ا نھو  نے جیل کے پ ا 

 ے  اثرثر ہو را سینکڑو   غیر مسلم قیدیو  نے ا پنے شا بقہ ا عمال

 

 ندگی ا و ر تعلیماب

 

 کی ر

 

ے  توبہ کی  کیا تھا۔ ا  

ا و ر  ا شلام قبول کیا

(٢١)

  ۔

ا نیؒ  

 

  مجدد  ا لف پ

 

ن

 

ن
ٔ  کی ر ہائی ا و ر  ا شلام کی    ا

 

ا نیہ کا ا  غار

 

 پ

 

 ہ

 ر  نے شیخ مجدد ؒ 
گی

 

پ
  ا پ ک شا ل بعد جہا

 

عت
ل

 

ج
 لاپ ا  ا و ر  

کی ر ہائی کا حکم ا د ر  را کے ا نھیں د ر پ ا ر  میں پ

 

 

 ب

 

 ا ر  ر و پے کا عطیہ د پ ا  ا و ر  ا جار

 

 ر
ہ
 پ د  ا پ ک 

 

ر
م
 کی جائیدا د ا نھیں و ا پس را د ی، 

 

  کیا، ا  

 

ر ا ر
ف
د ی کہ چاہیں  ے  سر

ر  
نک
مع

 فوجی چھا)تو 

 

 ا و ر  چاہیں تو سر ہند چلے جائیںمیں قیام رایں( نیو

(٢١)

ر  میں ر ہنے شیخ مجدد ؒ ۔
نک
مع

 کا نے 

 ر  کے شا تھ 
گی

 

پ
 و  تبلیغ کا موقع تھا۔ جہا

 

ا ہ ا و ر  د ر پ ا ر یو  میں د عوب

 

 کو پ ا د ش

 

فیصلہ کیا، ا س لئے کہ ا س طرح ا  

 ا و ر  

 

 کے پیغام ے  ا  شنا راتے ا و ر ا یما 

 

ر ا   
ق
 پڑھ را سناتے، 

 

ر ا   
ق
 کو 

 

شرہیعت  مختلف نشستو  میں شیخ ا  

 راتے

 

کے ا صُولو  کی و ضاجت

(٧٠)

 شا ر ی ز خو   ۔

 

کا ا س پر خاا  ا ثر پڑا ۔ ا پ ک شا ل بعد  ا یسا لگتا ہے کہ ا  

 بے کا 

 

 ا و ر  ج د

 

  میں غیر معمولی جوس

 

 ر  نے کانگڑا  قلعہ فتح کیا تو ا س نے و ہا  ا شلامی قوا نین کے نفاد
گی

 

پ
ج ت  جہا

ا د ی رانے پر ر و ک لگا د ی۔ ا س 

 

 لڑکیو  کی غیر مسلمو  ے  ش

 

ا ظہار  کیا۔ ا سی شا ل ا س نے کشمیر میں مسلما 

 کی نے ہجری سنہ کو د و پ ا ر ہ ر و ا 

 

 کندہ راا ئیں، جن مسجدو   کو شہید را د پ ا  گیا ا ُ 

 

و   پر ا شلامی علاماب

شک 
 د پ ا ، 

 

ح

 کی حوصلہ ا زاا ئی کید و پ ا ر ہ تعمیر راو ا ئی ا و ر  عربی و  ا شلا

 

می تعلیماب

(٧٩)

 ۔
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ا ہ کے ہم ر کاب  ر ہے، بہت ے  شیخ مجدد  ؒ 

 

ر  میں قیام کیا، مختلف مہمو  میں پ ا د ش
نک
مع

نے تین شا ل 

 کا د و ر ہ کیا۔

 

 کی صحت گرنے لگی تو سر ہند و ا پس چلے گئے ا و ر  د و سری مصرو فیت کو کم راکے  مقاماب

 

ج ت  ا  

 میں مشغول ہو گئے۔ شیخؒ

 

 کار  و  عباد ا ب

 

ر مائی۔ ٩٢٦٤/ ھ٩٠١٤صفر ٦١نے  صرف ا د
ف
 

 

 ء کو ر جلت

 را ہوا  ہے و ہ شیخ مجدد ؒ 

 

کے پیشک نظر کام کا صرف ا پ ک حصہ ہے۔ مختلف  جن کامو  کا ا و پر د

 ے  ا س ے 

 

 پ ا د ہ ا ہم کام و ہ ہے جو شیخ ؒ  ا تبارر ا ب

 

 کے ر

 

نے تصوف ا و ر  شرہیعت ے  ا س کے تعلق کی و ضاجت

ا ر یخ میں و ہ پہلے عظیم صوفی ہیں جنھو  نے صوفیاء کے ر و حانی سفر کی 

 

سلسلے میں ا نجام د پ ا ۔ تصوف کی پ

 ا لی ا و ر  ا س کی ا ہمیت پر تفصیل ے  کلا

 

 پر ر و شنی د

 

 کی، ا س کے مختلف مرا حل کی خصوصیاب

 

م کیا۔ حقیقت بیا 

  کیا ا و ر  

 

ب ا ر

 

م 
ک پہنچنے کے نبوی طریقے ا و ر  صوفی طریقہ میں ا 

 

د  ا  پ

 

ا س طرح و ہ پہلے شخص ہیں جنھو  نے ج

 کی ر و شنی میں تبصرہ کیا۔ شیخ مجدد  ؒ

 

 کے شا تھ تصوف کی مؤخر ا لذرا پر طریق نبوب

 

نے غیر معمولی جرا بٔ

 ا و ر  ا عما

 

 ے  نظرپ ا ب

 

 ا لی ا و ر  و ا ضح کیا کہ کو 

 

ا ر یخ پر نظر د

 

 پور ی پ

 

ل شرہیعت کی حدو د  کے ا ندر  ہیں ا و ر  کو 

لک تنقید ہیں۔ کوئی شخصیت چاہے کتنی ہی عظیم کیو  نہ ہو، ا گر ا س نے 
 
پ
ے  شرہیعت ے  منحرف ا و ر  قا

 کہی ہے تو شیخ مجدد ؒ

 

لاف کوئی پ ا ب

 

  شرہیعت کے ج

 

ف تنقید کی، خاض طور  پر ا نھو  نے و حدہ
کل 

 

نے ا س پر بے ن

 ے  ا  ا،ہ کیا۔ ا لوجود  کے فلسفہ کو ہدف تنقید بناپ  

 

ر ے ا ثرا ب
ب 
ا  ا و ر  ا شلامی عقائد، ا قدا ر  ا و ر  ا عمال پر ا س کے 

و د  کانظریہ پیش کیا
ہ

 

لش

 ا 

 

 ا لوجود  کے بجائے و حدہ

 

جوشرہیعت ے  پور ی طرح  ا تناہی نہیں بلکہ ا نھو  نے و حدہ

ہم ا  ہنگ ہے

(٧٦)

  ۔

 

ر
ب 
ی یہ و ہ کام ہے جسے خود  شیخ مجدد  نے ا حیائے ا شلام کے لئے ا پنی کاو شو  میں ست  ے  

ر ا ر  د پ ا  ہے۔ 
ق
 

 

د مت

 

 ج

 نتائج

 کا ماحصل یہ ہے کہ 

 

 :مندر جہ پ ا لا معلوماب

ا نیؒ  

 

و   نے علماء ، صوفیا ء ا و ر  شیخ ا حمدسرہندی مجدد  ا لف پ
ہ

 

ب
ر ہ بہت و سیع ہے ۔ ا 

 

ب
 کا د ا 

 

د ماب

 

کی ملی و  د ینی ج

ث  ہوئے معاشرہہ کے د یگر سر راد ہ لوگو  کی ا صلاح کی کے لیے جو مساعی ں۔  ا 

 

ب
 مر

 

 کے د و ر  ر س ا ثرا ب

 

 

ی کے مقاہ ک میں د ین ا شلام کی صحیح تصویر ا جاگر 

لہ

 کا ا حیاء ا و ر  تجدپ د ، ا   کے د ین ا 

 

۔ ا شلام ا و ر  ا شلامی تعلیماب

ا 

 

 بناپ

 

 ے  پ ا ک ا و ر  محفوط

 

 کو ہندو ستانی کثیر مذہبی معاشرہہ کے ا ثرا ب

 

ا  ا و ر ا شلامی تعلیماب

 

 کی  کووں   ا نہی راپ

 ر یعے  ممکن ہو 

 

 کی ا نہی ا صلاحی ا و ر  تجدپ د کے د

 

علامہ عبد ا لحکیم سیالکوٹی ؒ نے ی کاو شو  کے نتیجے میں سکا۔ ا  

ا نیؒ ا نہیں 

 

 مجدد  ا لف پ

 

ر ا ر  د پ ا  ا و ر  ا  ح
ق

 نہیں ا سی لقب ے  جانتی ہے۔د نیا ا 
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 حوا شی و  

 

 حوا لہ جاب

ا گرد  ملا عبدا لحکیم سیالکوٹی   *

 

 ے پ ا ئے کے عالم تھے، عہد تھے( ء٩٢١٢/ ھ٩٠٢٧)ملا کمال کے ا پ ک ش

 

ر
ب 
۔ یہ 

 

 

 ے مدا ح تھے ا و ر  ا  

 

ر
ب 
  ر ہے، متعدد  کتابیں تصنیف ں۔ ، شیخ مجدد  کے 

 

ر

 

ب
ا ہجہانی میں شیخ ا لاشلام کے عہدے پر فا

 

ش

ا نی

 

ج د پ د ''کہا راتے تھے ا و ر  ا پنی کتاب   کو مجدد  ا لف پ

 

لن

 راہ کیا ہے۔ '' د لائل ا 

 

د

 

ا مو  کا پ

 

 کے کار پ

 

میں ا  

 یشن، لاہور ، )

 

د

 

و پ

 

ن
 (ء٦٠٩٩عبدا لحق ا نصار ی، تصوف ا و ر  شرہیعت،تصوف فا

 و  عزیمت، ندو ی، ا بو ا لحسن علی،  ۔٩

 

ا ر یخ د عوب

 

 ا شلام ، لکھنؤ ،  پ

 

 و  نشرپ ا ب

 

 ء، ٦٠٩٠/ھ٩٤١٩مجلس تحقیقاب

 ۔ ٩١٢۔٤/٩١٤                 

 ر   ۔٦
گی

 

پ
 ر ی، تحقیق ،   ار ا لدین ،جہا

گی

 

پ
 ا کٹر: تزک جہا

 

 ھ،  د

 

ر
گ
 ۔372 ،٦٧٦ :، ضء٩١٢٤ا حمد خا ، علی 

 ا ، م : شیخ مجدد   ۔١

 

، ح

 

 ۔١٠١، ١٠٤: ، ض٩١٩مکتوپ ا ب

   ۔٤

 

 ۔ ١٧٦: ، ض٢، م٦ا یضاً، ح

 ا ، م   ۔١

 

 ۔ ٤١١ :، ض٦١٤ا یضاً، ح

 ۔ا یضاً   ۔٢

7. Aziz Ahmed, Islamic Culture in the Indian Environment, Oxford 

University Press 1964, pp.175.  

  ۔٩١٩، ٩١٠ /١، ء٩١٦١ ،منتخب ا لتوا ر یخ، کلکتہ ،عبدا لقاد ر  ، بدا یونی  ۔١

 ۔ ٦٤١ ـ١/ ٦، ا یضاً  ۔١

، ض  ۔٩٠

 

 و ہ
ی

 

ل 
 ا 

 

 ۔ ٦٠، ٩١ :ا ثباب

 ۔ا یضاً  ۔٩٩

 ۔ ٩٩٤ :سرمایۂ عمر، ض ،محمدا سلم  ۔٩٦

 و  عزیمت  ۔٩١

 

ا ر یخ د عوب

 

 ۔ ٤١/ ٤: پ

 ا ، م   ۔٩٤

 

، ح

 

 ۔٦٧١، ض ٩٦٠مکتوپ ا ب

 ا ، م   ۔٩١

 

 ١٦١، ض ٦١٩ا یضاً، ح

ا  جامی   ۔٩٢

 

 نے ا میرمعاو یہ( ء٩٤١٦/ ھ١١١)شیخ مجدد  نے لکھا ہے مولاپ

 

ن
 
ف 

 

صی
م

ہ ا و ر  بعض د و سرے 

 

 ر ضی ا للہ عب

 کیا ہے۔ 

 

 ا ، م )پر ا عترا ض

 

، ح

 

 ( ١٦٤ ـ١، ض٦١٩مکتوپ ا ب

 میں ے  کچھ  میں شیخ مجدد ؒ ‘‘ر د  ر و ا فض’’ب  ا پنی کتا  ۔٩٧

 

 راہ کیا ہے۔ ا  

 

د

 

 کے عقائد کا پ

 

ر قو  ا و ر  ا  
ف
نے متعدد  شیعہ 

 علی

 

لًا حضرب

 

ہ عقائد ا یسے ہیں جو ا شلام کی بنیاد  ہی منہدم را د یتے ہیں۔ مب

 

کی ا لوہیت کا عقیدہ پ ا  یہ کہ  ر ضی ا للہ عب

 علی 

 

ہ و حی د ر ا صل حضرب

 

نلام لیکن جبرا ئیل کی طرف ا  ر ہی تھیر ضی ا للہ عب
ل
کی  صلى الله عليه وسلمکی غلطی ے  محمد  علیہ ا 

 

 

ر قے ا  
ف
 ے 

 

ر
ب 
طرف منتقل ہو گئی ا و ر  یہ کہ ر و حیں مختلف شکلو  میں پ ا ر  پ ا ر  پیدا  ہوتی ر ہتی ہیں، شیعو  کے 

ر ا ر  د پ ا  
ق
ر  
ف
 نے کا

 

 ر کھتے ہیں ا و ر  ا نھی کو ا مت

 

ر قے یہ خیالاب
ف
عقائد کے حامل نہیں ہیں، صرف کچھ ہی ا نتہا پسند 

 صحابہ پر تبرا  راتے ہیں، جنھو  نے ہے۔ جو 

 

شیعہ صحابہ راا م پر خاض طور  پر ا بتدا ئی تین خلفائے ر ا شدین ا و ر  ا  
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 کے پ ا ر ے میں ر ا ئے مختلف ہے۔

 

گ میں حصہ لیا تھا، ا  

 

 ب
ج
لاف 

 

 علی کے ج

 

عبدا لحق ا نصار ی، تصوف )حضرب

 یشن، لاہور ، ا و ر  شرہ

 

د

 

و پ

 

ن
 ۔(١٦۔١٩:، ضء٦٠٩٩یعت،تصوف فا

 راہ ا مام ر پ   ،محمد منظور   ،نعمانی  ۔٩١

 

د

 

، لکھنؤ، پ

 

 ۔  ٦١١: ، ضء٩١١٦ا نی، مکتبہ ا لفرقا 

   ۔٩١

 

، ح

 

 ۔ ٢٩٦:، ض ٦٢٢ :ا ، م :مکتوپ ا ب

   ۔٦٠

 

 ۔ ٩٦١٧: ، ض٤٩ :، م١ :ا یضاً، ح

   ۔٦٩

 

 ۔  ٩٦١١: ، ض٤٩ :، م١ :ا یضاً، ح

 راہ ا مام ر پ ا نی، ض  ۔٦٦

 

د

 

نا ب  خود  شیخ ٩٦١ :پ

 

 

 

پ
 ہے کہ شیخ ا راا م نے بغیر حوا لہ کے فریی خلص  کا ا 

 

، یہ تعجب خیز پ ا ب

 کی طرف کیا ہے۔ مجدد ؒ

 (Muslim Civilization in India, New York London, Columbia University  

  Press, 1964, pp.167). 

   ۔٦١

 

، ح

 

 ۔ ٩٦١١:، ض ٤٩، م ١ :مکتوپ ا ب

 ا ، م   ۔٦٤

 

 ۔ ٧٦٦: ، ض٦١١ا یضاً، ح

 ا ، م   ۔٦١

 

 ۔ ١٧١: ، ض٦٢٩ا یضاً، ح

   ۔٦٢

 

 ۔ ٢٦٢: ، ض٦٢٢، ٩ا یضاً، ح

 ا ، م   ۔٦٧

 

 ۔١٢٦: ، ض٦٢٠ا یضاً، ح

   ۔٦١

 

 ۔ ١٦٩ ـ٦: ، ض٦١، م ٦ا یضاً، ح

   ۔٦١

 

 ۔ ٩١٠٢: ، ض٤٩، م١ا یضاً، ح

 ا ، م   ۔١٠

 

 ۔ ٢٧١: ، ض٦٧٢ا یضاً، ح

 ا ، م   ۔١٩

 

  ۔١٧١:، ض ٦٢٩ا یضاً، ح

 ا ، م   ۔١٦

 

 ۔٧٧٢: ، ض٦١٤ا یضاً، ح

   ۔١١

 

 ۔٩١٢٧: ، ض٢٢، م١ا یضاً، ح

 ا ، م   ۔١٤

 

 ۔ ١١ ـ٢: ، ض٦١ا یضاً، ح

 ا ، م  ۔١١

 

 ۔ ٤١٩:، ض ٦١٩ا یضاً، ح

 ا ، م ۔١٢

 

، ح

 

 ،١٧١ ـ١٧١: ، ض٩١٢مکتوپ ا ب

   ۔١٧

 

، ح

 

 ۔ ٩٠١٦:، ض ١٤، م٦مکتوپ ا ب

 راہ ا مام ر پ ا نی، ض  ۔١١

 

د

 

 ۔ ١٧: منظور  نعمانی، پ

 ا ، م مکتو  ۔١١

 

، ح

 

 ۔ ٦١٢: ، ض٩٠٦پ ا ب

 و  عزیمت،    ۔٤٠

 

ا ر یخ د عوب

 

 ۔ ٩٢١، ٩٦٦/ ٤پ

 راہ ا مام ر پ ا نی، ض  ۔٤٩

 

د

 

 ۔ ٢١: پ

 ۔ ٧٦ا یضاً، ض   ۔٤٦

 ا ، م   ۔٤١

 

 ح

 

 ۔٤٦١: ، ض٦٩١مکتوپ ا ب



216 
 

 ا ، م   ۔٤٤

 

 ۔ ٩٢١:، ض ٤٧ا یضاً، ح

 و  عزیمت،    ۔٤١

 

ا ر یخ د عوب

 

 ۔ ١١ ـ١٩/ ٤پ

 ا ، م   ۔٤٢

 

، ح

 

  ۔ ٦١٢:، ض ٩٠٦مکتوپ ا ب

 ا ، م   ۔٤٧

 

 ۔ ٢٧٠: ، ض٦٧١ا یضاً، ح

 ۔٤٧٦، ٦٧٩/ ٦، منتخب ا لتوا ر یخ  ۔٤١

49. Aziz Ahmed: Islamic Culture in The Indian Environment, Oxfordz  

      Clarendon Press, 1964, pp.175. 

 و  عزیمت  ۔١٠

 

ا ر یخ د عوب

 

 ۔٩٠١ ـ٦١/ ٤: پ

 Studies in Islam ، مشیر ا لحسن   ۔١٩

 

ا  ا پریل ٩٠، د ہلی، ح

 

  ٩٩١: ، ضء٩١٧١، جنور ی پ

52. Sheikh Ikram Muslim Civilization in India, pp. 162-163. 

 ا ، م   ۔١١

 

، ح

 

 ۔٩٢٦: ، ض٤٧مکتوپ ا ب

54. Aziz Ahmad, Islamic Culture in Indian Environment, p. 180۔ 

 ا ، م   ۔١١

 

، ح

 

 ۔٩٢٦:، ض ٤٧مکتوپ ا ب

   ۔١٢

 

 ۔ ٩٩٦١ ـ١٠: ، ض١٦، م ٦ا یضاً، ح

57. K.A. Nizami, Naqshbandi Influence on The Mughal Rulers and Politics,  

       Islamic Culture, Jan, 1965, p. 47. 

 ا ، م   ۔١١

 

، ح

 

 ۔ ١١٩، ١١٠:، ض٩١١مکتوپ ا ب

   ۔١١

 

 ۔ ٩٠١٦: ، ض٢٧، م ٦ا یضاً، ح

 ا ، م   ۔٢٠

 

 ۔ ٩٧٩: ، ض١١ا یضاً،ح

 ا ، م   ۔٢٩

 

، ح

 

 ۔ ٢٤٢:، ض٦٢١مکتوپ ا ب

  سنز ، لاہور ،  ر و د  کوثر، : شیخ ا راا م   ۔٢٦

 

 ۔٩١١:ض ، ٩١١١فیرو ر

 ۔ ٩١٧:ا یضاً،ض  ۔٢١

 راہ ا مام ر پ ا نی، ض  ۔٢٤

 

د

 

 ١١:پ

 ۔ ٩٢٠: ر و د  کوثر، ض  ۔٢١

 ا لقدس، ، بدر ا لدیننقشبندی، سرہندی،  شیخ  ۔٢٢

 

ا ر یخ و  عزیمت٩٩٢ ـ٩٧ض  : ا ر د و  ترجمہ حضرا ب

 

 ۔ ١٩٢٦ /٤ ، ، بحوا لہ پ

   ۔٢٧

 

، ح

 

 ۔٩٦٠٦: ، ض١، م ١مکتوپ ا ب

68. Arnold, T.W. Preaching of Islam, 2nd Revised ed: London, Constable &  

      Company, 1913, p. 412. 

 ۔ ٩٢١: ر و د  کوثر، ض  ۔٢١

   ۔٧٠

 

، ح

 

 ۔٩١٠٧: ، ض٤١، م ١مکتوپ ا ب

 71. Shaikh Ikram, Muslim Civilization in India, p.169.  

   ۔٧٦

 

، ح

 

 ۔١٧٠:، ض ٤:، م٦ :مکتوپ ا ب
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 الفهم المقاصدي للقرآن الكريم وتجاوز القراءة النصية
Purposeful Understanding of the Qur’an and Ignoring 

the Textual Study 

 *الدكتور أشرف عبد الرافع الدرفيلي

ABSTRACT 

 
The issue of understanding Qur’an is different from its 

textual reading and human understanding on its instractions 

guidance, lessons, parables and the other issues of life. It is 

neither an unimportant issue that anybody can attain or leave 

according to his will nor it is a secondary issue that is subject to 

attain or ignore any time. But it is a Qur’anic obligation and 

necessity of life supported by clear Qur’anic verses those direct 

us to understanding and pondering of the Holy Qur’an; because 

soundness of the life depends on the soundness of the souls and 

soundness of souls can not be accomplished without profound 

understanding of the Holy Qur’an.  

The Study assures that the importance of knowledge 

depends upon its aims; for it causes creating the human 

cognizance about the universe and its function, as it benefits 

knowing of merits, demerits and ranks of the deeds in the 

Shari’ah and in actual and it is important while comparing the 

judgments as well as exchanging them from their origins to 

branches and from totals to partials. On contrary, ignorance of 

aims and muddling in Qur’anic and Shari’ah objectives lead a 

believer to indiscrimination and incoordination in sources and 

objectives as well as to defect in task and effect.          
_______________________________ 

 .ستانالإسلامية العالمية بإسلام آباد، باك الجامعة، كلية أصول الدين، الاستاذ المساعد* 
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 تمهـيد 
سيدنا محمد وعلى آله وصحبه والصلاة والسلام على إمام المرسلين  الحمد لله رب العالمين،

 ، وبعد أجمعين
، والاستخلاف المنشود، لخالصلتحقيق التوحيد ا جاء الإسلام برسالته العالمية،

سانية إن ، وشيدوا أعظم حضارةائل أجزاء واسعة من قارات العالمولقد ساد المسلمون الأو 
ولكن السؤال الذي يطرح ، الإيمان والعمل.. لدنيا والآخرة ا ..جمعت بين المادة والروح 

؟ الإجابة تنحصر في عدة أمور تحققت، أبرزها أنهم نفسه، كيف وصلوا لهذا النجاح الباهر
،  فطبقوا أساسيات منهج الفكر المقاصدي للقرآن واقعاً هموا ووعوا لمقاصد القرآن الكريمف

، أن يقول الجيل الرائد سعيهم الحثيث لفهم مقاصد القرآن حتى بلغ حد العناية أثناءعملياً، 
، ومتى نا أعلم فيمن نزلت، فو الله ما تسألوني عن آية إلا وأعن كتاب اللهسلوني  :منهم
 ".وأين نزلت  ،نزلت

 أهمية الموضوع وأسبابه
وف الإنسان على توجيهاته ووق القرآن بعيداً عن القراءة النصية،قضية فهم   

ويهمله من  ،ليست أمراً فرعيا يحصله من يشاء الحياة، وإرشاداته وعبره ومثلاته وقضاياه في
إنما هي  ،تحصل في أي وقت أو لا تحصل ،يست قضية ثانوية على هامش الحياةول ،أراد

تحض على التي  أكدتها العديد من الآيات البينات،وضرورة حياتية،  ،بحق فريضة قرآنية
بتفهمها يكون وصلاح النفوس  صلاح الحياة بصلاح النفوس،لأن  تفهم القرآن وتدبره،

 .للقرآن
، يُسهم في صناعة وعي الإنسان بالكون البحث أن أهمية العلم بالمقاصد يؤكد

ذا وه درجات الأعمال في الشرع والواقع،،  و اسدووظيفته ، ويفيد في معرفة المصالح والمف
الفروع ومن من الأصول إلى ومهم عند تعدي الأحكام  ازنة بين الأحكام،مهم عند المو 

 قاصد القرآنية والمقاصد الشرعية،، والخلط بين المالكليات إلى الجزئيات، أما الجهل بالمقاصد
والتنسيق بين الوسائل والمقاصد، وإلى فساد الهدف فهو يؤدي بالمكلف إلى عدم التمييز 

 .والغاية
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الحضاري للأمة على  لمقاصد في بعث الفعالية الإيمانية والاسترجاع وتتجلى أهمية ا
وإحياء عبادة التفكر وإعمال  إلخ،.. عياً واقتصادياً وعلمياً سياسياً واجتما كافة الأصعدة،

 خلوقات المسخرة للإنسان المستخلف،العقل بالتدبر والتأمل في أرجاء الكون للتفاعل مع الم
 .لتبعية والتقليد، ولفكرة الصراع والعنصرية، أو التمييز بين الأجناسقاصد القرآنية لورفض الم

  تساؤلات الدراسة
 ما هو مفهوم المقاصد وأهميته لدى مفكري الإسلام ؟ -1
 هل الفهم المقاصدي للقرآن يشكل وعي إيجابي وفاعلية إيمانية لدى الفرد ؟  -2
 هل لفهم المقاصد القرآنية مردود معرفي وحضاري وأخلاقي ؟  -3

 : لهذا سوف يتناول البحث بالدراسة والتحليل النقاط التالية  

 مفهوم المقاصد ومراتبها: أولاً 
 . والمقاصد جمع مقصد، وهو ما تقصده وتريد الوصول إليه: هوم المقاصدمف

ي والعملي لمقاصد ولقد عكف العديد من الأئمة الأعلام على بيان وتوضيح المفهوم العلم
وتحقيق ما ينفع   جوهر مقاصد الشريعة الإسلامية،جل الوصول إلىمن أ القرآن الكريم،

ذلك النفع والصلاح الذي هو جوهر مقاصد القرآن  سانية ويصلح أحوالها في الدارين،الإن
،  وأبرز من تناولوا المفهوم المقاصدي وأسسه ومنهجه وغاياته وأهدافه شرع وما يتضمنه من

إمام الحرمين، وحجة الإسلام أبي حامد الغزالي، : " مدقيق والتحقيق من الأئمة الأعلابالت
م ومن المحدثين الإما (1)"والإمام العز بن عبد السلام، والإمام ابن تيمية، والإمام الشاطبي

تهم الظواهر عن الأسرار أن من اشتغلوا بعلوم الدين شغل" النورسي، والقرضاوي الذي وضح
نها هرت الشريعة على ألسنتهم وأقلامهم كأ، فظوالمقاصد، وألهتهم الفروع عن الأصول

وإنما هو في أفهامهم التي  قاصرة عن تحقيق مصالح الخلق،  والقصور ليس في الشريعة،
  .(2)"قطعت الروابط بين الأحكام بعضها وبعض

وذلك  لماء في التأصيل لمفهوم المقاصد،وعلى الرغم من تلاقي مساعي الع
في تصنيف  إلا أن ذلك التأصيل أدى بهم إلى التنوع لتحديد وتأطير ما يسعون لتحقيقه،

ن خلال تعريفهم للمقاصد بالعامة، ومنهم من فحددها بعضهم م تلك المقاصد ومراتبها،
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الشيخ  -على سبيل المثال -إلخ، فنجد.. ومنهم من حددها بالكلية  ، حددها بالخاصة
المعاني والحكم :"ل بأنهافقا مقاصد التشريع في إطارها العام، الطاهر بن عاشور يعرف

ن بحيث لا تختص ملاحظتها بالكو   جميع أحوال التشريع أو معظمها،الملحوظة للشارع في
 أوصاف الشريعة وغايتها العامة،: في نوع خاص من أحكام الشريعة،  فيدخل في هذا

ست ،  ويدخل في هذا أيضاً معان من الحكم لي لا خللوا التشريع عن ملاحظتهاوالمعاني التي
وتحدث الأستاذ ( 3)"كنها ملحوظة في أنواع كثيرة منهاول ملحوظة في سائر أنواع الأحكام،

: المقصد العام للشريعة الإسلامية: "د العام للشريعة الإسلامية بقولهعلال الفاسي عن المقص
 ر صلاحها بصلاح المستخلفين فيها،،  واستمراهو عمارة الأرض، وحفظ نظام العيش فيها

وإصلاح في  بما كلفوا فيها من عدل واستقامة، ومن صلاح في العقل والعمل، وقيامهم
ريفه بين المقاصد ثم نجده يجمع  في تع (4)"رض واستنباط لخيراتها، وتدبير لمنافع الجميعالأ

ها والأسرار التي وضع الغاية منها،: المراد بمقاصد الشريعة: "العامة والخاصة، حيث قال
 .(5)"ن أحكامهاالشارع عند كل حكم م

المقاصد : تعريفاً للمقاصد فقالفقد استخلص من تعريفات سابقيه " الخادمي"أما 
ء كانت تلك المعاني حكماً سوا ني الملحوظة في الأحكام الشرعية، والمترتبة عليها،المعا"هي 

جزئية،  أم مصالح كلية، أم سمات إجمالية، وهي تتجمع ضمن هدف واحد، وهو تقرير 
  .(6)" الله،  ومصلحة الإنسان في الدارين العبودية
فهومي للمقاصد يبين مدى التنوع الم –وغيرها –لتنوع في التعريفات الذي ذكرناهاهذا ا

 وهذا ما أكده لاختلاف في مراتب المقاصد ذاتها،مما ترتب عليه التنوع وا عند من تناولوها،
لماس والذهب والفضة والرصاص فكما أن لكل من الأ": الإمام النورسي في رسائله بقوله

  لحديد قيمتها الخاصة، وخاصيتها الخاصة بها، وهذه الخواص تختلف، والقيم تتفاوت،وا
 .(7)"ين تتفاوت من حيث القيمة والأدلةكذلك مقاصد الد

واختلافها بحسب  المقاصد من حيث القيمة والأدلة، فعلى الرغم من تنوع مراتب
إلا أننا نؤكد أن هذا التنوع والاختلاف  –النورسي كما قال  –وتفاوت قيمها  خواصها

ر ومضمون النص والتفاوت رهين بمدى فهم النص القرآني فهماً يرتكز على التعمق في جوه
حتى نستطيع  وربط هذا الفهم بالواقع المعيش، –هذا من ناحية  –بعيداً عن السطحية
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ير واقعنا الحضاري  تغيوتساهم في راتب الأولية للمقاصد بمصداقية،الوقوف على الم
 .-هذا من ناحية أخرى –المعاصر

 بيان المفهوم المقاصدي للقرآن الكريم: ثانياً 
اد كلّ آية من آيات الله التوجه والبحث عن مقصد ومر : وفهم مقاصد القرآن يعني

ليكون هذا الفهم مقدمة ضرورية وأساسية للتدبرّ والتفكُّر في الآيات القرآنية،   الكريمة،
وإعانته في الكشف عن أيسر  منها لسعادة الإنسان في الدارين،ستفادة العلمية والعملية للا

ويسعى في  ها العقل لبلوغ المعرفة الصحيحة،الأدوات والطرائق والإجراءات التي يسلك
 .لبلوغه الرقي الأخلاقي والحضاري الحصول عليها

الأساسية والكلية قاصد والفهم الصحيح للنص القرآني يؤدي حتماً إلى إدراك الم
ية المقاصدية لأن المنهج الفهم موقوف على اختيار المنهج، ولكن هذا للقرآن الكريم،

:" يقتها تجسيد لفلسفة الدين وروحه، وكما قال الرسونيوهي في حق تساعد في فهم النص،
ا ووسائلها وبمسالكه ا، وبأقسامها ومراتبها،وبكلياتها وجزئياته أن المقاصد بأسسها ومراميها،

كانت ولكن إذا  " يل والتقويم والاستنتاج والتركيبتشكل منهجاً للفكر والنظر والتحل
التعامل معها  فإنها هي في حد ذاتها تحتاج إلى منهج لإحكام المقاصد منهجاً بما تضمنته،

 .(8)"فهماً واستنباطاً وتحديداً وترتيباً وتفريعاً وصياغة وتنزيلًا : وتحرير القول فيها
ون المقصد القرآني وبيان لهذا نجد النورسي يرفض أثناء سعيه لإبراز جوهر ومضم

راه يرفض المنهج الصوفي الإشراقي، فن ،نهج لا يرتقي لتحقيق تلك الغايةأي م مفهومه،
 الأصلين تشعبا من القرآن الكريم،على الرغم من إقراره أن هذين  والمنهج الكلامي الجدلي،

، فلم أصبحا منهجين طويلين وذوي مشاكللذا  غهما في صور شتى،أن البشر قد أفر إلا 
فهو مشوب بالشكوك والأوهام،  :أما منهج الفلاسفة الأوهام والشكوك،يبقيا مصانين من 

أن طريق القرآن " للقرآن، لأنه يرىقام بإتباع المنهج الذاتي  ولبلوغ فهم ومقاصد القرآن،
ازيه طريق في الاستقامة فلا يو  بجزالته الساطعة،ريم الذي يعلنه ببلاغته المعجزة، و الك

ولبلوغ عرش هذا  والشمول، فهو أقرب طريق إلى الله،  وأقربه إلى الله، وأشمله لبني الإنسان،
 .(9)"التعليم، التزكية، التدبر  ،الإلهام: الأصل هناك أربع وسائل
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ور للبشر ثم يبين في موضع آخر أن إدراك المقاصد القرآنية وفهمها أمر ميس
يتلاقى مع جميع مداركهم و  وهو خلاطب جميع عقول البشر،( 11)بطبيعة القرآن الفطرية

 .(11)"، ويجيب عن جميع تساؤلاتهمورغباتهم، ويلبي جميع متطلباتهم
فلم أجد ما  المفهوم المقاصدي للقرآن الكريم،وفي الحقيقة لقد بحثت عن بيان 

وهو تعريف مؤسس  الشامل للقرآن الكريم،ف النورسي يثلج صدري إلا من خلال تعري
الخلقي : ن للعلاقة التلازمية بين القصدينوفيه بيا ى أساس مقاصدي من الدرجة الأولى،عل

جمان والتر  الأزلية لكتاب الكائنات الكبير، إن القرآن هو الترجمة:"والشرعي،  حيث يقول
 سر كتاب عالم الغيب والشهادة،ومف الأبدي لألسنتها المتنوعة، التالية للآيات التكوينية،

ستترة في صحائف السماوات وكذا هو كشاف لمخفيات الكنوز المعنوية للأسماء الإلهية الم
سان عالم وكذا هو ل شؤون المضمَرة في سطور الحادثات،وكذا هو مفتاح لحقائق ال والأرض،

والالتفاتات  نة للمخاطبات الأزلية السبحانية،وكذا هو خزي الغيب في عالم الشهادة،
وكذا هو  تور وراء حجاب عالم الشهادة هذا،الأبدية الرحمانية الواردة من عالم الغيب المس

 و خريطة مقدسة للعوالم الأخروية،وكذا ه المعنوي وأساسه وهندسته، شمس عالم الإسلام
ذات الله وكذا هو القول الشارح والتفسير الواضح والبرهان القاطع والترجمان الساطع ل

وكالماء والضياء للإنسانية  هو المربي لهذا العالم الإنساني،وكذا  صفاته وأسمائه وشؤونه،و 
ما  وهو المرشد المهدي إلى ا هو الحكمة الحقيقة لنوع البشر،وكذ الإسلام،الكبرى التي هي 

كما أنه كتاب شريعة، كذلك هو كتاب : يسوق الإنسانية إلى السعادة، وكذا هو للإنسان
ا أنه كتاب دعاء وعبودية،  كذلك هو كتاب أمر ودعوة، وكما أنه كتاب حكمة، وكم

قق جميع وهو الكتاب الوحيد المقدس الجامع لكل الكتب التي تح ب فكر،، كذلك كتاذكر
 ل واحد من أهل المشارب المختلفة،حتى إنه قد أبرز لمشرب ك حاجات الإنسان المعنوية،

ينة من الأولياء والصديقين ومن العرفاء والمحقيقين ولمسلك كل واحد من أهل المسالك المتبا
فهذا الكتاب  لك المشرب وتنويره، ولمساق ذلك المسلك وتصويره ،رسالة لائقة لمذاق ذ

،  واعلم أن القران خطاب ودواء السماوي أشبه ما يكون بمكتبة مقدسة مشحونة بالكتب
تقى الأتقياء إلى أشقى ومن ا ،ذكى الأذكياء إلى أغبى الأغبياءلجميع طبقات البشر من أ
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إلى المخذولين المتهاونين المشغولين  الفارغين من الدنيا، ومن الموفقين المجدين ،الأشقياء
 .(12)"بالدنيا

ب ميسور فهمه لجميع طبقات بين أنه كتا ،رسي بهذا التعريف الجامع للقرآنوالنو 
إن القرآن قد حافظ على " :ولهمع لمقاصدهم الدنيوية والأخروية، ويؤكد هذا بقوجا البشر،

إن القرآن الكريم بما أنه خطاب ، أنه ينزل في كل عصر نضراً فتياً، نعمشبابيته وفتوته حتى ك
م أن يكون له شبابية يلز  في جميع العصور خطاباً مباشراً، أزلي خلاطب جميع طبقات البشر

إلى كل عصر من حتى أنه ينظر  دائمة كهذه، فلقد ظهر شاباً، وهو كذلك كما كان،
خاصاً بذلك العصر ووفق  كأنه   لفة في الأفكار، والمتباينة في الطبائع نظراً،العصور المخت

البشر وقوانينه تشيب وتهرم مثله، إن آثار  اً دروسه وملفتاً إليها الأنظار،،  وملقنمعطياته
متانتها يث تظهر بح وقوانينه لها من الثبات والرسوخ،،  إلا أن أحكام القرآن وتتغير وتتبدل

 الدنيوية السعادة يلزم ما جميع فيه الكريم القرآن أن" كما (13)"أكثر كلما مرت العصور
بل  المدنية الحاضرة، خوارق إلى وإشارات رموز فهناك وأهميته، قيمته حسب ،  كلوالأخروية
             .(14)"جليلة حقائق من فيه ما مع الأخرى، الحقائق من منها إلى أبعد

 :  (15)المقاصد القرآنية وصناعة الوعي الإيجابي والفعالية الإيمانية : ثالثاً 
تجعله  قرآني وفهم مقاصده فريضة قرآنية، وضرورة حياتية للإنسان،إن الفهم ال

وإذا صح الإدراك كان  صحيحًا؛ لأن السلوك فرع التصور، أقدر على التعامل معه تعاملاً 
ولم يكن هذا الجهد من الجيل الأول في حفظ القرآن ، ملخطوة على طريق التنفيذ والتعا

عرفة بل تبع ذلك الحفظ م ريم والحفاظ عليه أمراً ثانوياً، وحشو للذاكرة لا فائدة منه،الك
وأوامره ونواهيه ، وفهم لقضاياه ومقاصده وأمثاله وقصصه بمضامين هذا الكتاب الكريم

يرة وكبيرة تتعلق بالقرآن كتب في كل صغ، وتلتهم الأجيال المتعاقبة توحكمه وإشاراته
في قصصه وتصويره ، و الكريم، في مكيه ومدنيه، في إحكامه وتشابهه، في نزوله وحججه

ويقفون على  د نتائجه بعد تعرفهم على مقدماته،يستوقفون أنفسهم عن وإعجازه وبيانه،
 .وبيانهقضاءه بعد معرفتهم لأدلته 

الَّذِينَ آمَنُوا ولمَْ يَ لْبِسُوا إِيماَنَ هُمْ ﴿ :ا نزل قول الله تعالىأخرج الإمام مسلم في صحيحه أنه لم
-ول الله وأينا لم يظلم نفسه قاليا رس: قالوا  (16)مُ الأمْنُ وَهُم مُّهْتَدُونَ بِظلُْمٍ أوُلئَِكَ لهَُ 
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إن الظلم هنا ليس الذي تعنون إنما هو الوارد في قول العبد : -صلى الله عليه وسلم
 كيف استوقفهم المعنى   فانظر (17) ياَ بُ نَيَّ لَا تُشْركِْ باِللَّهِ إِنَّ الشِّرْكَ لَظلُْمٌ عَظِيمٌ ﴿:الصالح

ولم يتفكر فيها المرء كما وكم مرت بنا هذه الآية وأمثالها  ،ولم يتجاوزوه حتى يعوه فيطبقوه
ا وفتحو  ادوا العباد،فق، ، من هنا أعطاهم القرآن الكريم عزاً حقيقياً وسؤدداً صادقاً ينبغي

لقد كنا أذلة فأعزنا :"رضي الله عنه وأرضاه ، حتى قال الفاروقالبلاد بأمر الله رب العالمين
بن عامر بحاله ومقاله هذا  وصدق ربعي ،"تغينا العزة في غيره أذلنا اللهالله بالإسلام فمهما اب

العباد إلى عبادة الله عبادة  إن الله ابتعثنا لنخرج الناس من: "فعلم رستم ذلك بقوله الأمر،
من جور الأديان إلى عدل و  ق الدنيا إلى سعة الدنيا والآخرة،ومن ضي رب العباد،
ل مصادر التشريع الذي هو أو  لانطلاقهم من هذا المصدر الأصيل،وما ذلك إلا  ،"الإسلام

ر ون هذا المصدصلى الله عليه وسلم يقصر   ، ولم يكن أصحاب النبيالإسلامي الحنيف
ه الأمة بعد ذلك أجيالًا الذي انحصرت في على جانب التشريع، وناحية الفقه بمعناه المحدود،

و كل جنبات الدين وأركان بل كان الفهم القرآني لديهم يغز  متعاقبة، وأحقاباً متطاولة،
لو ضاع مني عقال بعيري " :، حتى قال عبد الله بن عباس رضي الله عنه وأرضاهالحياة

 ،(18) ما فرطنا في الكتاب من شيء ﴿ :لقرآن الكريم فإن الله تعالى يقوللطلبته في ا
ينشرون  في فترة محدودة، ومدة معدودة، -لى عنهم أجمعينرضوان الله تعا -وأصبح الصحابة

من الدهر  ، حتى أتى على المسلمين حينإلى الله سبحانه وتعالىالضياء ويهدون الناس 
القرآن الكريم نظرة  فأصبحت نظرتهم إلى المعاني والمعايير،تبدلت لديهم المفاهيم، وتغيرت 
سس في النفوس ،  ولا تؤ ولا تحيي قبيلًا ولا تنشئ حضارة، جامدة هامدة، لا تبني جيلاً 

فحققوا في  ،وبنى عليها اللاحقون تلك الوثبة التي عاشها السابقون،، الوثبة إلى الإمام
ما يعد معجزة حقيقية في مقياس المنصفين  ،دودة من الانتشار والهدى والعلمفترات مح

 .بشهادة أعدائهم قبل أصدقائهم

لهذا كان الفهم القرآني واستيعاب مقاصده أمراً حتمياً في إعادة صياغة الإنسان 
رة الصادقة على ولعل الصو  ف المنشود وتحمل الأمانة بثبات،وتوجيهه نحو تحقيق الاستخلا

،   لبزوغ فجر الإسلام وشروق شمسهلحظة الأولىهي استحضارنا ل حقيقة هذا الأمر،
وأنه الدافع  والصحابة الأجلاء، لك للأثر القرآني في حياة الرسولمستحضرين كذو 
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الذاتي الذي حرك الصفوة الأولى للمساهمة في تشييد أول حضارة مؤسسة على العدل 
بقيمة الروح والجسد  انوترسيخهم للإيم إلخ،..والحرية والأخلاق الفاضلة والحق والمساواة 

 والمادة، وأثرهم في واقع الحياة، بصورة متوازنة ومتلازمة، بدون تطفيف أحدهما على الأخر،
للحضارات وأسباب تطورها في سرده التارخلي  من خلال فهمهم للنص القرآني،واستيعابهم 

ولي كمرتكز ة الإيمان الشموعن أهمي -في القرآن -وتقدمها، ثم تدهورها وانحدارها وسقوطها
  ة القراءة السطحية للنص القرآني،والوقوع في دائر  حضاري، وأنه بزوال الإيمان التحقيقي،

 .لسقوط والانهياركان ا

وف على مقاصده الأساسية والوق التدبر والتأمل في النص القرآني،فالفهم و 
قت وحق دم،ل الرائد بأسباب التطور والتق،  كان من أبرز العوامل التي أمدت الجيوالكلية

الذي يتلاقى مع " شكيب أرسلان " وهذا ما أكده الأمير  لهم النهوض في جميع المجالات،
در التي بأن القرآن كان من أبرز العوامل والمصا: "نورسي ورينان في نفس هذه المعانيال

وا سوره وآياته وألفاظه ومعانيه، حين تدبر  –،  وبناء حضارة شامخة أمدت المسلمين للارتقاء
 من تطبيق هذا المنهج واهتدائهم به، فتحولوا بسبب -وطبقوا أحكامه وتفهموا نصوصه 

الأصنام إلى ومن عبادة  الفرقة إلى الوحدة، ومن الجاهلية إلى المدنية، ومن القسوة إلى الرحمة،
ا نصف الكرة وفتحو  أرواحهم الأولى إلى أرواح جديدة،وتبدلوا ب عبادة الواحد الأحد،

عبرة  داً، ولاوخلقهم خلقاً جدي نصف قرن، فالقرآن أنشأ العرب نشأة أخرى،الأرضية في 
وأنها  ا يقال في مدنية العرب القديمة،،  فعلى الرغم مميقال في شأن العرب قبل الإسلام بما

محدودة على الجزيرة وما ولكن تلك المدنيات كانت  ق،أقدم مدنيات العالم على الإطلا
  ، سادهم الغرباء وأذلوهم في أرضهمعرب حين من الدهر وقد أتى على ال وجاورها،

م في أطراف الحجاز ،  وكالرو كالفرس في اليمن وعمان والحيرة، وكالحبشة في اليمن
 ن الرذائل ووأد البنات والإغارة،ويكفي القرآن أنه نقل أخلاق مدنيتهم م ومشارف الشام،
،  يستطيع من خلال فالعقل المسلم" (19)"والحب والسلام والمودة والإيثار إلى الفضائل
أن يستخرج الإشارات والتوجيهات الإلهية  م العميق في آيات القرآن الكريم،التأمل والفه
ا أصول المعرفة بالحقائق وأن يستخرج منه لإنسان في شتى الجوانب الحضارية،الهادية ل
الحياة  أصول تنظيم وأن يستخرج منها في الله والكون والإنسان والقيم،المتمثلة  الكبرى،
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سية ويجد في القرآن كذلك منهجاً قويماً لتحصيل المعرفة الح العملية وتشكيل الأخلاق،
ضاري تستأنس فيه اجتهادات العقل،  وذلك لبناء مشروع ح( 21)"التجريبية والمعرفة العقلية

سياقٍ في  بلًا لاستيعاب الاختلاف والتنوع،مشروعاً قا بتوجيهات الوحي وهدي الشرائع،
لوحدة والاتساق في حركة الإنسان، وفي مسار تارخله يمكن له أن يبرز ويغذي معالم ا

    .   ،  كحركة كلية تشترك في وحدة الوجهة والمآلالحضاري

 –( 21)أو فلسفة القرآن وحكمته  -وعند تحقيق هذه الغاية، يمكن إبراز فلسفة الإسلام" 
ضرورياً لإثبات الهوية  وهذا أصبح أمراً  والديني،نشغال بالتوفيق الفلسفي بعيداً عن الا

حيث تتدافع فيه الهويات  سلامية واستقلالية الفكر والذات، خاصة في عصرنا هذا،الإ
لتبعية ولكنها دعوة للتحرر من ا ، وليست هذه دعوة إلى الانغلاق،الثقافية للحضارات

كل ما هو مفيد لدى فادة بوهذا لا يتعارض من الاست الفكرية والتقليد الأعمى،
: وهذا كفيل بأن يدُحض الإدعاء (22)"كمة ضالة المؤمن أنى وجدها أخذهافالح"الآخرين

ل لمسايرة أهل الصحراء لأنه نز  النهضة الحديثة والعقول الحاضرة،بأن القرآن لا يساير 
 وكذلك يدحض( 23)"والبداوة، وأنه لا يواكب التطور العلمي،  وكتاب قد عفى عليه الزمن

حين عقب على " حضارة العرب" في كتابه" جوستاف لوبون " رح به الادعاء الذي ص
بها المسلمون الأولون في العالم، بأنها تعتبر من الأعاجيب، التي قام  ،دهشته للحركة التقدمية

بأن  التطور الحضاري الذي وصلوا إليه،ولكنه علل ذلك  التي يجب أن تتأملها العقول،
 الأولين من الاستعداد للنهوض،وأنها ورثت عن آبائها  ا قِدم في المدنية،مة العربية لهالأ
 .غها هذا الشأو من التقدم والنهوضما يكفي لإبلا ابلية للترقي،والق

ء والعرب في أحط فالإسلام جا وهذا افتراء وزيف للحقائق، وتضليل للوقائع التارخلية، 
لا يرى غير الإسلام  في تاريخ العرب،دركات الجاهلية، وأشد درجات الجمود، والباحث 

م من التجديد والتحسين في شئونهم، وتوحيد قلوبهم،  سبباً في إحداث هذا الحدث الضخ
 جاءهم بتأثير مبادئ هذا الدين أن كل ما حدث لهم من الرقي،: فالذي يُسلم به العقل

ن هذا الدين وإدراكهم أ فيهم بعد فهمهم لنصوصه ومقاصده، وقيامهم بتأدية تعاليمه،
 .(24)يشتمل على جميع أصول الارتقاء مادياً ومعنوياً 
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حياة على بأن الحياة الإسلامية تكون أنضر : "وهذا ما أكد عليه محمد الغزالي
هم من خلال ف -ارتباط المسلمين بالمصحف الشريف بقدر شدة الأرض وأرقاها وأعلاها،

وجعلت  بقت أحكامه، وأبرزت أهدافه،التي ط وبالنبوة، -نصوصه وتطبيقها واقعاً عملياً 
ودها وضياءها من آياته وهداياته، وعلى العكس من الحياة العامة والخاصة تستمد وج

،  فهم واستهانوا بروابطه لمين كان يوم قطعوا حبل الإسلام،فإن سقوط المس ذلك،
مة رسالة العاوتوجيه النشاط الفردي والجماعي لخدمة ال لبون بتطويع الحياة لخدمة الدين،مطا

الكدح لله تعالى يتجاوز المسجد، ليتناول الحقل، والمصنع والمرصد،  وأن وتحقيق غاياتها،
اول خطرات النفوس وأحلام ويتن والدكان، والديوان، والبر والبحر، وما يكتب وما يسمع،

 عهم أجدر بالحياة، وأقدرأن يجعلوا مجتم النيام، فالإسلام رسالة، توجب على معتنقيها،
  .(25)"على النجاح

وانسياقنا خلف التأويلات  ابنا لإرشادات القرآن وتوجيهاته،ولعل نتاج عدم استيع
تأخرها هو انكماش الحضارة الإسلامية و  المرتكزة على المذهبية الطائفية، والكلامية الجدلية،

بنائها يوصَمون بالتخلف وجعل أ –دهاإن لم تكن تقو  –عن مواكبة التقدم المعاصر
التي عطلت مسيرة كان أبناء الإسلام أنفسهم من صنع العوائق : لرجعية؟ وبعبارة أخرىوا

ولا شك في أن  ؟لها حيويتها وقيادتها وفاعليتها وبزوال هذه العوائق تعود تقدمها ونهضتها،
في جميع الجوانب الحضارية وما سببته من عبثية  نحدار الحضاري للأمة الإسلامية،فُجائية الا
الذين رأوا  للأفكار بين أبناء الأمة الواحدة، وخاصة بين النخبة،ولد تبايناً صدامياً  للأمة،

ن ركب ومسايرة الحداثة المعاصرة، وتخلفه ع لإسلامي بتقهقره عن مسار التقدم،أن العالم ا
لى الرغم من تنوع وع رعوا لإيجاد الحلول والأسباب،فسا يقف عند مفترق طرق خطير،

لمسلمين السبب الذي فقدُ األا وهي  لا أنهم تلاقوا حول نقطة جوهرية،إ،  الأسباب بينهم
أن أسباب : ومحمد الغزالي، وشكيب أرسلان الذي يرى وخاصة النورسي،: ساد به سلفهم

القرآن  –الارتقاء للمسلمين في الماضي كانت عائدة في مجملها إلى الديانة الإسلامية 
يتها وفهمهم لمراميها وتحولوا بهدا م الإيمانية وجماعها،شمولية القيوبما تحويه من  –والسنة 

عندما ارتفع هذا و  وا من المجد والرقي مكانة عالية،ونهضوا وفتحوا وسادوا وبلغ خلقاً أخر،
ن الإيمان إلا اسمه، ومن الإسلام إلا رسمه، ومن القرآن إلا الترنم ولم يبق م السبب من بينهم،
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فلو كان الله تعالى وعد  لا كما يبقى الوشم في ظاهر اليد،مه إولم يبقي من الدين وتعالي ،به
: والنهوض بمجرد الاسم دون الفعل، لكان يحق لنا أن نقول المؤمنين بالعزة والمجد والتقدم

 وَللَِّهِ الْعِزَّةُ وَلرَِسُولهِِ وَللِْمُؤْمِنِيَن وَلَكِنَّ الْمُنَافِقِيَن لَا ﴿:أين عزة المؤمنين من قوله تعالى
ادي والمعنوي لكونهم مسلمين ولو كان الله وعد بنصرهم بدون استعدادهم الم (26) يَ عْلَمُونَ 
، كما في لان بعد هذا الوعد الصريح بالنصرلكان ثمة محل للتعجب من هذا الخذ فقط،
نَا نَصْرُ الْمُؤْمِنِينَ ﴿ :قوله  لم يتغير، ولكن الله غير مخلفٍ وعده، والقرآن (27) وكََانَ حَقًّا عَلَي ْ

ذَلِكَ بأَِنَّ اللّهَ لمَْ يَكُ مُغَي ِّراً ﴿: وإنما المسلمون هم الذين تغيروا، والله تعالى أنذر بهذا فقال
يعٌ عَلِيمٌ  إِنَّ اللّهَ لَا يُ غَي ِّرُ ﴿ (28) ن ِّعْمَةً أنَْ عَمَهَا عَلَى قَ وْمٍ حَتىَّ يُ غَي ِّرُواْ مَا بأِنَفُسِهِمْ وَأَنَّ اللّهَ سمَِ

بل إن زوال الحضارات مرهون بفساد القيم الإيمانية  (29) بِقَوْمٍ حَتىَّ يُ غَي ِّرُواْ مَا بأِنَْ فُسِهِمْ مَا 
ف ترى أمة فكي  (31) وَمَا كَانَ ربَُّكَ ليُِ هْلِكَ الْقُرَى بِظلُْمٍ وَأهَْلُهَا مُصْلِحُونَ ﴿لأفرادها 

دت عن جميع العزائم التي كان وهي قع ينصرها الله بدون عمل، ويفيض عليها من الخيرات،
يهم من لا يميز بين الخمر الذي يجعل ف ؟ هذا بالإضافة إلى الجهل،لأولىيقوم بها الصفوة ا

ولا شك أن ارتفاع  ية في قطاعات كبيرة من المسلمين،وارتفاع نسبة الأمية المتفش والخل،
كما أن العلم (  31)"دمبأن يطيح بأي سبيل من سبل التقكفيل " أقرأ " نسبة الأمية في أمة 

وأدى لصناعة الفتاوى المطبوخة   الجهل بقضايا القرآن الأساسية،والذي أدى إلى – صالناق
لا يدري ولا يقتنع بأنه لا لأن صاحب العلم الناقص  هو أشد خطراً من الجهل البسيط، -

لائكم ابت: وأقول.. ابتلائكم بمجنون، خير من ابتلائكم بنصف مجنون: يدري، وكما قيل
 .(32)"بجاهل، خير من ابتلائكم بشبه عالم

،  حياتياً أدى إلى فساد الأخلاق كما أن عدم التعايش مع نصوص القرآن تعايشاً 
ف هذه الأمة وأدركوا بها والعزائم التي حمل عليها سل د الفضائل التي حث عليها القرآن،وفق

ولت في الإسلام إلى تح الجاهلية، فالقوة السلبية التي كان يشتهر بها سيدنا عمر في الفلاح،
قوة إيجابية، تدافع عن الحق، وتساند المظلوم، وتبطش بالظالم، والمنفعة الذاتية الآنية، والتي 

لمتاجرة بالفقراء وسلبهم حريتهم، وإدخالهم في حتى وصل الأمر إلى ا ولدت الأنا السلبية،
ت مسمى الرقيق، فتحولت المنفعة في أجسادهم، واستعبادهم تح،  والمتاجرة دائرة العبيد
ولعل صورة سيدنا عثمان بن عفان  يجابية تحت مظلة الإيمان وباسمه،إلى منفعة إ السلبية،
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ض الحصول على الزيادة في بضاعته، ورف عيينا حين أثر المتاجرة مع الله،شاخصة أمام أ
أضعاف  هناك من زادني أكثر من ذلك، حتى وصلت إلى عشرة: وكان يقول في كل مره
 (33)الله زادني مائة ضعف: ومن غيرنا يزيدك،  فقال قولته الخالدة: ثمنها، فقال له التجار

 –كما أن مشهد شراء سيدنا أبو بكر لسيدنا بلال بن رباح   إني وهبتها لفقراء المسلمين،
دليل على أثر  فُك أسره من أمية بن خلف، ويعتقه لوجه الله،لي –رضي الله عنهم أجمعين 

كما أن إشباع رغباتهم   لمرتكز السلبي إلى مرتكز إيجابي،قرآن والإيمان التحقيقي في تحويل اال
بل كانوا يشبعون رغباتهم  ذيلة والأهواء والشهوات المحرمة،لم تكن منجرفة لإشباعها بالر 

ويكفي أن منهج  تهم الروحية بالذكر والتعبد لله،،  ويُشبعون رغباالله لهمالجسدية بما أحله 
تها وفاعليتها في الذي تستمد منه قو  -القرآن والسنة الصحيحة  –الحضارة الإسلامية 

إلا  باباً من أبواب الفاحشة والحرام،أو يغلق  الكون والحياة، أن ذلك المنهج لم يحظر شيئاً،
الإنسان وتجد في المقابل أنه سهل وفتح مائة باب من أبواب الحلال التي تُشبع رغبات 

 .ه ومتطلباته، من غير تجاوز على رغبات الآخرينوتلبي حاجات
لتي أقرها القرآن ووضحتها السنة، لم يكن تعاملاً بل إن تعاملهم مع الفرائض ا

على أنها ليست  لعبادات ومقاصدها،بل إنهم تفهموا أولًا مرامي هذه ا سطحياً هشا،
ة ولا تستشعرها بالألسن أو أنها ترانيم تعبدية تلاك تربطهم بالغيب المجهول،طقوساً مبهمة 
تمثلة في ،  ولكنهم تفهموا أن المقصد الأساس من وراء تأدية العبادات المقلوبهم وجوارحهم

 فرد والمجتمع على مكارم الأخلاق،ثم تنشئة ال أركان الإسلام الخمسة،  هو إفراد العبادة لله،
التي يقًبل عليها الإنسان فهي أشبه بالتمارين الرياضية  لك هي فلسفة العبادة في الإسلام،ت

ليها عافية البدن وسلامة الحياة، فالصلاة حين أمر الله بشغفٍ ليلتمس من وراء المداومة ع
 ي الفرد والمجتمع وتعصمهم الزلل،وهي أنها تنق وراء إقامتها،أبان الحكمة والمغزى من  بها،

الصَلاة تنَهىَ عن وأقَم الصَلاةَ إن  ﴿الوقوع في عموم الفحشاء والمنكر وتنهاهم عن
نكَرِ 

ُ
 وحين فرض الإسلام الزكاة، بَين أنها ليست ضريبة أو جباية،(34) الفحشآءِ والم
لتعارف والألفة بين وتوطيد لعلاقات المحبة وا لمشاعر الحنان والرأفة والتعاون،ولكنها غرس 
ة من وقد نص القرآن على الغاي ظيف للنفس من أدران الشح والبخل،وتن شتى الطبقات،

ولقد وسع (35) خُذ مِن أمَوَالِهم صَدَقَةً تُطَهِرُهُم وَتُ زكَِيِهم بِهاَ ﴿ :إخراج الزكاة فقال تعالى
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ء والتعاون حتى لا يقتصر العطا صدقة بين أبناء الأمة الإسلامية،في مدلول كلمة ال النبي
 سوسات،اديات إلى المعنويات والمحبل تخطى بالمعنى من الم على أصحاب المال فقط،

بالمعروف ونهيك عن  وأمرك تبسمك في وجه أخيك صدقة،: "كما ورد في الصحاح  فقال
الشوك وإماطتك الأذى و  دك الرجل في أرض الضلال لك صدقة،،  وإرشاالمنكر صدقة

والصيام ليس  "اغك من دلوك في دلو أخيك لك صدقةوإفر  والعظم عن الطريق لك صدقة،
ولكن  بعض الأطعمة والأشربة دون مغزى، ن مؤقت من،  أو حرماتعذيب للنفس والجسد

وخطوة مؤقتة لتعويد النفس وحرمانها  صوم هو صحة الجسد وعافية أعضائه،الحكمة من ال
 من لم يدع قول الزور والعمل به،:"،  يبين هذا ما قالهمن شهواتها ونزواتها المحظورة دائماً 

، ليس الصيام من الطعام والشراب" :وقال ،"فليس لله حاجة في أن يدع طعانه وشرابه
والحج  "فإن سابك أحد أو جهل عليك فقل إني صائم الصيام من اللغو والرفث، إنما

ويكفي  عارف والوحدة والمنفعة المتبادلة،ترتسم في مناسكه أسمى معاني الأخوة والمحبة والت
تاب والأمة بين أبناء الكعبادة الحج أنها ترفض أي شيء يعوق تحقيق هذه المعاني 

الَحجُ أَشهُر مَّعلُومَات فَمَن فَ رَضَ فِيهِنَّ الَحجَّ فَلَا رَفَثَ وَلَا فُسُوقَ وَلَا جِدَالَ فِي ﴿الواحدة
  (36) الَحج 

زادت من  والحديثي فهماً إدراكياً واعياً،وبسب البُعد عن فهم النص القرآني 
 تشبها

: (37)محصوراً بين دائرة الجامدين والجاحدينوأصبح الإسلام  الجهلاء الجبناء والترويج لها، 
ال أقل تعديل ولا ترضى بإدخ فئة التي لا تريد أن تغير شيئاً،هي ال: فالفئة الجامدة

 واقعنا في قالب السلف دون تحديث،وتحارب من أجل صب  مستحدث على أي شيء،
عليم أصول الت ومن ذلك الحال ومستجدات العصر ومواكبته، أو حتى مراعاة لواقع

ام التعليم الحديث من وضع وأن نظ منهم بأن الاقتداء بالكفار كفر، ظناً  الإسلامي،
 .الكفار

قتل أي خطوة للابتكار و  حالة من الكسل الفكري والمنافسة،ولعل هذا أوجد 
بل ومستهلكين لصنائعهم  وا عالة على من يسمونهم بالكفرة،وأصبح والاكتشاف،

 .تجاتهم ومخترعاتهمومن
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يفرنج المسلمين وسائر الشرقيين، وخلرجهم  فهو الذي يأبى إلا أن: لجاحدوأما ا
ملهم على بل ومنهم من يح ويغير ثقافتهم وهويتهم وشخصيتهم، عن جميع مقوماتهم،
 .التنكر لتارخله وماضيه

وإتباع شهوات الأنفس  -إلا ممن رحمهم الله –فساد أخلاق الأمراء: زد على ذلك
أن الأمة  –إلا من رحم ربك  –وظن هؤلاء  الأمارات والرئاسات، التنافس علىو  بلا قيد،
 نصحهم بطشوا به ليكون عبرة لغيره،ومن حاول  ا ملك لهم يفعلوا بها ما يشاءون،وثرواته
علماء المتزلفون لأولئك الأمراء، المتقلبون في نعمائهم، وأفتوا بجواز قتل ذلك وجاء ال
ء وبمرور الأيام خلف من بعد هؤلا عن الجماعة، ه شق عص الطاعة وخرجبحجة أن الناصح،

اسقين من الأمراء فسوغوا للف خلف اتخذوا العلم مهنة للعيش، وجعلوا الدين مصيدة للدنيا،
، هذا والعامة المساكين لهم باسم الدين خرق حدود الدين وأباحوا أشنع موبقاتهم،

فتياهم صحيحة، وآرائهم ائم هؤلاء العلماء وعلو مناصبهم، يظنون مخدوعون بعظمة عم
الح الأمة تذهب والإسلام يتقهقر، والعدو يعلو ومص موافقة للشريعة، والفساد بذلك يعظُم،

 .(38)"وإثم كل هذا في رقاب هؤلاء العلماء  ويتنمر،

تشرقين أصحاب المصداقية العلمية، قبل علماء الإسلام مع العلم بأن المس  
ساواة والحرية الشرعية والعدالة والحق والم وتصوراته، فون أن مسوغات العمران،  يعر أنفسهم
حيث  -القرآن والسنة النبوية الصحيحة  -لا يجدونها إلا في الإسلام  إلخ،...المنضبطة

وَابْ تَغِ فِيمَا آتاَكَ اللَّهُ الدَّارَ الْآخِرةََ وَلَا تنَسَ نَصِيبَكَ ﴿ :يحض على التقدم الدنيوي والأخروي
نْ يَا  وَأَحْسِن كَمَا أَحْسَنَ اللَّهُ إِليَْكَ وَلَا تَ بْغِ الْفَسَادَ فِي الْأَرْضِ إِنَّ اللَّهَ لَا يحُِبُّ مِنَ الدُّ
وحث المسلمين على السعي في الأرض لتعميرها والاستفادة من  (39) الْمُفْسِدِينَ 
كِبِهَا وكَُلُوا مِن رِّزْقِهِ وَإِليَْهِ النُّشُورُ هُوَ الَّذِي جَعَلَ لَكُمُ الْأَرْضَ ذَلوُلًا فاَمْشُوا في مَنَا  ﴿:خيراتها
اللّهُ الَّذِي خَلَقَ السَّمَاوَاتِ ﴿ :وسخر لهم كل مقومات التقدم الحضاري والعمران  (41) 

كَ لتَِجْريَِ وَالَأرْضَ وَأنَزَلَ مِنَ السَّمَاء مَاء فأََخْرجََ بِهِ مِنَ الثَّمَراَتِ رزِْقاً لَّكُمْ وَسَخَّرَ لَكُمُ الْفُلْ 
لَكُمُ اللَّيْلَ  وَسَخَّر لَكُمُ الشَّمْسَ وَالْقَمَرَ دَآئبَِيَن وَسَخَّرَ * في الْبَحْرِ بأَِمْرهِِ وَسَخَّرَ لَكُمُ الأنَْ هَارَ 

يعًا مِّنْهُ إِنَّ فِي ذَلِكَ ﴿ (41) وَالن َّهَارَ  لَآياَتٍ  وَسَخَّرَ لَكُم مَّا في السَّمَاوَاتِ وَمَا في الْأَرْضِ جمَِ
إِنَّ في خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالَأرْضِ وَاخْتِلَافِ اللَّيْلِ وَالن َّهَارِ وَالْفُلْكِ الَّتِي ﴿ (42) لَّقَوْمٍ يَ تَ فَكَّرُونَ 
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عْدَ مَوْتِهاَ تَجْريِ في الْبَحْرِ بماَ ينَفَعُ النَّاسَ وَمَا أنَزَلَ اللّهُ مِنَ السَّمَاء مِن مَّاء فأََحْيَا بِهِ الأرْضَ ب َ 
وَبَثَّ فِيهَا مِن كُلِّ دَآبَّةٍ وَتَصْريِفِ الرِّياَحِ وَالسَّحَابِ الْمُسَخِّرِ بَ يْنَ السَّمَاء وَالَأرْضِ لآياَتٍ 

أن الجمل إذا دخل في ثقب الإبرة، : أما الإنجيل فإن من أبرز قواعده" (43) لِّقَوْمٍ يَ عْقِلُونَ 
 .(44)"فالغني لا يدخل ملكوت السموات

ه سبب أن فالدين الإسلامي، قرآنه وتارخله، يثبتان قولًا وعملًا، ونظراً وتطبيقاً،
وكان حاضراً في وجدانهم ومعاشهم، وسبب تأخرهم حين  لتقدم أهله حين اهتدوا به،

 .أعرضوا عنه
 تمييز العقل الإنساني للمقاصد بحسب مراتبها ووسائلها: رابعاً 

لدين أصول وكليات، والفروع تابعة لها، ولا يصح ول إن المقاصد مراتب ودرجات،
لذا فإن جميع   يقر بذلك تأصيل منطقي أو فقهي،ولا جعل الفرع أصلًا، والأصل فرعاً،

ولأجل هذا  معرفة الله ووحدانيته وعبادته،: د ترجع في أصلها إلى مقصد كلي هوالمقاص
وما خلقت الجن والإنس إلا ﴿:لقوخلق الخ نبياء والرسل،وبعث الله الأ القرآن،المقصد تنزل 
التوحيد، والنبوة، والعدالة،  : كانت أمهات المقاصد والكليات هي  وإذا (45) ليعبدون 
 .وهي معرفة الله وعبادته: قصد الكلي الأعظم وأعلاها مرتبةفإنها جميعاً تخدم الم والحشر،

ها على حسب ت مراتبتتفاو  -المستنبطة من النص القرآني  –والمقاصد الشرعية   
 تباين
وتقديم مرتبة الضرورية عن غيرها واقع بسبب  آثارها، ما بين ضرورية، وحاجية، وتحسينية، 

وقد تقدمت هذه الضروريات عند غالبية  الأمة وآحادها إلى ضرورة تحصيله،حاجة مجموع 
حفظ الدين، وحفظ النفس، وحفظ العقل، وحفظ العرض، : خمس أو ست، وهيالعلماء 
 .نسب أو النسل، وحفظ المالوحفظ ال

د من المقاصد المادية إلا أن هناك العدي الرغم من قناعتي بهذه الضروريات،وعلى 
وقد تفرض  إلا على استحياء،التي لم يتطرق لها أحد من العلماء وجمهور المثقفين  والمعنوية،

افظة قيق المحبل ولا يمكن تح لواقع المعيش لتتقدم ما تم ذكره،بعض المقاصد نفسها على ا
صيلها وترجيحها والتي عكف العلماء والفقهاء على تأ على هذه المقاصد الضرورية،

: والفكر المعاصر، فمثلاً ،  إلا بالمحافظة على مقصدٍ طارئ على واقع الحياة واستنباط أدلتها
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لله عليه وسلم والصحابة الأجلاء،  كانت الحرية، والمساواة، في عصر الرسول صلى ا
، والتعايش السلمي والإخاء، والحوار البناء، والإيثار، والتكافل الاجتماعي، والعفة، والعدل

ولكنها كانت مقاصد مفعله  مقاصد،جميعها كانت  إلخ،.. والالتزام بمجموع الأخلاق
ظر إلي تطبيق هذه المقاصد بينهم، يظن أنها أمور ،  والناوعملية وتطبيقية في واقع الحياة

 لمكان والحال والأحوال والأشخاص،ولكن مع مرور الزمان وتبدل ا عادية اعتيادية،
أهل القرآن  -،  خاصة في بلاد المسلمين صد ومطالب صعبة المنال والتطبيقأصبحت مقا

إلخ، شخص ... تبداد والحاكم والمحكوم وأصبح من يتحدث عن الحرية والظلم والاس –
ن بعض الجهلاء الغوغائيين أن الغرب وظ مارق عن الجماعة، وعاص لأولي الأمر والطاعة،

و الخطاب الإلهي وهؤلاء نسوا وتناسوا أن القرآن ه لي أفضل حالًا من الشرق القرآني،الإنجي
مراتب المقاصد الروحية والمادية، الدنيوية الذي اشتمل على جميع  الأخير للبشرية،

خطاب أو أي كتاب أو  ولا تجد ذلك في والأخروية، الكلية والجزئية، الأصلية والفرعية،
عدم استيعاب  ولكن العيب في صحيفة أو أسفار أخرى، فالعيب ليس في الخطاب الأخير،

 .المخاطبين لمضامينه
ضرورياً عن حفظ الدين   -مثلًا  –كيف تكون الحرية مقصداً : وقد يتساءل البعض

 إلخ ؟ ... والنفس 
تطبيقه  واقعاً عملياً من خلال هل يمكن أن يكون حفظ الدين: أقول متسائلًا ومجاوباً 

فرد لا يمكن أن تضيق على ال بإقامة الفرائض والحدود، بدون تطبيق حرية العقيدة ؟ كلا ،
ثم تتحدث عن  إقامة حدود الله أو التحدث عنها،وترفض  في معتقده وممارسته لشعائره،

سه وسط والإنسان غير آمن على نف ولا يمكن أن نتحدث عن حفظ النفس، لدين،حفظ ا
في خاصة  لقمعية والبوليسية وتلفيق التهم،الصراعات والتطاحنات السياسية والإجراءات ا

رآنية للإنسان في حريته التي تنكرت لأهم المقاصد الق البلاد ذات الحكم الاستبدادي،
 .ة الرأيوحري الشخصية،

اءتها قاصد القرآنية من عباءة قر أننا لابد وأن نخرج بالم: وهذا يستدعينا القول
بعين  الفقهية الأصولية القديمة، إلى قراءة تتلاقى مع واقعنا، أي قراءة مقاصدية جديدة،

وبعيداً عن التسليم المطلق  داً عن النظرة القشرية الظاهرية،تتعمق وتتفحص النص بعي
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وهذه ليست دعوة  ما، والتسليم به في وقت ما ومكانوالتلقي التقليدي لما كان يصح تلقيه 
جزاهم الله عنا خير  –وإلى ما قرره علمائنا الأجلاء  نكر للقراءات المقاصدية السابقة،للت

لكي ينكبوا على النص  وإثارة الهمم والعزائم الخاملة، ولكنها دعوة للاستنفار –الجزاء 
كي تكون ل زج ما تم إقراره من مقاصد سابقة،مع م القرآني فيستخرجوا درره ومقاصده،

وهذا  صد حركية وفاعلة في واقع الحياة، ومتفاعلة مع المنتسبين لكتابها،مقاصد القرآن مقا
ويستدعي شمولية البحث  سائل الكفيلة بالتنفيذ والتطبيق،يستدعي أيضاً وضع المنهجية والو 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                          .                           إلخ...  ياً واجتماعياً وعلمياً سياسياً واقتصاد يع احتياجات الإنسان ومتطلباته،المقاصدي في جم
 ( 64)القرآنية وطرق معرفتها الفوائد المعرفية للمقاصد: خامساً 

 إن الجهل بالمقاصد يؤدي بالمكلف إلى الانحراف عن الطريق المنشود للاستخلاف
خاصة في زماننا  له متخبطاً بين ما هو حسن وقبيح، وحلال وحرام،الأمانة،  ويجع وتحمل

لمقاصد لذا فإن معرفة ا سلم بعمائم صناع الفتوى وطبخها،هذا الذي ابتلي فيه الإنسان الم
 :ية الكبرى ما لا يمكن حصره وعده، ولكن يمكننا إجمالها فيما يليلها من الأهم

مه، وبكمال تشريعاته إن العلم بها يبصر الإنسان بحكمة الله في أفعاله وأحكا: أولًا 
 .وأحكامه

درجات الأعمال في الشرع و  د معرفة مراتب المصالح والمفاسد،إن العلم بالمقاصد يفي: ثانياً 
 .هذا مهم عند الموازنة في الأحكامو  الواقع،و 

ومن  علم بها نافع في تَعدية الأحكام، من الأصول إلى الفروع،ومعرفة المقاصد وال: ثالثاً 
 .الكليات إلى الجزئيات، ومن الأشباه إلى النظائر

 علهويج ة والطمأنينة بالشريعة وأحكامها،إن معرفة المقاصد يرسخ في النفس السكين: رابعاً 
لى التسليم للحكم الذي عرفت حيث أن النفس مجبولة ع قانعاً بالتسليم في أدائها،

  .(47)"علته
العذاب أحوال المعاد والبراهين لإثباته وكيفية  إنها تقف بالإنسان على تفهم: خامساً 

الجنة والنار والتعذيب والتنعيم، وحالات أهل السعادة وتفاصيل  والعقاب والجزاء والثواب،
 .اتهمودرج
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 ا بعض الأمور اللازمة والضرورية،لابد وأن تسبقه ن معرفة المقاصد وتحصيل فوائدها،ولك
 :د الحصول على أي فائدة أو معرفة، ومنهاوالتي بدونها نفق

  :(48)أهم القواعد لفهم الآيات القرآنية بعيداً عن القراءة النصية: أولاً 
 :ويتضمن ما يلي

يساهم في فهم وإدراك مراد الله تعالى  سبب نزول الآية، إن معرفة :معرفة أسباب النزول
تكون  درك سبب نزول الآية التي يقرؤها،فالذي ي -من خلال تفهم العقل الإيماني -فيها

يفهم آية أو  فلا راك الواعي لمراد القرآن الكريم،لديه القدرة على الفهم الصائب والإد
إن إدراك السبب يعين على  كما  انها،يفسرها بغير وجهها،  ولا يضع كلمة في غير مك

وذلك لأن ربط الأسباب بالمسببات، ويثبت الوحي في ذهن من سمع الآية؛  الحفظ،
يمكنه من إدراك قيمة  والحوادث بالأشخاص ، والأزمنة والأمكنة، والأحكام بالحوادث،

الله عنه  فعروة بن الزبير رضي ته في فهم الآية من نصوص متعددة،وأثر معرف سبب النزول،
إِنَّ الصَّفَا وَالْمَرْوَةَ مِن شَعَائرِِ الِله فَمَنْ حَجَّ الْبَ يْتَ أوَِ اعْتَمَرَ فَلاَ  ﴿:وأرضاه يفهم قوله تعالى

راً فإَِنَّ الَله شَاكِرٌ عَلِيمٌ  يفهم من هذه الآية  (49) جُنَاحَ عَلَيْهِ أنَ يَطَّوَّفَ بِهِمَا وَمَن تَطَوَّعَ خَي ْ
فَلاَ  ﴿ :لأن الآية الكريمة تقول من ترك السعي بين الصفا والمروة،لا إثم على  الكريمة أن

ت له خالته حتى صوب ونفي الجناح لا يدل على الفرضية،  جُنَاحَ عَلَيْهِ أَن يَطَّوَّفَ بِهِمَا
 :يقال له  وهو أنه كان على الصفا صنم السيدة عائشة في فهمه، بتذكيره بسبب النزول،

المشركون إذا سعوا تمسحوا بهما، فلما وكان " نائلة "  :ى المروة صنم يقال لهوعل" إساف"
،  ولأن الله تعالى لم يذكر ظهر الإسلام، وكسرت الأصنام، تحرج المسلمون أن يطوفوا بهما

وكما أشكل على مروان بن الحكم  عي بين الصفا والمروة في القرآن، كما ذكر الطواف،الس
تَحْسَبَََّ الَّذِينَ يَ فْرَحُونَ بماَ أتََ وْا وَيحُِبُّونَ أنَ يُحْمَدُوا بماَ لمَْ يَ فْعَلُوا فَلاَ  لاَ  ﴿:فهمه قوله تعالى

لئن  : حتى بعث إلى ابن عباس يقول (51) تَحْسَبَ ن َّهُم بمفََازةٍَ مِّنَ الْعَذَابِ وَلَهمُْ عَذَابٌ ألَيِمٌ 
فقال ابن   يفعل معذباً لنعذبن أجمعون،ا لموأحب أن يحمد بم كان كل امرئ فرح بما أوتي،

سألهم النبي عن شيء فكتموه إياه، حين  ن هذه الآية نزلت في أهل الكتاب،إ":عباس
 ."ا سألهم عنه واستحمدوا بذلك إليهوأروه أنهم أخبروه بم وأخبروه بغيره،
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ويزيل  أن إدراك سبب النزول يعين على فهم الآية فهماً صحيحاً : وخلاصة القول  
 .بل يعين على الحفظ والاستذكار من الذهن اللبس والإشكال،

وأقصد ببيئة النزول أولاً،  البيئة المكانية، فغير خاف على مسلم، أن : معرفة بيئة النزول
ولكل نزول  في المدينة،: في مكة، والمرحلة الثانية: القرآن نزل على مرحلتين، المرحلة الأولى

ركها قارئ القرآن الكريم وسامعه، ووضعها حواله التي إن أدبيئته الخاصة به وملابساته وأ
 .مسافات كثيرة في الفهم والإدراك قصر عليه المفسر في حسبانه وذهنه،
من أسس فهم القرآن  ناسخ والمنسوخ في القرآن الكريم،معرفة ال: معرفة الناسخ والمنسوخ

لا : اسخ والمنسوخ ؟ قالأتعرف الن: ضٍ وقد قال علي بن أبي طالب لقا عانيه،وإدراك م
فسر  -رضي الله عنه  -ولقد جاء في الأثر أن ابن عباس " هلكت وأهلكت : أعلم قال

راً كَثِيراً  ﴿ :الحكمة في قوله تعالى بمعرفة ناسخ  (51) وَمَن يُ ؤْتَ الحِْكْمَةَ فَ قَدْ أوُتيَ خَي ْ
فعلم الناسخ  مه،القرآن، ومنسوخه، ومحكمه ومتشابه، ومقدمه ومؤخره، وحلاله وحرا

بين المفاهيم؛ لأنه يوضح  والمنسوخ باب من أبواب فهم القرآن فهماً صحيحاً دون خلط
هن الباحث الاجتماعية والتشريعية ويضع خارطة في ذ ة التشريع الإسلامي في المسائلمسير 

 .،  من خلالها يستطيع أن يستبين مواطن خطواته ومظان مطلوبهوالمفسر
هو طريق من طرق  فة محكم القرآن الكريم ومتشابهه،معر : متشابهمعرفة المحكم وال 

وضابط من الضوابط التي تقي الباحث  المعني القرآني عبر وسيلة آمنة، التوصل إلى إدراك
فهم غير صحيح أو عن الفهم الصحيح للنص القرآني من الوقوع في الزيغ والسقوط في أي 

أن القرآن : لاهافيه آيات ثلاث تفيد أو  ذلك أن القرآن الكريم وردت رأي غير عاقل،
تْ مِن لَّدُنْ الر كِتَابٌ أُحْكِمَتْ آياَتهُُ ثُمَّ فُصِّلَ ﴿: ، وهي كما في قوله تعالىالكريم كله محكم
الُله نَ زَّلَ أَحْسَنَ ﴿:وآية تدل على أنه كله متشابه وهي قوله تعالى (52) حَكِيمٍ خَبِيرٍ 

ا مَّثاَنيَ تَ قْشَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّذِينَ خَلْشَوْنَ ربَ َّهُمْ ثُمَّ تلَِيُن جُلُودُهُمْ وَقُ لُوبُ هُمْ الحَْدِيثِ كِتَاباً مُّتَشَابهًِ 
 (53) إِلَى ذكِْرِ الِله ذَلِكَ هُدَى الِله يَ هْدِي بِهِ مَن يَّشَاءُ وَمَن يُضْلِلِ الُله فَمَا لهَُ مِنْ هَادٍ 

هُوَ الَّذِي أنَْ زَلَ عَلَيْكَ ﴿:عضه متشابه وهي قوله تعالىوالثالثة تفيد أن بعضه محكم وب
 الْكِتَابَ مِنْهُ آياَتٌ محُّْكَمَاتٌ هُنَّ أمُُّ الْكِتَابِ وَأُخَرُ مُتَشَابِهاَتٌ فأََمَّا الَّذِينَ في قُ لُوبِهِمْ زيَْغٌ 

نَةِ وَابتِْغَاءَ  تأَْوِيلِهِ وَمَا يَ عْلَمُ تأَْوِيلَهُ إِلاَّ الُله وَالرَّاسِخُونَ في الْعِلْمِ  فَ يَتَّبِعُونَ مَا تَشَابهََ مِنْهُ ابتِْغَاءَ الْفِت ْ
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 وقد ذكر العلماء وجوهاً  (54) يَ قُولُونَ آمَنَّا بِهِ كُلٌّ مِّنْ عِنْدِ ربَ ِّنَا وَمَا يذََّكَّرُ إِلاَّ أوُلُو الألْبَابِ 
أن  ذا الباب في الفهم والتفسير،زلة هومما يظهر لك من وتوجيهات لهذه الآيات الكريمة،

هُوَ الَّذِي أنَْ زَلَ عَلَيْكَ الْكِتَابَ مِنْهُ آياَتٌ ﴿ :تدرك أن آية آل عمران وهي قوله تعالى
فقد  السلف والخلف في الفهم والتفسير، الآية كانت فارقة بين  محُّْكَمَاتٌ هُنَّ أمُُّ الْكِتَابِ 

ة لمعنى وعدو الواو استئنافي  لَمُ تأَْوِيلَهُ إِلاَّ الُله وَمَا يَ عْ ﴿ :وقف السلف على قوله تعالى
  الله﴿راسخين في العلم على لفظ الجلالةورأي الخلف أن الواو العاطفة عطفت ال جديد،

 -جح أنها فمنهم من ر : في البرهان -رحمه الله -الزركشي يقول الإمام في العلم بالمتشابه،
تابه بما لا أن الله تعبدهم من ك  إِلاَّ الُله  ﴿ ىوأن الوقف عل للاستئناف، -أي الواو 

، وفهم من ا تعبدهم من دينه بما لا يعقلون، وهو التعبدات،  كميعلمون، وهو المتشابه
لأن الله لم ينزل  لا يعلمون وضعف الأول،رجح أنها للعطف أن الله لم يكلف الخلق بما 

به لا يعلمه غير فلو كان المتشا نى أراده،ع به عباده ويدل على معشيئاً من القرآن إلا لينتف
لله عليه وسلم لم يعلم صلى ا إن رسول الله: ولا يسوغ لأحد أن يقول الله لكرر معناه،

جاز أن يعرفه   وَمَا يَ عْلَمُ تأَْوِيلَهُ إِلاَّ الُله  ﴿:فإذا جاز أن يعرفه الرسول مع قوله المتشابه،
أنا من : يقول ألا ترى أن ابن عباس كان ه،ون من صحابته والمفسرون من أمتالرباني

مَا يَ عْلَمهم إلا ﴿ :ويقول عند قراءة قوله تعالى في أصحاب الكهف الراسخين في العلم،
والمتشابه لفهم وتفسير    من هنا تظهر قيمة إدراك المحكم.. وأنا من أولئك قليل   قليلُ 

 .كتاب الله عز وجل
رفة الوقف والابتداء يعين على معرفة اكتمال المعنى ولا شك أن مع: معرفة الوقف والابتداء
، ه علماً مستقلاً من علوم القرآنوعدو  ني به العلماء القدامي والمحدثين،وفهم المراد؛ لذلك ع

والخلف من أجل خلافهم في  وقد مضى بنا قبل قليل مدى الخلاف الواقع بين السلف
ق بين قارئ فاهم للقرآن، نفر ونستطيع أن  الوقف،  وذلك من خلال آية آل عمران،

، فقد تسمع قارئا يقة الوقف والابتداء عند كليهما، من طر وقارئ غير واقف على المعاني
فَجَاءَتْهُ إِحْدَاهُماَ تَمْشِي عَلَى اسْتِحْيَاءٍ قاَلَتْ إِنَّ أَبي يدَْعُوكَ ليَِجْزيَِكَ أَجْرَ ﴿ :يقرأ قوله تعالى

تَ مِنَ الْقَوْمِ اءَهُ وَقَصَّ عَلَيْهِ الْقَصَصَ قاَلَ لَا تَخَفْ نَجَوْ مَا سَقَيْتَ لنََا فَ لَمَّا جَ 
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فيفيدك   على اسْتِحْيَاءٍ قاَلَتْ ﴿ :ويبدأ بقوله  استحياء﴿فيقف على (55) الظَّالِمِينَ 
 :معنيين

 .أن مشيها كان على استحياء: الأول 
 .أن كلامها على استحياء : والثاني 

 وتسمع أخر يقرأ لمبني على طريقة الوقف والابتداء،إلا لفهمه للمعنى ا وما ذلك             
لاَ ﴿ :فيقف على قوله (56) نَّ الشِّرْكَ لَظلُْمٌ عَظِيمٌ ياَ بُ نَيَّ لَا تُشْركِْ باِلِله إِ ﴿: قوله تعالى 

الشرك والقسم  نهي عنفيفدك ال  باِلِله إِنَّ الشِّرْكَ لَظلُْمٌ عَظِيمٌ ﴿: ثم يبدأ بقوله  تُشْركِْ 
الكريم  وكم في القرآن مفاد من طريقة الوقف والابتداء، وذلك أن الشرك ظلم عظيم،: بالله

 يكون المرء مؤهلا ، حتى عده العلماء علماً من علوم القرآن لامن جمل تحمل هذه الوقفات
 .للفهم إلا به

 يفهم مراد من الأمور اللازمة للقارئ وللمفسر حتى: معرفة عادات العرب وأخبارهم
،  تلك العادات التي دات العرب التي نزل القرآن فيهم، أن يدرك عاالقرآن ويعي مضمونه

هم ويوجههم راعاها القرآن الكريم ووضعها في حسبانه وهو يأمرهم وينهاهم ويعظهم ويرشد
عادات وأعراف في علاقة الرجل بالمرأة  -مثلًا  -فقد كان للعرب  إلى الصراط المستقيم،

وأنزل  يراعي هذه العلاقة وتلك النظرة، ونزل القرآن الكريم رته إليها في طفولتها وشبابها،نظو 
قوله  -إن شئت مثلًا  -واقرأ لها الخطاب الوافي الكامل، الذي يتناسب مع تلك العادات،

ظَلَّ  وَإِذَا بُشِّرَ أَحَدُهُمْ باِلأنُْ ثَى﴿:علاقة الأب بمولوده إن كان أنثي تعالي وهو يتحدث عن
يَ تَ وَارَى مِنَ الْقَوْمِ مِن سُوءِ مَا بُشِّرَ بِهِ أيَُمْسِكُهُ عَلَى هُونٍ أمَْ * وَجْهُهُ مُسْوَدًّا وَهُوَ كَظِيمٌ 

، وح وجلاء علاقة العربي بابنتهوالآية تصور بوض (57) يدَُسُّهُ في الت ُّراَبِ أَلَا ساءَ مَا يَحْكُمُونَ 
 ، التي كان يحياها الإنسان العربي في هذا الزمان ةوترصد تلك الخلفية الاجتماعي

ومن العادات التي رصدها القرآن الكريم في حياة العرب كذلك دخولهم من خلف           
يَسْألَُونَكَ عَنِ الَأهِلَّةِ قُلْ هِيَ  ﴿:والتي صورها القرآن الكريم بقولهالدار في الأشهر الحرم 
وَليَْسَ الْبرُّ بأَِنْ تأَْتُوا الْبُ يُوتَ مِن ظُهُورهَِا وَلَكِنَّ الْبرَّ مَنِ ات َّقَى وَأتُْوا  مَوَاقِيتُ للِنَّاسِ وَالحَْجِّ 
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فكيف يتسنى لمفسر أن يفهم هذه الآية  (58) الْبُ يُوتَ مِنْ أبَْ وَابِهاَ وَات َّقُوا الَله لَعَلَّكُمْ تُ فْلِحُونَ 
  .دون أن يفهم عادات العرب في ذلك

بحيرة العادات الاجتماعية والأعراف العربية التي ذكرها القرآن الكريم جعلهم ال ومن       
مَا جَعَلَ الُله مِن ﴿ :،  فقال تعالىوالوصيلة والسائبة والحام، وصحح معتقدهم في ذلك

ى الِله الْكَذِبَ وَأَكْثَ رُهُمْ لاَ بحَِيرةٍَ وَلَا سَائبَِةٍ وَلَا وَصِيلَةٍ وَلَا حَامٍ وَلَكِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا يَ فْتَ رُونَ عَلَ 
 أن يعرف الخلفية الاجتماعية لها،فكيف يقف المفسر أمام هذه الآية دون  (59) يَ عْقِلُونَ 

البحيرة والوصيلة والسائبة :ودون أن يعي عادات العرب في تعاملهم مع هذه الأشياء 
 .والحام

وعالج  ن العرب، وتحدث بحديثهم،نزل القرآن لكريم بلسا: معرفة معهود الخطاب القرآني
َ لَهمُْ فَ يُضِلُّ الُله مَن ﴿قضاياهم وعبرَّ بلغتهم  وَمَا أرَْسَلْنَا مِن رَّسُولٍ إِلاَّ بلِِسَانِ قَ وْمِهِ ليُِبَ ينِّ

وتميز القرآن في خطابه وبيانه وإرشاده  (61) يَشَاءُ وَيَ هْدِي مَن يَّشَاءُ وَهُوَ الْعَزيِزُ الحَْكِيمُ 
 .ة تتبعها العلماء قديماً وحديثاً غته  ،  بتراكيب معينة  ،  وعبارات خاصوبلا
لغة ، وتميز بخصائص تلك النزل القرآن الكريم بلسان العرب: معرفة قواعد اللغة العربية  

من هنا كان  التي أعلى الله تعالى قدرها، وخلد في العالمين ذكرها، بل أنزل كتابه الخالد بها،
وعلى  هماً لفهم القرآن ومعرفة مقاصده،مدخلًا م عدها ومعرفة أساليبها،اللغة وقوافهم 
 .هم بألفاظ القرآن الكريم ومعانيهيتفاوت فهم اوت الناس في فهم خصائص العربية،قدر تف

إن الاجتهاد، والنظر، والتدبر : ( 61)القرآني المرجعية المذهبية وأثرها في قراءة النص 
أمر مفروض وواجب على  أجل استنباط الأحكام الشرعية، من في آيات الله جل وعلا

 .، والعلماء الذين تتوافر فيهم شروط الاجتهاد والاستنباطأهل الذكر
، اهرة والمبينة فى القرآن والسنةوالمسلمون لا يتنازعون فى الأحكام الواضحة والظ

 وشرب ا، والزنا،م الحكم بحرمة أكل لحم الخنازير، والميتة، والربيعارض أي مسللا :فمثلا
 .، وغيرها من النصوص والأصول الثابتة قطعاً الخمر والتعدي على حقوق الآخرين

ولكن يقع التعدد في الآراء بين المسلمين في المسائل التي لم يرد بها نص صريح في 
ستجدة حسب واقع الزمان والمكان، وتحتاج إلى رأى العلماء القرآن والسنة أو فى المسائل الم
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،  وعلى رأس من تلقى القبول تحظى بالقبول بين جميع المسلمينوأغلب هذه الآراء  ، فيها
  .منهم الأغلبية الكبرى من المسلمين سنة وشيعة

آن الكريم والسنة أحكامهم واحدة، وموحدة لجميع المسلمين، وتلقى ورغم أن القر 
، التي تلقي ت المذهبيةك بعض الآراء الاجتهادية الفرعية، وبعض التصوراإلا أن هنا قبولهم،

 والحكم على من خلالفها بأنه في يم أكثر من تقديس النص الموحى به،التقديس والتعظ
شق وحدة المسلمين وتناثر وتلك كانت سبباً فى  تعداد مرتكب الكبائر والمحرمات،

 .صفوفهم،  وأوقعتهم في دائرة الخلاف، والاختلاف، والافتراق، والشقاق
وهى لا تعد ولا  ،انباً، والنظر إلى ما يوحدهم، والالتفاف حولهوبدلًا من تركها ج

تركها أو فعلها لا يضر ولا ينفع، وعمل كل  تحصى، تناحروا، وتنافروا، وتعصبوا لآراء،
كواقع عملي على من وكأنه منوب عن الله فى فرض هذا الرأي   طرف على تقديس رأيه،

وهذا ما  الملك شيطاناً،ائماً عين العناد ترى ود خلالفه الرأي،  بل وصل الأمر إلى العناد،
إذا ما ساعد أنه : أمر العناد هو:عبر عنه الإمام النورسي في كتابه الكلمات حيث يقول

ملكاً في صف من خلالفه في بينما إذا رأى  وترحم عليه،" ملك " أنه : شيطان إمرءاً قال له
  .(62)"عنهقد بدل لباسه فيعاديه ويل" شيطان"أنه : الرأي، قال

يتم عرضها على  المسائل التي يكون فيها التنازع،مع أن الله سبحانه وضح أن 
خلاف وفرقة يزعزع وحدة الكتاب والسنة لأن الكتاب والسنة يقطعان الطريق أمام أي 

ؤدى إلى تخاصم المسلم مع المسلم، بل ،  ويستأصلان كل رأى أو قول أو فعل يالمسلمين
 .وحتى مع غير المسلم

ياَ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُواْ أَطِيعُواْ اللّهَ وَأَطِيعُواْ الرَّسُولَ وَأوُْلي الَأمْرِ ﴿:لهذا قال الله تعالى
رِ ذَلِكَ مِنكُمْ فإَِن تَ نَازَعْتُمْ فِي شَيْءٍ فَ رُدُّوهُ إِلَى اللّهِ وَالرَّسُولِ إِن كُنتُمْ تُ ؤْمِنُونَ باِللّهِ وَالْيَ وْمِ الآخِ 

رٌ    (63) وَأَحْسَنُ تأَْوِيلًا  خَي ْ
،  صل يكون لما أمر الله به ورسولهأن الحكم الف والمولى تبارك وتعالى بَين ووضح،

وَأنَِ  ﴿ :فقال تعالى اء مجتهدين قد يكتب لهم الإصابة، وقد يكتب لهم الخطأ،وليس لأر 
نَ هُم بمآَ أنَزَلَ اللّهُ وَلَا تَ تَّبِعْ أهَْوَاءهُمْ وَ  احْذَرْهُمْ أَن يَ فْتِنُوكَ عَن بَ عْضِ مَا أنَزَلَ اللّهُ احْكُم بَ ي ْ
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اَ يرُيِدُ اللّهُ أَن يُصِيبَ هُم ببَِ عْضِ ذُنوُبِهِمْ وَإِنَّ كَثِيراً مِّنَ النَّ  اسِ لَفَاسِقُونَ إِليَْكَ فإَِن تَ وَلَّوْاْ فاَعْلَمْ أنمَّ
غُونَ وَمَنْ أَحْسَنُ *    (64) هِ حُكْمًا لِّقَوْمٍ يوُقِنُونَ مِنَ اللّ أفََحُكْمَ الْجاَهِلِيَّةِ يَ ب ْ

هذا أمر من الله جل وعلا لرسوله، بأن يحكم بما أنزله الله، وأن لا يتبع أهواء 
، وهذا يحتم نأو لمذهب فوق قدسية القرآ الآخرين،  وأنه لا قدسية لرأى، أو لشخص،

رضها على كتاب الله، وليس هبية بأنها أراء بشر وليسوا ألهه، ثم عالنظر إلى الآراء المذ
 .والنظر في قائلها بقدسية منزهة  ،الوقوف على هذه الآراء

 ان ينتقل من الملزوم إلى اللازم،إن ذهن الإنس :وفى هذا يقول الإمام النورسي
 ولو أنتقل فبقصد غير طبيعي، -نطق كما هو مقرر في علم الم  -وليس إلى لازم اللازم 

لى تلك الأحكام الفقهية والقرآن الكريم هو الدال ع لزوم،الفقهية شبيهه بالمفالكتب 
 هي القدسية المحفزة للوجدان  والصفة الملازمة الذاتية للقرآن، ومصدرها، فهو اللازم،

هم إلى القرآن فلا ينتقل ذهن  الكتب الفقهية فحسب،فلأن نظر العامة ينحصر فى
ومن هنا  -خلال نظرهم المنحصر  من -ونادراً ما يتصورون قدسيته  الكريم إلا خيالاً،

فالكتب الفقهية إذن " (65)"يعتاد الوجدان التسيب، ويتعود على الإهمال، فينشأ الجمود
، ولا تصبح حجاباً دونه كما آلت إلية لكريم وإظهارهينبغي أن تكون شفافة لعرض القرآن ا

لقرآن وليست يدي ا، وعندئذ تجدها تفسيراً بين من جراء بعض المقلدين -ر الزمان بمرو  -
ليس هناك إنسان معصوم من  أنه ومرجع السبب في ذلك، (66)"مصنفات قائمة بذاتها

 -فجميع أئمة المذاهب  مهما كان علمه، أو فضله أو منزلته، أو تبحره في العلم، الخطأ،
ين أقروا واعترفوا بلسان ح كانوا منصفين مع أنفسهم، وأمام خالقهم،  -شيعة  سنة أو
إنما أنا بشر أخطأ :" فثبت عنهم قولهم أنهم بشر وليسوا ملائكة معصومين،في  متقارب،

 ."وأصيب فما وافق الكتاب والسنة خذوه وإلا دعوة 
وأشار إلى قبر الرسول صلى الله  ويرد علية إلا صاحب هذا المقام، كل يؤخذ منه: " وقولهم

 عليه وسلم 
لذا "ل غيري خطأ يحتمل فيه الصوابإن مذهبي حق يحتمل فيه الخطأ، وقو "  :وقول آخر
ن الكريم بفهم ، وإفهامها المسؤولية تجاه القرآالوحيد هو من خلال إلزام أنفسنا يعتبر الحل
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حتى لا  ن الكريم ومنهجه والسنة النبوية،،  وتنظيم حياتنا بحذافيرها على نمط القرآجديد
 نكون في مصاف النادمين في وقت لا ينفع الندم 

ياَ * وَيَ وْمَ يَ عَضُّ الظَّالِمُ عَلَى يدََيْهِ يَ قُولُ ياَ ليَْتَنِي اتخََّذْتُ مَعَ الرَّسُولِ سَبِيلًا ﴿ :قال تعالى
ذْ فُلَاناً خَلِيلًا  لَقَدْ أَضَلَّنِي عَنِ الذِّكْرِ بَ عْدَ إِذْ جَاءني وكََانَ الشَّيْطاَنُ * وَيْ لَتَى ليَْتَنِي لمَْ أَتخَِّ

نسَانِ خَذُولًا    (67) وَقاَلَ الرَّسُولُ ياَ رَبِّ إِنَّ قَ وْمِي اتخََّذُوا هَذَا الْقُرْآنَ مَهْجُوراً *  لِلْإِ
، مهما كانت ير موجه لرسول الله من رب العزة، بعدم الافتتان بأقوال أي أحدبل أن التحذ
 فقال تصم بالوحي المنزل عليك من الله،وأن تع كانته عندك، ودرجة الصدق فيه،منزلته وم
رَهُ ﴿:تعالى  نَا غَي ْ نَا إِليَْكَ لتِفْتَرِيَ عَلَي ْ وَإِذًا لاَّتخََّذُوكَ وَإِن كَادُواْ ليََ فْتِنُونَكَ عَنِ الَّذِي أوَْحَي ْ
 ؟كيف يكون حال غيره من بقية البشرف إذا كان المخاطب بهذا رسول الله،ف(68) خَلِيلاً 

ال الإتباع والطاعة لله هي ح  يجب أن يلازمها كل مؤمن بالله،إن الحال التي
ذلك الصراط الذي يلتقي  بنا تبارك وتعالى، والسير على صراطه المستقيم،ولرسوله كما أمر ر 
الله  ويفوزون بإتباعهم لمنهج على المحبة والمودة الإخاء، –عة سنة وشي –فيه المسلمون 

اللّهَ فاَتَّبِعُوني يُحْبِبْكُمُ اللّهُ وَيَ غْفِرْ  قُلْ إِن كُنتُمْ تحُِبُّونَ  ﴿: ، قال تعالىورسوله بمحبة الله ومغفرته
  (69) لَكُمْ ذُنوُبَكُمْ وَاللّهُ غَفُورٌ رَّحِيمٌ 

وَأَنَّ هَذَا صِراَطِي مُسْتَقِيمًا فاَتَّبِعُوهُ وَلَا تَ تَّبِعُواْ السُّبُلَ فَ تَ فَرَّقَ بِكُمْ عَن سَبِيلِهِ ﴿ :وقال تعالى
 (71) عَلَّكُمْ تَ ت َّقُونَ ذَلِكُمْ وَصَّاكُم بِهِ لَ 

 (71) اتَّبِعُواْ مَا أنُزلَِ إِليَْكُم مِّن رَّبِّكُمْ وَلَا تَ تَّبِعُواْ مِن دُونهِِ أوَْليَِاء قلَِيلًا مَّا تَذكََّرُونَ ﴿:قال تعالى
بأنه لو وجهت  قناعة تامة عند الإمام النورسي، رسخت وهذه الآيات السابقة،

لنال ذلك الكتاب المبين من  كافة شطر القرآن الكريم مباشرة، حاجات المسلمين الدينية
عاف ما هو مشتت الآن من أضعاف أض -الناشئة من الحاجة إلية  -الرغبة والتوجه 

مهيمناً هيمنة واضحة على بل لكان القرآن الكريم  الرغبات، نحو الألوف من الكتب،
ان يظل كتابا يتبرك بتلاوته وما ك أوامره الجليلة مطبقة، ومنفذة كلياً،ولكانت  النفوس،
 .فحسب

مع المسائل الجزئية  ظيماً في مزج الضروريات الدينية،هذا وإن هناك خطراً ع
لخلافية وجعلها كأنها تابعة لها، لأن الذي يرى الآخرين على خطأ، ونفسه على الفرعية ا
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 يه الصواب،لمذهب المخالف يحتمل فوا أن مذهبي حق يحتمل فيه الخطأ،: صواب،  يدعى
ون عن أن يميزوا تمييزاً واضحاً، بين الضروريات الدينية، وحيث أن جمهور الناس يعجز 
الخطأ الذي يرونه في  –سهواً أو وهماً  –تراهم يعممون  والأمور النظرية الممتزجة معها،

 .دية على الأحكام كلها، ومن هنا تتبين جسامة الخطرالأمور الاجتها
ب مصا -ويرى نفسه فى صواب دائماً  -طئ الآخرين أن من خل: والذي أراه

شك أنه مسئول أمام  ولا بمرض ضيق الفكر وانحصار الذهن، الناشئين من حب النفس،
 -، ثم إن فكر التخطئة كافة،  عن تغافله عن شمول خطاب القرآن إلى البشرية  رب العالمين

وغيرها من ..قة والفسق وهو ما ينتج عنه دعاوى واتهامات بالتكفير والتضليل والزند
هذا منبعه سوء الظن بالآخرين،  - التي تؤدى في النهاية إلى إراقة الدماء الاتهامات المعنوية،
 .بحسن الظن، والمحبة والوحدةفي الوقت الذي يطالبنا فيه الإسلام  والانحياز والتحزب،

مين رة في أرواح المسلما شُق من جروح غائ ويكفيه بعداً عن روح الإسلام،
فيا طالب  (36)"فأبعدهم عن أوامر القرآن الكريم المتساندة،  وما بثه من فرقة بين صفوفهم،

لحق أحق من الأحق، والحسن يكون ا تفاق في الحق اختلافاً في الأحق،إن كان الا: الحقيقة
  .(72)"أحسن من الأحسن

من القرآن  نابعة أن أركان الدين، وأحكامه الضرورية،" ثم يوضح الإمام النورسي
ل وأما المسائ تمل على تسعين بالمائة من الدين،وهى تش كريم والسنة النبوية المفسرة له،ال

فالبون شاسع بين أهمية الأحكام  فلا تتجاوز العشرة بالمائة، الخلافية التي تحتمل الاجتهاد،
والتي  -فية والمسائل الخلا -والالتفاف حولها كعامل للوحدة والتماسك والتعاون -الضرورية 

لكانت الأحكام  بهنا المسائل الاجتهادية بالذهب،فلو ش -تكون سبباً للفرقة والتنافر 
ن تكون تسعون عموداً من هل يجوز أ: ة من الألماس، ترىالضرورية وأركان الإيمان أعمد

وجه الاهتمام إلى التي من الذهب، ؟ وهل يجوز أن يالألماس، تابعة لعشرة منها من الذهب
  .(73)"من تلك التي من الألماس أكثر

لكي  سعون عموداً من الألماس القرآني،من أجل الت ولكن ما هو الحل المطروح،
، بدلًا من التنافر والتطاحن، حول مسائل خلافية عاملًا فعالًا للوحدة الإسلاميةتكون 
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حدهما ويستفيد من وراء هياجها أعداء الدين لضرب أ ثانوية، لاتسمن ولا تغنى من جوع،
 .بالآخر

الإمام النورسي،  وعلمياً وعقلياً عند إن الحل الملائم نجد له طرحاً، وافياً، وعملياً،
يهاً مباشراً إلى ،  توجإن توجيه أنظار عامة الناس،  في الحاجات الدينية:  حيث يقول
هز والذي ي طاب الله العزيز الساطع بإعجازه، والمحاط بهالة القدسية،،  خالقرآن الكريم
 :أنما يكون بثلاث طرق.. ن دائماً الوجدان بالإيما

وتجريح الثقة بأولئك  الحجاب من أمام القرآن الكريم، بتوجيه النقد،إما بإزالة   -1
ن يستحقون كل الاحترام والتوقير، والثقة والاعتماد، المؤلفين للكتب الفقهية الذي

 .جلاءوإجحاف بحق أولئك الأئمة الأ وهذا ظلم فاضح وخطر وجسيم،
إلى   تدريجياً، -من آراء اجتهادية وما تحتويه  -أو تحويل تلك الكتب الفقهية   -2

 .ب يستشف منها فيض القرآن الكريم، أي تصبح تفسيراً لهكت
، إلى ا بإتباع طرق تربوية منهجية خاصة، حتى تبلغ تلك الكتبويمكن أن يتم هذ    
 " و لمالك ابن أنس،" الموطأ" صالح، أمثالئمة المجتهدين من السلف اليشبه كتب الأما 
 ."لأبى حنيفة النعمان" قه الأكبر الف    

بل  بقصد ما يقوله ابن حجر نفسه، - مثلاً  -" بن حجرا" فعندئذ لا يقرأ كتاب          
 .ل فهم ما يأمر به القرآن الكريم، وهذا الطريق بحاجة إلى زمن مديدلأجيقرأ 

التي  -جمهور الناس دوماً إلى مستوى أعلى من تلك الكتب أو شد أنظار  -3
    أصبحت 

 مثلما يفعله  لكريم، وإظهاره فوقها دائماً،أي شدها باستمرار إلى القرآن ا -حجاباً     
حكام الشرعية الضرورية الدينية، من منبعها ، وعندئذ تؤخذ الأأئمة الصوفية    

 ،  الأساسي
 فيمكن مراجعتها من  ا الأمور الاجتهادية، التي ترد بالوساطة،آن الكريم أموهو القر     
  .(74)"مكانها     
ه استعداد وقابلية على الاجتهاد، وحائز أن كل من لدي: ثم يقول الإمام النورسي     

إذ  هد لنفسه في غير ما ورد فيه النص، من دون أن يلزم الآخرين به،له أن يجت على شروطه،
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ولكن ليس  شريعة،إذ فهمه يعد من فقه ال ع ويدعوا الأمة إلى مفهومه،ن يشر لا يستطيع أ
 .الشريعة نفسها 
فالدعوة إلى أي  يكون مشرعاً، ولكن لا يمكن أن ربما يكون الإنسان مجتهداً،: لذا

فكر كان، مشروطة بقبول جمهور العلماء له، وإلا فهو بدعة مردودة، تنحصر بصاحبها ولا 
  .(75)"تتعداه

ويرفض النزاع  لأمان والإتحاد، الإمام النورسي أن الإسلام هو دين السلام واثم يبين
: ل شخصية العالم الإسلامية فيقولمن خلا م فينادي بأعلى صوته لتحقيق ذلك،والخصا

طالباً للاتحاد فاتخذ هذا إن كنت .... إن حياتك في الإتحاد .. أيها العالم الإسلامي 
هو " بدلًا من " هو حسن "و " هو الحق " بدلًا من " حق هو " لابد أن يكون : دستورك
ولا أتعرض لما " حق " هذا  إن: كل مسلم أن يقول في مسلكه ومذهبهإذ يحق ل" الحسن 

" هذا هو  إن: بينما لا يحق له القول في مذهبه ،عداه، فإن يك جميلًا،  فمذهبي أجمل
 .قبيح وخطأوغيره  فحسب" الحسن " وما عندي هو  وما عداه باطل،" الحق 
إن ضيق الذهن وانحصاره على شيء، ينشأ من حب النفس، ثم يكون داء، ومنه   

لأدوية تتعدد بحسب تعدد الأدواء، ويكون تعددها حقاً، وهكذا الحق فا .ينجم النزاع
ات والاستعداد يتعدد،  والحاجات والأغذية تتنوع، وتنوعها حق، وهكذا الحق يتنوع،

ون فالمادة الواحدة قد تك تشعب،  وتشعبها حق، وهكذا الحق يتشعب،ووسائل التربية ت
مذهب يحكم حكماً مطلقاً مهملًا، من  ، إن صاحب كلداءً ودواء حسب مزاجين اثنين

ولكن التعصب المذهبي هو الذي  دون أن يعين حدود مذهبه، إذ يدعه لاختلاف الأمزجة،
 .لنزاع ،  ولدى الالتزام بالتعميم ينشأ التعميميولد ا

،  الإسلام، مع بعد شاسع بينهماكانت هناك هوات سحيقة بين طبقات البشر قبل 
توجب تنوع الشرائع وتعدد ،  كما اسد الأنبياء وظهورهم في وقت واحدفاستوجب تعد

رب الناس، واتحد الشرع، وأصبح ،  فتقاسلام أوجد انقلاباً في البشرية، ولكن الإالمذاهب
ومتى ما تساوت وأوفت   تتساوى المستويات، فإن المذاهب تتعدد،الرسول واحداً،  وما لم

  .(76)"بحاجات الناس كافة تتحد المذاهب التربية
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  أهم نتائج البحث
 برة،إن التوصل إلى مقاصد القرآن ومضمونه لن يتأتى من القراءة النصية العا

واستعراض سيرة  ،ون التدبر والتفكر في آيات اللهوالنشود للتقدم والنهوض لن يتحقق بد
 .  والها بعين فاحصة للسياق القرآنيالحضارات وأسباب نهوضها وتقدمها وعوامل تأخرها وز 

حالنا المعاصر على كافة  ولابد وأن نعي جيداً أن قاعدة الصلاح والإصلاح لواقع
أنه لن : اره شيئاً إذا لم نضع نصب أعينناولن نأكل من ثم الأصعدة،  لن يستقر له قرار،

المعايشة وصلاح حال الأوائل كان مرتكزاً على  إلا بما صلح به أولها،صلح حال الأمة ي
، وسلامة القراءة والترسل الواقعية للقرآن الكريم، وحضور القلب، والمدارسة وصدق الطلب

لي ، وصلاة الليل والتحترتيب بين أجزائها، واستظهار القرآن، وإدامة النظر فيهفيها وال
، إلى غير ذلك من المعينات التي تجب على طالب الفهم قولًا وعملاً : بأخلاق القرآن
 .عها في حسبانه حتى يصل إلى مرادهالقرآني أن يض

 والإفادة ي والحكم السليم،، والوصول للإدراك الواعوالفهم الإنساني للقرآن الكريم
الميل إلى نزعة ن يتطلب من الإنسان الواعي أن يبتعد ع الحقيقية من معين القرآن الكريم،

قوف عند حسن ، أو الو ه النظرة الجزئية للقرآن الكريموأن يجنب نفس سلبية أو مذهب،
يكون هم الإنسان أو أن  التلاوة وجمال الصوت، أو وضع النصوص في غير مواضعها،

أو أن يكون  خر السورة دون الوقوف عند مفادها،أو أن يكون غرضه آ الكم لا الكيف،
ع واهم أو تدين أو أن يكون لديه تور  مريض لا يعينه على الانتفاع،قلب  المرء صاحب

 .أو يهمل قواعد التفسير مغلوط وفهم مغشوش، أو أن يشغل نفسه بالمبهمات،
وأن يجعله لنا شفيعاً في الدنيا  ا تعلم القرآن وفهمه وحسن تلاوته،نسأل الله أن يرزقن

 .والآخرة 
 انا أن الحمد لله رب العالمينوآخر دعو .... وعلى الله قصد السبيل 
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 دراسة موضوعية: واجبات ولي الأمرفي ضوء الكتاب والسنة
Duties of Ruler in the Light of Qur’an and Sunnah: 

 A Subjective Study 
 *الدكتورطاهر محمود محمد يعقوب

    ABSTRACT 

 
Being a complete code of life, Islam provides guidance 

and road map for the people bearing power and authoritative 

posts. Power, kingship is not the bed of roses as the people 

consider but it is a big responsibility and crown of thorns. It has 

rights, ethics and responsibilities. We have Qur’anic as well as 

Prophetic guidance in this connection. 

 Apart from the rights and ethics for an authoritative 

person, the study focuses on his duties and responsibilities. The 

responsibility of a ruler or king has two aspects: ideological 

aspect and practical aspect. Islam guides us on both of them. 

Ideologically an authoritative person bears this post as a 

vicegerent and deputy that means all and very power belong to 

Almighty Allah the man he is bound to follow and apply the 

teachings and laws derived from the Holy Qur’an and Sunnah. 

 The article deals with the duties and responsibilities i.e 

implementation of Islamic Justice System, accountability, 

abidance by the consultation to resolve the affairs being well- 

wisher and sincere to the humanity. All said issues are analyzed 

with the reference to the verses of the Holy Qur’an and Hadiths. 

 

 

___________________________ 

إسلام  ،ية للينون  العلوم  التكنالوجياامعة ررد  الييدرالقسم الدراسات الإسلامسة بجرئيس *
 .، باكستانآباد
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 على آله  ، المرسلين رشرف الأنبياء الصلاة  السلام على ، الحمد لله رب العالمين
 :  بعد ، من تبعهم بإحسان إلى يوم الدينالأطهار  صحبه الأبرار 

 :البحث يشمل ما يليف
 .التوطئة : ر لا 
 : تتكون من المطالب التالية , دراسة الموضوع: ثانيا

 .الحكم بما رنزل الله : المطلب الأ ل
 .إقامة العدل: المطلب الثاني

 .فريضة الأمر بالمعر ف  النهي عن المنكر إقامة : المطلب الثالث
 .الالتزام بالشورى: المطلب الرابع

 .الإخلاص  النصيحة للرعية: المطلب الخامس
 .النتائج  التوصيات  المقترحات: الخاتمة: ثالثا

 التوطئة
اها نجح  سلم  إن لم على الرعية فإن عليه  اجبات إن رد   اكما رن لولي الأمر حقوق

 مسؤلية كبيرة عند الله عز   رمر  لاية المسلمين شأن عظيم، لدنيا  الآخرةها خسر ايؤد  
 هو طريق محيوظ بالأشواك ليس محيوفا بالور د كما يزعم معظم  لاة الأمور في هذا  ، جل
 قبل رن يذكر بعض  اجبات  لي الأمر في هذه العجالة نرى من المناسب الإشارة . الزمن

 . م المسؤلية في الشريعة الإسلاميةإلى المقصود بالولاية  الهدف منها،  الاستشعار بعظ
: في معرض بيانه لواجبات  لي الأمر   -رحمه الله -ن تيميةقال شيخ الإسلام اب

 فالمقصود"
،  لم متى فاتهم خسر ا خسرانا مبينا   إصلاح دين الخلق الذي  : الواجب بالولايات 

 ينيعهم 
فلما ...  إصلاح ما لا يقوم الدين إلا به من رمر دنياهم  ،ما نعموا به في الدنيا

فإذا اجتهد الراعي في . ن  جه ؛ تناقصت الأمور الرعاة م ،تغيرت الرعية من  جه
،  كان من رفضل ب الإمكان كان من رفضل رهل زمانهإصلاح دينهم  دنياهم بحس
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لنبي صلى الله عليه  سلم رنه ، عن ا في مسند الإمام رحمد... (1)المجاهدين في سبيل الله
 .(2)"رحب الخلق إلى الله إمام عادل،  ربغضهم إليه إمام جائر": قال

:" النبي صلى الله عليه  سلم منها قول افرت الأدلة على عظم شأن الولاية تض
س راع  هو مسئول ، فالإمام الذى على النارلا كلكم راع،  كلكم مسئول عن رعيته

 .(3)"،  الرجل راع على رهل بيته  هو مسئول عن رعيتهعن رعيته
 أهم واجبات ولي الأمر

التالية نذكر رهم  اجبات  لي الأمر في ضوء الكتاب  السنة  رقوال رهل   في السطور
 :العلم
 الحكم بما أنزل الله: طلب الأولالم

لقد خلق الله العباد لعبادته  رمرهم بإقامة دينه  اتباع شرعه  من مقتضيات  
 تطبيقه لله تعالى  التسليم بحكمه  –حكاما  محكومين–العبادة  لز م الشرع خضوع العباد 

نَةٍ إ ذَا قَضَى اللَّهُ َ رَسُولهُُ رمَْر ا رنَْ ﴿:شخصيا  جماعيا، قال الله تعالى َ مَا كَانَ ل مُؤْم نٍ َ لَا مُؤْم 
 (4)﴾يَكُونَ لَهمُُ الخْ يَ رَةُ م نْ رمَْر ه مْ َ مَنْ يَ عْص  اللَّهَ َ رَسُولَهُ فَ قَدْ ضَلَّ ضَلَالا  مُب ين ا

الحكم بما رنزل الله في جميع شؤ ن الحياة  ،الأمر  رهمها من ر ل  اجبات  لي  
 الأدلة من  ،بصية خاصةبصية عامة  في رمور السياسة  القضاء   ضع لوائح الأنظمة 

 الكتاب
 التحذير من الحكم  ، السنة  رقوال رهل العلم في ضر رة  جوب الحكم بما رنزل الله

 : إليك بعضها ،كثيرة  متنوعة  ،بغير ما رنزل الله  التحاكم إليه
 الأدلة من الكتاب: أولا 

ل ينَ ﴿" -1 رُ الْيَاص   . (5)﴾إ ن  الحُْكْمُ إ لاَّ ل لَّه  يَ قُصُّ الحَْقَّ َ هُوَ خَي ْ
رَة  َ لَهُ الحُْكْمُ َ إ ليَْه  تُ رْجَعُونَ ﴿:  يقول  -2  (6)﴾لَهُ الحَْمْدُ في  الْأُ لَى َ الْآخ 
كموك فيما شجر بينهم م  لا جدد ا في فلا  ربك لا يؤمنون حتى يح﴿ -3

 .(7)﴾رنيسهم حرجا مما قضيت  يسلموا تسليما
ينُ الْقَيِّمُ َ لَك نَّ رَكْثَ رَ ﴿" -4 إ ن  الحُْكْمُ إ لاَّ ل لَّه  رمََرَ رَلاَّ تَ عْبُدُ ا إ لاَّ إ يَّاهُ ذَل كَ الدِّ

 .(8)﴾النَّاس  لَا يَ عْلَمُونَ 
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رَ اللَّه  ربَْ تَغ ي حَكَم ا َ هُوَ الَّذ ي رنَْ زَلَ إ ليَْكُمُ الْك تَابَ مُيَصَّلا  ﴿" -5  .(9)﴾رفََ غَي ْ
إ ن  الحُْكْمُ إ لاَّ ل لَّه  رمََرَ رَلاَّ تَ عْبُدُ ا إ لاَّ إ يَّاهُ ﴿: "قال العلامة ابن عاشور في تيسير قوله تعالى

ينُ الْقَيِّمُ َ لَك نَّ رَكْ  إبطال  ﴾إن الحكم إلا لله﴿ جملة ."﴾ثَ رَ النَّاس  لَا يَ عْلَمُونَ ذَل كَ الدِّ
. لجميع التصرفات المزعومة لآلهتهم بأنها لا حكم لها فيما زعموا رنه من حكمها  تصرفها

انتقال من ردلة إثبات انيراد الله تعالى بالإلهية إلى التعليم  ﴾رمر رلا تعبد ا إلا إياه﴿ جملة 
، لأن ذلك نتيجة إثبات الإلهية  الوحدانية له، فهي بيان لجملة إن الحكم بامتثال رمره  نهيه

ذلك الدين القيم  لكن ركثر الناس لا ﴿ جملة . إلا لله من حيث ما فيها من معنى الحكم
 .(10)...خلاصة لما تقدم من الاستدلال ﴾يعلمون

بما رنزله سبحانه   قد رمر الله تعالى نبيه صلوات الله  سلامه عليه رمرا صريحا بالحكم
َ رنَْ زَلْنَا إ ليَْكَ الْك تَابَ ب الحَْقِّ ﴿: تعالى،  نهاه عن اتباع رهواء الناس حيث قال عز  جل

اَ رنَْ زَلَ اللَّهُ َ لَا تَ تَّ  نَ هُمْ بم  ق ا ل مَا بَ يْنَ يدََيْه  م نَ الْك تَاب  َ مُهَيْم ن ا عَلَيْه  فاَحْكُمْ بَ ي ْ ب عْ مُصَدِّ
 (11)﴾مْ عَمَّا جَاءَكَ م نَ الحَْقِّ رهَْوَاءَهُ 

فهذه الآية الكريمة رمر صريح للنبي صلى الله عليه  سلم  لمن بعده من رمته عموما 
   لاة

 .رمور المسلمين خصوصا بالحكم بشرع الله  دينه  الإعراض عن التمسك بشرع غير الله 
بين  –صلى الله عليه  سلم  –فاحكم يا محمد : "قال الإمام ابن كثير في تيسير الآية

الناس عربهم  عجمهم، رميهم  كتابيهم بما رنزل الله إليك في هذا الكتاب العظيم  بما قرره 
 .(12)"قبلك من الأنبياء  لم ينسخه شرعكلك من حكم من كان 

في الدين في العصر الحديث جدد رن الحكم الدارس للغلو " مما يلتيت إليه النظر رن 
بغير ما رنزل الله هو الجذر اليكري الرئيسي  السبب الأكبر للغلو في العصر الحديث،  قد 
تنبه لهذا معظم الباحثين في موضوع الغلو بل ربط بعض الباحثين بين الغلو  قضية الحكم 

 .(13)...."في عنا ين دراستهم عن الغلو
 لسنة ومن أقوال أهل العلمالأدلة من ا:ثانيا 

 القائلين بحكم , رحم الله علماء الأمة المخلصين الداعين إلى الحق بحكمة  بصيرة
 الذين رظهر ا الإخلاص  النصح  ،ريعة الإسلامية في كل مكان  زمانما رنزل  تطبيق الش
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للسعادة لولاة رمورهم  ناشد ا حكام العالم الإسلامي لتطبيق الشريعة الإسلامية السمحة  
ة عن في الدنيا  النجاة في الآخرة  حذر هم من ييصل الدين عن الد لة  فصل الشريع

 :في هذا المجال الحياة  من الحكم بغير ما رنزل الله   إليك نماذج رقوال رهل العلم
ما بال رناس يشترطون شر طا ليس في كتاب "عن عائشة رضي الله عنها مرفوعا  -1

في كتاب الله فهو باطل،  إن اشترط مائة شرط شرط الله، من اشترط شرطا ليس 
 .(14)"الله رحق  ر ثق

من  لي من رمر رمة محمد صلى الله : "قال ربو بكر رضي الله عنه في خطبته  -2
 عليه

 .(15)" سلم شيئا فلم يقم فيهم بكتاب الله فعليه بهلة 
يؤدي الامانة ، على االإمام رن يحكم بما رنزل الله  رن :" قال علي رضي الله عنه  -3

 .(16)"فإذا فعل فحق على الناس رن يسمعوا له  رن يطيعوا  رن جديبوا إذا دعوا
فصل الدين :  -رحمه الله -يقول الشيخ محمد الخضر حسين شيخ الأزهر الأسبق -4

عن السياسة هدم لمعظم حقائق الدين  لايقوم عليه المسلمون إلا بعد رن يكونوا 
 .(17)"غير مسلمين

رحمه -مصطيى صبري شيخ الإسلام في ر اخر الد لة العثمانية  يقول الشيخ -5
 لقد كان في كل بدعة , إن هذا اليصل مؤامرة بالدين للقضاء عليه":"  -الله

رحدثها العصريون المتيرنجون في البلاد الإسلامية كيد للدين  محا لة للخر ج 
 (18)".لكن كيدهم في فصله عن السياسة ردهى  رشد من كل كيد, عليه

رحمه  – يقول الشيخ محمد حامد اليقي رئيس جماعة رنصار السنة بمصر سابقا   -6
 شر منه من اتخذ من كلام اليرنجة قوانين  -ري الياسق – مثل هذا : " -الله

يتحاكم إليها في الدماء  الير ج  الأموال  يقدمها على ما علم  تبين له من  
لم يرجع إلى   , ا رصر عليهاكتاب الله  سنة رسوله فهو بلا شك كافر مرتد إذ

من ظواهر   لا ري عمل,  لا ينيعه ري اسم تسمى به ،الحكم بما رنزل الله
 .(19)"رعمال الصلاة  الصيام
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إن الأمر في هذه القوانين : " -رحمه الله -شاكر المحدث المعر ف قال رحمد   -7
 هي كير بواح لاخياء فيه  لا مدا رة  لا عذر, الوضعية  اضح  ضوح الشمس

ر  , ر  الخضوع لها, بها لأحد ممن ينتسب إلى الإسلام كائنا من كان في العمل
 .(20)" كل امرئ حسب نيسه ،امرؤ نيسه فليحذر ،إقرارها

 :  الحكم بما رنزل الله يشمل رهم الجوانب الآتية
 عدم  ، اتباعه  الدعوة إليه ، قبوله -تعالى -الإيمان بالتشريع المنزل من عند الله -1

 .إحداث شيئ يناقضه
 .قيام التشريعات  الأنظمة على  فق الشريعة الإسلامية -2
 .القضاء  اليصل في الأمور على  فق تشريع الله -3

 بهذا يتبين رن الحكم بما رنزل الله ليس قاصرا على جانب  احد من جوانب الحياة 
 نظام  ، الأحوال الشخصية ، الاقتصاد ،بل هو يشمل جوانب الحد د  العقوبات

 .(21)ين الأمة  الأمم الأخرى  غير ذلك العلاقات ب ،الحكم  السياسة
 إقامة العدل: المطلب الثاني

إن العدل مقصد عظيم من مقاصد الشارع الحكيم من إنزال الكتب  تشريع 
َ الْم يزاَنَ ل يَ قُومَ النَّاسُ لَقَدْ ررَْسَلْنَا رُسُلَنَا ب الْبَ ي ِّنَات  َ رنَْ زَلْنَا مَعَهُمُ الْك تَابَ ﴿"الشرائع 
 العدل  اجب في  لاية الرجل .كما رنه من مقاصد الشارع في  ضع الولايات  (22)﴾ب الْق سْط  

من  لاية رمة محمد صلى الله عليه  سلم  قد : على ر لاده  ز جته فما بالك بما هو رعظم
 :منها  ،دل على  جوب العدل نصوص كثيرة من الكتاب  السنة

 :الأدلة من الكتاب: اولا 
حْسَان  َ إ يتَاء  ذ ي الْقُرْبََ َ يَ ن ْهَى عَن  ﴿:قوله تعالى -1 إ نَّ اللَّهَ يأَْمُرُ ب الْعَدْل  َ الْإ 

 .(23)﴾الْيَحْشَاء  َ الْمُنْكَر  َ الْبَ غْي  يعَ ظُكُمْ لَعَلَّكُمْ تَذكََّرُ نَ 
 ا الْأَمَاناَت  إ لَى رهَْل هَا َ إ ذَا حَكَمْتُمْ إ نَّ اللَّهَ يأَْمُركُُمْ رنَْ تُ ؤَدُّ ﴿: قوله سبحانه -2

بَ يْنَ النَّاس  رنَْ تََْكُمُوا ب الْعَدْل  إ نَّ اللَّهَ ن ع مَّا يعَ ظُكُمْ ب ه  إ نَّ اللَّهَ كَانَ سََ يع ا 
ير ا   .(24)﴾بَص 
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اللَّه  رَْ فُوا ذَل كُمْ  َ إ ذَا قُ لْتُمْ فاَعْد لوُا َ لَوْ كَانَ ذَا قُ رْبََ َ ب عَهْد  ﴿:قوله سبحانه -3
 .(25)﴾َ صَّاكُمْ ب ه  لَعَلَّكُمْ تَذكََّرُ نَ 

 الأدلة من السنة وأقوال أهل العلم: ثانيا
سبعة يظلهم الله في ظله يوم لاظل إلا : "عن ربي هريرة رضي الله عنه مرفوعا -1

 " ظله
 (26)".إمام عادل: " ذكر منهم 

: ل رسول الله صلى الله عليه  سلم قا: قال -رضي الله عنه –حديث زهير  -2
 كلتا  -عز جل –إن المقسطين عند الله على منابر من نور عن يمين الرحمن " 

 .(27)"ما  لواالذين يعدلون في حكمهم  رهليهم    ،يديه يمين
ما :"عن النبي صلى الله عليه  سلم  قال  -رضي الله عنه –عن ربي هريرة  -3

ييكه إلا العدل ر  يوبقه  لا ،القيامة مغلولامن رمير عشرة إلا يؤتى به يوم 
 .(28)"الجور

فإذا رقيم رمرالدنيا بعدل  ،إن العدل نظام كل شيئ:"-رحمه الله -قال شيخ الإسلام
 إن كان  ، متى لم تقم بعدل لم تقم ، إن لم يكن لصاحبها في الآخرة من خلاق،قامت

 .(29)"الإيمان ما جدزى به الآخرةا منلصاحبه
 .العدل منع الظالم من الظلم  نصرة المظلوم  من إقامة

 :ويكون العدل بأمور
الحكم بالشرع  هو حقيقة العدل بأن يقام رساس الد لة على الشريعة :  الأول 

 .بحمد الله تعالى - جدعل القضاء قائما بالحكم بها كما في المملكة العربية السعودية
م  منع انتهاك حرمات الناس القيام بمنع الظلم  إزالته عن المظلو :  الثاني

 ...، حقوقهم المتعلقة بأنقسهم  رعراضهم  رموالهم
 فض الخصومات  النزاعات بين الناس في الدعا ى الشخصية  إعطاء كل : الثالث

 يعين القضاة الأكياء لتولي  ، جدعل  لي الأمر لذلك  لاية القضاء ،ذي حق حقه
 .هذا الأمر
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 إسناد الأعمال  ،المعاملة  إعطاء كل ذي حق حقهالتسوية بين الناس في : الرابع
 .  عدم المياضلة بناء على الأهواء  المصالح الشخصية ،لمستحقيها

الأ تكون المراكز الاجتماعية مانعا من إقامة العدل على رحد د ن : الخامس
إنما رهلك من كان قبلكم : " الآخرين  في ذلك يقول الرسول صلى الله عليه  سلم 

نوا إذا سرق الشريف تركوه ،  إذا سرق الضعيف رقاموا عليه الحد،  ايم الله لو رنهم كا
 .(30)"رن فاطمة بنت محمد سرقت لقطعت يدها

القيام بحق رفراد الشعب في كيالة حريتهم  حياتهم المعيشية حتى : السادس
 .(31)...لايكون فيهم عاجز متر ك  لا ضعيف مهمل  لا فقير بائس

جباية الأموال  صرفها لألا تجبى الأموال إلا بالوجه المشر ع العدل في : السابع
في سياق  –رحمه الله  - رلا تصرف إلا بالعدل فيعطى كل ذي حق حقه قال ربو يعلى

جباية الييء  الصدقات على ما ر جبه :  السابع : " ...الكلام عن  اجبات الإمام 
تقدير العطايا  ما يستحق :  الثامن .الشرع نصا  اجتهادا من غير خوف  لا عسف 

 .(32)"في بيت المال من غير سرف  لا تقتير  دفعه في  قت لا تقديم فيه  لا تأخير
 إقامة فريضة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر: المطلب الثالث

 :الأدلة من الكتاب :أولا
لقد ندب الله عز  جل الأمة بصية عامة  حكامهم  علمائهم بصية خاصة 

رَ رمَُّةٍ رُخْر جَتْ ل لنَّاس  ﴿:فقال ، النهي عن المنكر ، الأمر بالمعر فللدعوة  كُنْتُمْ خَي ْ
هَوْنَ عَن  الْمُنْكَر   تأَْمُرُ نَ ب الْمَعْرُ ف   نْكُمْ رمَُّةٌ يدَْعُونَ إ لَى ﴿: قال ،(33)﴾َ تَ ن ْ َ لْتَكُنْ م 

هَوْنَ عَن    (34)﴾الْمُنْكَر  َ رُ لئَ كَ هُمُ الْمُيْل حُونَ الخَْيْر  َ يأَْمُرُ نَ ب الْمَعْرُ ف  َ يَ ن ْ
الَّذ ينَ إ نْ مَكَّنَّاهُمْ في  الْأَرْض  رقَاَمُوا الصَّلَاةَ َ آتَ وُا الزَّكَاةَ َ رمََرُ ا ﴿:  قال تعالى

 .(35)﴾ب الْمَعْرُ ف  َ نَ هَوْا عَن  الْمُنْكَر  َ ل لَّه  عَاق بَةُ الْأمُُور  
 :وأقوال أهل العلم لأدلة من السنةا: ثانيا

 سَعت رسول الله صلى الله : عن ربي سعيد الخذري رضي الله عنه قال
من ررى منكم منكرا فليغيره بيده فإن لم يستطع : " سلم يقول عليه

 .(36)"بقلبه  ذلك رضعف الإيمانفبلسانه فإن لم يستطع ف



522 

 

  عن حذيية بن اليمان رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه  سلم رنه
 : قال

 الذي نيسي بيده لتأمرن بالمعر ف  لتنهون عن المنكر، ر  ليوشكن "
 .(37)"با منه م  تدعونه فلا يستجاب لكمالله رن يبعث عليكم عقا

م لا في  كل بني آدم لا تتم مصلحته: "-رحمه الله -قال شيخ الإسلام ابن تيمية
الدنيا  لا في الآخرة إلا بالاجتماع  التعا ن  التناصر فالتعا ن على جلب منافعهم 

فإذا اجتمعوا فلا بد لهم  ،الإنسان مدني بالطبع:  لهذا يقال. التناصر لدفع مضارهم  
 يكونون  ،من رمور ييعلونها جدتنبون بها المصلحة  رمور جدتنبونها لما فيها من الميسدة

بد لهم من آدم لافجميع بني .  الناهي عن تلك المياسد ،مطيعين للآمر بتلك المقاصد
 .(38)آمر  ناه طاعة

إن الأمر بالمعر ف  النهي عن المنكر يحقق للمجتمع البشري عموما  للمجتمع 
 .الإسلامي خصوصا الحصانة من مظاهر الانحراف اليكري  السلوكي

 هكذا في : " -رحمه الله –الشيخ ابن باز حيث قال   ضح هذه القضية سَاحة 
رمة محمد صلى الله عليه  سلم جدب على علمائهم  رمرائهم  رعيانهم  فقهائهم رن 

 إرشاد  ، تعليم الجاهل ، الأمر بالمعر ف  النهي عن المنكر ،يتعهد هم بالدعوة إلى الله
لحق  يقيموا لناس  يلزموا ا إقامة الحد د  التعذيرات الشرعية حتى يستقيم ا ،الضال

 . يمنعوهم من ارتكاب ماحرم الله ،عليم الحد د الشرعية
لكن إذا جاءه  ازع السلطان  ،فكثير من الناس لو جئته بكل آية لم يمتثل

 .(39)"بالضرب ر  السجن  نحو ذلك رذعن  ترك باطله
 :المجتمع ابتداء الخطاب في الأمر بالمعر ف  النهي عن المنكر متوجه إلى فئتين من 

 قيامهم بالأمر بالمعر ف  النهي عن المنكر جزء من الواجب : الولاة: الفئة الأولى
 الأمر بالمعر ف  ،إقامة الدين لله عز  جل: ذلك رن المقصود من الولايات. المنوط بهم

 . رادع لأهل الشر عن الشر ، النهي عن المنكر من قبل الولاة  ازع للأمة
 هذا هو مقصود  ،ا نصب ليأمر بالمعر ف  ينهى عن المنكر  لي الأمر إنم"
 .(40)"الولاية
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فقد كان النبي صلى الله عليه  سلم  خلياءه  ، لما للحسبة من رهمية  منزلة"
 .(41)" جزيل ثوابها ، ذلك لعموم صلاحها ،يباشر نها بأنيسهم

الله عليهم رحمة – قد صرح العلماء : " رحمه الله –قال سَاحة الشيخ ابن حميد 
بأنه جدب على الإمام رن يولي هذا المنصب الجليل  الأمر الهام الذي هو في الحقيقة  –

 قوة في  ، يكون ذا رري  صرامة ،محتسبا يأمر بالمعر ف  ينهى عن المنكر ،مقام الرسل
نْكُمْ رمَُّةٌ يدَْعُونَ ﴿: كما قال تعالى  ، علم بالمنكرات الظاهرة ،الدين إ لَى الخَْيْر  َ لْتَكُنْ م 

هَوْنَ عَن  الْمُنْكَر  َ رُ لئَ كَ هُمُ الْمُيْل حُونَ   (42)﴾َ يأَْمُرُ نَ ب الْمَعْرُ ف  َ يَ ن ْ
 لتكن : "فأهل العلم هم رخص المعنين بقوله سبحانه: رهل العلم : الفئة الثانية

 منكم 
 (43)".لميلحونرمة يدعون إلى الخير  يأمر ن بالمعر ف  ينهون عن المنكر  ر لئك هم ا

 ،قيام بواجب منوط بهم ابتداء قبل رن يناط بعامة الناس ، قيام رهل العلم بهذه المهمة"
مع رن قيامهم بهذا يحقق ريضا قطع الطريق رمام العامة ر  الجهلة الذين ينكر ن بغير حلم 

 .(44)"طهرفيتجا ز ن في إنكارهم حد د الشرع الم ، لا علم  لا فقه
 الالتزام بالشورى: المطلب الرابع

 :الأدلة من الكتاب: أولا
 فبَ مَا رَحْمةٍَ م نَ اللَّه  ل نْتَ لَهمُْ ﴿:نبيه بالشورى فقال –سبحانه  تعالى –لقد رمر الله

هُمْ َ اسْتَ غْي رْ لَهمُْ َ شَا  رْهُمْ  َ لَوْ كُنْتَ فَظًّا غَل يظَ الْقَلْب  لَانْ يَضُّوا م نْ حَوْل كَ فاَعْفُ عَن ْ
 .(45)﴾الْأَمْر  فإَ ذَا عَزَمْتَ فَ تَ وكََّلْ عَلَى اللَّه  إ نَّ اللَّهَ يحُ بُّ الْمُتَ وكَِّل ينَ في  

فهذا الآية تدل على رن الشورى مشر عة،  رن على الحاكم النظر في آراء رهل 
 .الحل  العقد فيما جدد له من رمور حتى يخرج برري رشيد

 ، ما رمر الله رسوله بمشا رة الناس إلا ليسن فيهم هذه السنة الرشيدة المباركة 
 ،تسل سخائم الصد ر -غالبا -ذلك رن المشا رة فوق ما فيها من التوصل للحق

كانت سادات العرب : "قال بعض السلف .  تورث المحبة المتبادلة بين الراعي  الرعية
فأمر الله تعالى، نبيه عليه السلام رن يشا رهم في : إذا لم يشا ر ا في الامر شق عليهم
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فإذا شا رهم .فإن ذلك رعطف لهم عليه  رذهب لاضغانهم،  رطيب لنيوسهم: الامر
 .(46)"عرفوا إكرامه لهم

 في الشورى معالجة لما يحدث من تباغض بين الحاكم  الرعية  سل لسخائم 
 ،الانحراف  اتباع رساليب العنفكما رنها فيها  قاية للحاكم  المحكومين من   ،الصد ر

 رساس استقرار  حاجز قوي ضد اليتن  القلاقل المورثة للأحقاد  ،فهي صمام رمان
 . الكراهية

كما رنها سبيل   ، لقد شهد التاريخ  الواقع بأن الشورى سبيل من سبل المعالجة"
حينون فما من مستبد من الحكام إلا  رعاياه يت ،من سبل الوقاية من الغلو  العنف

 ما من حاكم يستشير رعيته  يرحمهم  يرفق بهم إلا كانوا  ،اليرص للانقضاض عليه
 .هم الحريصين على  لايته المحبين لبقائه

 الشارع الحكيم الذي رمر بالشورى لم يتقيدها بأسلوب محدد فيمكن للحاكم رن 
ل  العقد  يمكن رن جدمع رهل الح ، يمكن رن يعين مستشارين له ،جدعل مجلسا للشورى

لمشا رتهم فيما يقع من مستجدات  الأمر في ذلك  اسع  إنما المقصود تَقيق الشورى 
 .(47)"التي رمر الله بها

 في سياق بيان الصيات رهل الإيمان بين الله تعالى رن من تلك الصيات، التشا ر 
نَ هُمْ َ الَّذ ينَ اسْتَجَابوُا ل رَبهِّ مْ ﴿:فيما بينهم حيث قال عز جل َ رقَاَمُوا الصَّلَاةَ َ رمَْرُهُمْ شُورَى بَ ي ْ

 (48)﴾َ مم َّا رَزَقْ نَاهُمْ يُ نْي قُونَ 

 :لأدلة من السنة وأقوال أهل العلما: ثانيا
إذا كان رمراؤكم خياركم، : "قال رسول الله صلى الله عليه  سلم: عن ربي هريرة، قال

لأرض خير لكم من بطنها،  إذا كان  رغنياؤكم سَحاءكم،  رموركم شورى بينكم فظهر ا
رمراؤكم شراركم  رغنياؤكم بخلاءكم،  رموركم إلى نسائكم فبطن الأرض خير لكم من 

 .(49)"ظهرها
الله ما رريت رحدا ركثر مشورة لأصحابه من رسول : " عنه رنه قال رضي الله عنه

 .(50)"صلى الله عليه  سلم لأصحابه



522 

 

إن الله رمر بها :  قد قيل.... لولي الأمر عن المشا رةلا غنى : "قال الإمام ابن تيمية
نبيه لتأليف قلوب رصحابه  ليقتدي به من بعده،  ليستخرج بها منهم الرري فيما لم ينزل 

لى الله عليه  سلم ر لى  غير ذلك، فغيره ص. فيه  حي، من رمر الحر ب  الأمور الجزئية
 .(51)"بالمشورة

الصواب  ما  للجماعة  مسبار للعقول  سبب إلى الشورى إلية: " قال ابن العربي
 .(52)"تشا ر قوم إلا هد ا

 الإخلاص والنصيحة للرعية: الخامسالمطلب 
 :الأدلة من الكتاب: أولا

رن يباشر بنيسه : "... في سياق الكلام عن  اجبات الإمام قال ربو يعلى رحمه الله
مشارفة الأمور،  تصيح الأحوال ليهتم بسياسة الأمة  حراسة الملة،  لا يعول على التيويض 

ياَ دَاُ  دُ إ نَّا ﴿:يغش الناصح،  قد قال الله تعالىتشاغلا بلذة ر  عبادة، فقد يخون الأمين   
، فلم يقتصر (53)﴾...رْض  فاَحْكُمْ بَ يْنَ النَّاس  ب الحَْقِّ َ لَا تَ تَّب ع  الْهوََىجَعَلْنَاكَ خَل ييَة  في  الْأَ 

كلكم راع " :سبحانه على التيويض د ن المباشرة،  قد قال النبي صلى الله عليه  سلم
 .(54)" كلكم مسؤ ل عن رعيته

 :لأدلة من السنة وأقوال أهل العلما: ثانيا
 الدالة على ضر رة إخلاص  لي الأمر  نصيحته  رفقه  لطيه مع من الأحاديث النبوية 

 :الرعية
ممن رنت؟ : رتيت عائشة رسألها عن شيء، فقالت:  عن عبد الرحمن بن شماسة، قال

ما : كيف كان صاحبكم لكم في غزاتكم هذه؟ فقال: رجل من رهل مصر، فقالت: فقلت
فيعطيه البعير،  العبد فيعطيه العبد،  يحتاج نقمنا منه شيئا، إن كان ليموت للرجل منا البعير 

رما إنه لا يمنعني الذي فعل في محمد بن ربي بكر رخي : إلى النيقة، فيعطيه النيقة، فقالت
اللهم، من : "رن رخبرك ما سَعت من رسول الله صلى الله عليه  سلم، يقول في بيتي هذا

ر رمتي شيئا فرفق بهم،  من رم لي من رمر رمتي شيئا فشق عليهم، فاشقق عليه،  من  لي
 .(55)"فارفق به
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هذا من ربلغ الز اجر عن المشقة، : "قال الإمام النو ي رحمه الله في شرح الحديث
 .56) "قد تظاهرت الأحاديث بهذا المعنى رعظم الحث على الرفق بهم،   

 ما من  ال يلى رعية من المسلمين ، فيموت  هو: " صلى الله عليه  سلمالنبي   قال
 .(57)"ش لهم، إلا حرم الله عليه الجنةغا

ما من رمير يلى رمر المسلمين م  لا جدهد لهم  ينصح إلا :"عليه الصلاة  السلام  قال
 .(58)"لم يدخل معهم الجنة

اتضح مما سبق رنه كما يؤمر الرعية بالنصح للسلطان فإن السلطان مأمور بالرفق 
بالرعية  الاهتمام بأحوالهم  مباشرة ذلك بنيسه،  قد  ضح الشرع الحنيف رن محبة الإمام 
 إخلاصه لرعيته  محبة الرعية لإمامهم،  نصح كل للطرف الآخر من علامات الخير،  رن  

 .(59) غش كل طرف للآخر من علامات الشرالرعية لإمامهم كره الإمام لرعيته  كره 
 خيار رئمتكم الذين" :عن عوف بن مالك، عن رسول الله صلى الله عليه  سلم قال  

تَبونهم  يحبونكم،  يصلون عليكم  تصلون عليهم،  شرار رئمتكم الذين تبغضونهم 
 .(60) ..." يبغضونكم،  تلعنونهم  يلعنونكم

في الموضوع  لولي الأمر  اجبات رخرى مثل رخذ الزكاة من رغنياء  نكتيي بهذا القدر 
 إجداد الأمن  الاستقرار في البلاد  إزالة اليساد في الأرض  ،الأمة  ردها إلى فقرائهم

 الحياظ على الأعراض  الأموال  النيوس  الثغور  الجهاد في سبيل الله لكتون كلمة الله هي 
 .سلمين ماديا  علميا  تربويا  تكنالوجيا رخذ الأسباب لرقية الم،العليا

 الخاتمة
 النتائج والتوصيات والمقترحات

على   ،رحمد لله تعالى على توفيقه  امتنانه ،الحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات 
فله " ب  السنة اجبات  لي الأمر في ضوء الكتا" كتابة هذا البحث المتواضع بعنوان 

 توصلت التي  المقترحات  التوصيات النتائج رهمي رشير إلى يل  فيما .الحمد ر لا  آخرا
 .الموضوع هذا دراسة خلال من إليها
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 النتائج: لا أو 
 رمانة   ،  اجب  هو حق ، لاية رمر المسلمين رمر حساس ذ  شأن عظيم 

 مسؤ لية من رخذها بحق  رداها بإخلاص فهو محمود عند الناس  مأجور عند 
 . من ارتكب بالخيانة فيها فهو مجرم رثيم ،الله تعالى

  اجبات  لي الأمر هي في الحقيقة حقوق الرعية،  حقوق  لي الأمر في الأصل 
 . اجبات الرعية،  قد ذكرت حقوق  لي الأمر في بحث آخر

  على  لي الأمر  اجبات  مسؤ ليات جدب عليه القيام بها ليحصل التوازن
 :هذهالواجباترهمن لاعتدال بين الراعي  الرعية  م ا
  الحكم بما رنزل الله. 
  إقامة العدل. 
  إقامة فريضة الأمر بالمعر ف  النهي عن المنكر. 
  العمل بالشورى. 
  الإخلاص  النصيحة للرعية . 

 التوصيات والمقترحات: ثانيا 
  جدب على حكام المسلمين  علمائهم رخذ الأساليب  الطرق المناسبة

الأمة آمنة  محيوظة من مزيد التيرق لحل تلك المشكلات لتبقى 
 . التشتت  سيك الدماء  نهب الأموال  انتهاك الحرمات

 سيرة المصطيى صلى الله على  لاة الأمور  على علماء الأمة رن يقتد ا ب
ما  علماء السلف الصالح في رداء  ، الخلياء الراشدين  ،عليه  سلم

 .عليهم من الواجبات تجاه الأمة
  منهج السياسة الشرعية القائم في المملكة العربية السعودية الاستنارة من

 . الاستيادة من رساليب  لاة رمورها في تنظيم رمور شعوبهم
  فتح ربواب الأعمال الخيرية  التوسع فيها في كل بلد من بلاد المسلمين

 .من قبل  لاة الأمور
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 لمضر رة جمع كلمة  لاة الأمور على كف الظلم   منع الظالم من الظ، 
 . إعانة المظلوم  إغاثة الملهوف في كل بلد من البلدان الإسلامية

  بذل الجهود المتنوعة من قبل المؤسسات التعليمية  اليكرية لإزالة اليجوة
 التذكير لواجباتهم  مسؤ لياتهم تجاه  ،بين حكام المسلمين  علمائهم

 .الأمة
 لد ل الإسلامية إقامة المحاضرات  الدر س لتربية كبار المسؤ لين في ا

 يدعى فيها كبار العلماء  ، اليائزين على المناصب العالية في الد لة
 يذكر نهم الاستشعار  ،الدعاة المخلصين الذين يبنون لهم  ما عليهم

 .بمسؤ لياتهم رمام الله في جو تربوي هاديء
  ضر رة السعي الجاد المخلص من قبل  لاة رمور المسلمين لإجداد العدالة

اعية  إزالة رسباب الظلم  التعدي  غصب حقوق الإنسان على الاجتم
 .المحلي  الد لي : المستوين 

  على  لاة رمور المسلمين تقوى الله عز  جل في السر  العلن  الإيمان رن
 رنه لا ملجأ  لا منجأ إلا إلى  ، رنهم محاسبون بوم القيامة ،الدنيا زائدة 

وا ركبر منهم قوة  رشد  قد مضى حكام  ملوك كان ،الله عز  جل
 .حكما
 . هذا  صلى الله على نبينا محمد  على آله  صحبه رجمعين                          
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 تاريخيةدراسة : وعلم الفواصلالإمام الشاطبى 
Imam Shatibi and Ilm ul Fawasil: 

A Historical Study 

 
 *تاج أفسرالدكتور 

ABSTRACT 

Ilm al fawasil is a branch of Qur‘anic Sciences the places 

where a verse of  Qur‘an ends and reader of Qur‘an should stop 

are discussed. There are a few standards to know where a 

Qur‘anic verse completes. To understand the required meaning 

of Qur‘an, it is necessary to know how and where should its 

reader stop. After compilation it is called “Ilm ul awqaf” or “Ilm 

ul fawasil”. According to different parameters, scholars have 

different opinions; for instance, scholars differ regarding the 

number of verses in Surah-al- Baqarah i.e some say they are two 

hundred and eighty four, whereas the others have opinion of two 

hundred and eighty five and two hundred and eighty six 

respectively. 

Ulema have compiled many books about ilmul fawasil 

but they did not touch the historical background, it’s up 

gradation theme and time. This article is aimed at exploring all 

historical perspectives of Ilmul fawasil till Imam Shatibi. 

___________________________ 
 .الجامعة الإسلامية العالمية ،إسلام آباد، باكستانب قسم التفسير وعلوم القرآنورئيس ، شاركالأستاذ الم* 
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 (علم الأوقاف)علم الفواصل

يبلى على الحمد لله الذي أنزل على عبده كتاباً محفوظاً في الصدور لا يخلق ولا 
مر الدهور، وأثاب على قراءة كل حرف منه بأعظم الأجور والله يضاعف لمن يشاء وهو 

العليم بذات الصدور، وأصلي وأسلم على محمد سيد ولد آدم الذي نعته ونعت أمته في  
كتبه المتقدمة مذكور، وعلى آله وصحبه الذين حملوا القرآن وسعوا في تعليمه فسعيهم 

 .لهم بإحسان ممن تلاه حق تلاوته ما تعاقب الظلام والنورمشكور، والتابعين 
وبعد، فإن القرآن الكريم كتاب الله الخالد، ودستور المسلمين الدائم ﴿وَإِنَّهُ لتََ نْزيِلُ 

عَرَبٍِّ رَبِّ الْعَالَمِيَن، نَ زَلَ بِهِ الرُّوحُ الْأَمِيُن، عَلَى قَ لْبِكَ لتَِكُونَ مِنَ الْمُنْذِريِنَ، بلِِسَانٍ 
ولم يكد يكتمل نزوله، وترُتَّب بوحي من الله سوره وآياته، حتى كان محفوظاً في  (1)﴾مُبِينٍ 

ومن آياته وسوره . الصدور، مكتوباً في الصحف، مرويًّا عن الرسول صلى الله عليه وسلم
الكريمات تستمدّ الأمّة المسلمة عقيدتها الحنيفية، وعبادتها الصحيحة، وأخلاقها الكريمة، 

وكلّ هذه الحقائق المرتبطة (2)﴾﴿إِنَّ هذَا الْقُرْآنَ يَ هْدِي للَِّتِِ هِيَ أقَْ وَمُ : ةوأحكامها القويم
بمعرفة علومه ومرهونة بفهم تنزّلاته، وطرائق جمعه وكتابته وحفظه، بأهمية القرآن، منوطة 

وكيفيّة رسمه، ووجوه إعجازه، ومناهج تفسيره وفهمه، والتعرّف على أحكام تجويده، 
القرآن التِ تستحق منا الدراسة والبحث ذلك  إن من أجل أنواع علومو .انهوأساليب بي

آيات  دوأن علم الفواصل من العلوم التِ يهتم بعد ،الفواصل القرآنيةالنوع الذي يتعلق ب
 القرآن الكريم 

ولقد تكلم فيه العلماء قديما وحديثا وصنفوا كتبا ما بين إيجاز وإطناب إلا أنه 
ندرة منهم تعرض لترتيب هذه المصنفات ترتيبا تاريخيا من نشأة هذا العلم الجليل وتطوره إلى 

لتسويد هذه الأوراق عسى الله أن يتقبل منى تعالى الله بعصر الإزدهار والشهرة فاستعنت 
 تواضع ويديم به الإفادةهذا العمل الم

 وقد رتبت هذا البحث الوجيز إلي 
 شاطبيترجمة الإمام ال

 وتطوره علم الفواصلنشاة 
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 ترجمة الإمام الشاطبي 

 اسمه ونسبه وكنيته 
الرعيني الشاطبي ( 4)بن خلف بن أحمد، أبو القاسم وأبو محمد (3)هو القاسم بن فيره

الأندلسي الضرير، الإمام العلامة أحد أعلام الكبار المشتهرين في الأقطار، صاحب 
 .(5)في القراءات السبع " القصيدة الشاطبية"
بكسر الفاء وسكون الياء المثناة من تحتها وتشديد الراء وضمها، وهو بلغة اللطينى : فيرهو 

 (6)دأعاجم الأندلس، ومعناه بالعربِ الحديمن 
 (7)"بلغنا أنه ولد أعمي: "قال ابن الجزري. والجمهور على أنه ولد ضريرا

 مولده ونشأته 
أجمعت مصادر ترجمته على أنه ولد في آخر سنة ثمان وثلاثين وخمسمائة من 

 .ولم يذكر أحد منهم يوم ولادته بالتحديد.(8)الهجرة بشاطبة الأندلس
وخطب ببلده على فتاء . بها على شيوخهانشأ وحفظ القرآن الكريم وأتقن قراءاته  

ندما بلغ ثلاثا وثلاثين من ثم رحل إلى بلاد المشرق ع. سِنِّهِ، ونشأ فقيرا وصبر على ذلك
 .عمره

 لعلميةطلبه ورحلاته ا
لعلماء، حرص الإمام الشاطبي منذ صغره، على التعلم والتلقي من أفواه المشائخ وا

ثم جاب بعض . (9)تقنها، على أبِ عبدالله النفريالقراءات وأ"شاطبة " فقرأ في بلده، 
فقرأ القراءات " شاطبة "وهي قريبة من " بلنسية "ثم رحل إلى . لأندلس طلبا للعلمأطراف ا

منه الحديث من حفظه، وسمع ( 11)"التيسير"وعرض عليه . (10)الحسن بن هنديلعلى أبِ 
بالإسكندرية سنة   (12)السلفيثم رحل للحج فسمع من أبِ طاهر . ومن الآخرين خلق كثير

ثم استوطن مصر وتصدر للاقراء بها واشتهر اسمه ، وبعد صيته، . وغيره (13)ه   375
 .( 14)وقصده الطلبة من النواحي
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وعرف ،ه   أكرمه القاضي الفاضل عبدالرحيم البيسانى375نة ولما دخل مصر س
ظمه اهرة، وجعله شيخها وعمقداره، وأنزله بمدرسته التِ بناها بدرب الملوخية، داخل الق

بها، وجلس للإقراء فقصده الخلائق ( 15)" الرائية "و " اللامية "تعظيما كثيرا، ونظم قصيدته 
 . (16)من الأقطار

ه   ، ثم رجع إلى القاهرة 385ه   أو 387ثم رحل إلى بيت المقدس وزاره سنة 
جوعه إلى الأندلس بعد ولم يذكر عنه ر .  (17)فأقام بالمدرسة الفاضلية يقرئ حتى توفي

 .خروجه منه
وسبب انتقاله من بلده وعدم رجوعه إليه أنه أريد على الخطابة، فاحتج بالحج، 
وترك بلده ولم يعد إليه تورعا مما كانوا يلزمون الخطباء من ذكرهم الأمراء بأوصاف لم يرها 

 .(18)سائغة
 أشهر شيوخه في القراءات

 :قى القراءات عنهم،من أشهرهموقد تتلمذ على كثير من المشائخ وتل
أبو عبدالله محمد بن أبِ العاص النفرى الشاطبي المقرئ المتوفى سنة بضع وخمسين 

 (19)وخمسمائة
من حفظه، " التيسير"، عرض عليه (20)(ه  315ت)أبو الحسن بن هنديل البلنسى المقرئ 

 .اءات، وسمع الحديث منه وروي عنهوالقر 
 .(21)(ه  367ت)ي البلنسى أبو الحسن ابن النعمة الأنصار 

 .(22)(ه  385ت)أبو القاسم حبيش القاضي الأنصاري الأندلسي 
 .(23)(ه  386ت)أبو عبدالله محمد بن حميد البلنسى المقرئ 

 .(24)(ه  615ت)أبو عبدالله محمد بن أبِ يوسف بن سعادة الشاطبي 
 .وسمع منه الحديث أيضا. (25)أبو محمد عاشر بن محمد بن عاشر

 .(26)الحسن عليم بن هاني العمريأبو 
 تصدره للإقراء

اص، وبالمدرسة الفاضلية تصدر الشاطبي للإقراء بشاطبية، وبجامع عمرو بن الع
 .(27)بالقاهرة
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ومن أبرز تلاميذه من كمل عليه القراءات وقرأ عليه القصيدة، ومنهم من قرأ عليه بعض 
 .القراءات ولم يكملها وسمع منه القصيدة

انتفع به خلق كثير، وأدركت من أصحابه جمعا كثيرا بالديار (: "ه  681ت)خلكانقال ابن 
 .(28)"المصرية 

 .(29)"قراء، فقصده الخلائق من الأقطاروجلس للإ: "وقال ابن الجزري
أخبرني بعض شيوخنا الثقات عن شيوخهم أن الشاطبي كان يصلي الصبح : "وقال   

 .(30)"الناس يتسابقون السري إليه ليلا بغلس بالفاضلية، ثم يجلس للإقراء، فكان
 :وفيما يلي أبرز تلاميذه، رتبناهم على حسب وفياتهم

 ذين قرءوا عليه القصيدة ،أشهرهمــ  ال1
عمل شرحا للشاطبية، : قال ابن الجزري عنه.(31)(ه  653)عبدالرحمن بن إسماعيل التونسي 

 .(32)ويحتمل أن يكون هو أول من شرحها
 .(33)( ه  656ت )علي بن محمد بن موسى التجيبي الشاطبي المقرئ 

 .(34)(ه  658ت )الزين محمد بن عمر الكردي المقرئ 
،  قال ابن (35)(ه  651ت )أبو عبدالله محمد بن عمر القرطبي الأنصارى الفقية المقرئ  

ه وسوي كاملة فيما نعلم سوا" القصيدة الرائية " لم يسمع أحد من الشاطبي : الجزرى
أحدهما في البقرة : بيتان" الشاطبية " وله فيها أبيات انفرد بروايتها عنه وكذلك في . التجيبي

 (ه 671ت)وهو غير القرطبى المفسر محمد بن أحمد. (36)والآخر في الرعد 
ت )الإمام علم الدين أبو الحسن علي بن محمد بن عبد الصمد السخاوي المقرئ  

 ".العقيلة " و " الشاطبية " شرح وهو أول من . (37)(ه  655
 .(38)( ه  655ت )السديد عيسي بن مكي العامري المصري المقرئ 

 .صهره (39)(ه  661ت )الكمال علي بن شجاع المصري الضرير المقرئ 
كان إماما علامة ذكيا، كثير الفنون، منقطع ( : " ه  757ت )وقال شمس الدين الذهبي 

وكان موصوفا أيضا . ظا للحديث، بصيرا بالعربية واسع العلمالقرين، رأسا في القراءات، حاف
 .(40)" بالزهد والعبادة والانقطاع 
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في سيرة الإمام الشاطبي فألف كتابا ( ه  555ت ) وأما الإمام شهاب الدين القسطلاني 
 .وهو مطبوع" منحة ما منح الفتح المواهبى تنبئ عن سيرة أبِ القاسم الشاطبي : "وسماه

 رعه وزهدهأخلاقه وو 
أجمع الذين ترجموا له على حسن خلقه، وزهده وورعه وتقواه، وفي أقوال العلماء          

 .المذكورة قريبا، غناء للدلالة على ذلك
ويجدر بنا أن نشير إلى بعض أخلاقه وكراماته التى سارت بها الركبان، ونقلها جميع          

ونذكر أولا أقوال تلميذه السخاوي الذى شاهده وعاينه وسجل بعض  . من تحدث عنه
 .كراماته، وهو من هو علما وورعا وثقة وأمانة

القراء، علم الزهاد فظ و الشيخ الإمام شرف الحا: " قال السخاوي في وصفه       
 .(41)"والكبراء

كان يتجنب فضول القول، ولايتكلم في سائر أوقاته إلا ما تدعو : " وقال أيضا        
إليه ضرورة، ولا يجلس للإقراء إلا على طهارة، في هيئة حسنة وخضوع واستكانة، ويمنع 

 .(42)" جلساءه من الخوض في شيء إلا في العلم والقرآن 
الله يعذل أصحابه في السر علي أشياء لا يعلمها منهم إلا الله عزوجل، وكان رحمه     

وكان يجلس إليه من لا يعرفه فلا يرتاب به أنه يبصر، لأنه لذكائه لا يظهر منه ما يظهر من 
 .(43)الأعمى فى حركاته

جعله يجزم بأن الرجل كان  هو الذي: وهذا وغيره مما رآه السخاوي وشهده     
أقطع بأنه كان مكاشفا، وأنه سأل الله  : لسخاوي في ما نقل عنه الذهبيفقال ا.مكاشفا

 .(44)" كف حالة
حججت ": سمعت أبا عبدالله محمد بن حسين يقول: "وقال فيما نقل عنه القسطلانى    

سنة ثمانين وخمسمائة، فسمعت جماعة من المغاربة يقولون من أراد أن يصلي خلف رجل لم 
 .(45)"ه فليصل خلف أبِ القاسم الشاطبي كبر يعص الله قط في صغره ولا

أن الشاطبي كان : أخبرني بعض شيوخنا الثقات عن شيوخهم: وقال ابن الجزرى 
يصلي الصبح بغلس بالفاضلية ثم يجلس للإقراء، فكان الناس يتسابقون السري إليه ليلا، 

فاتفق . من جاء أولا فليقرأ، ثم يأخذ على الأسبق فالأسبق: وكان إذا قعد لا يزيد علي قوله
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ًً قالفي بعض الأيام أن بعض أص من جاء : حابه سبق أولا، فلما استوى الشيخ قاعداَ
ثانيا فليقرأ، فشرع الثاني في القراءة وبقي الأول لا يدرى حاله، وأخذ يتفكر ما وقع منه بعد 
مفارقة الشيخ من ذنب أوجب حرمان الشيخ له، ففطن أنه أجنب تلك الليلة ولشدة 

ثم إن . الشيخ فاطلع الشيخ على ذلك حرصه على النوبة نسي ذلك، لما انتبه فبادر إلى
ذلك الرجل بادر إلى الحمام فاغتسل به، ثم رجع قبل فراغ الثاني والشيخ قاعد أعمى على 

وهذا من أحسن ما نعلمه وقع . حاله، فلما فرغ الثاني قال الشيخ من جاء أولا فليقرأ، فقرأ
 .  (46)لشيوخ هذه الطائفة بل لا أعلم مثله وقع في الدنيا 

تلك أقوال بعض أساطين العلم في الإمام الشاطبي رحمه الله وكفي بذلك قدرا ومنزلة        
 .تغمده الله برحمته وغفرانه

 ؤلفاته وآثارهم
لقد ألف الإمام الشاطبي في علم القراءات والرسم والفواصل والحديث تآليف 
بديعة، التِ عجز البلغاء من بعده عن معارضة بعضها، وخضع لها فحول الشعراء وكبار 

 . البلغاء وحذاق القراء
 :أهمها ما تلي، اته وآثاره المعروفة لدينا الآنومن مصنف    

لشاطبية، والمشهور با" حرز الأماني ووجه التهاني"للامية المسماة ب   القصيدة ا -1
في القراءات السبع للإمام أبِ عمرو الداني " التيسير"اختصر ونظم فيها كتاب 

 .بيتا 1175في ( ه   555ت )
والمشهور " عقيلة أتراب القصائد في أسني المقاصد"القصيدة الرائية المسماة ب    -5

" في معرفة مرسوم مصاحف أهل الأنصار المقنع "ونظم فيها كتاب  بالرائية، لخص
 . بيتا 558للداني أيضا في 

في أعداد آيات السور، وعدد أبياتها " ناظمة الزهر"القصيدة الرائية المسماة ب    -5
 .وهذا هو الذي نحن بصدد الكلام عنها.(47)557

حرز " إجازة علم الدين السخاوي، أجاز بها الشاطبي صاحبه السخاوي في رواية  -5
 .(48)عنه" الأماني 
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إجابته على الأبيات الدالية، لأبِ الحسن علي بن عبدالغني الحصرى في المد،   -3
 .(49)ذكره السخاوي عنه

اضافة إلى قصائد رائقة ، ذكر منها السخاوي قصيدتين طويلتين، الأولى بائية، 
 .(51)بيتا 56، والثانية ميمية، عدد أبياتها (50)بيتا 18عدد أبياتها 

 وفاته
 ومات يوم الأحد بعد صلاة العصر، في الثامن بعد العشرين: " قال تلميذه السخاوي     

 ن يوم الاثنين في مقبرةودف –وخمسمائة من الهجرة  –من جمادي الآخرة، سنة تسعين  
 ، في القرافة الصغرى بالقرب من سفح الجبل المقطم جبل قلعة مصر فرعون، (52)"البيساني 

 علم الفواصل وتطورهنشأة : المبحث الأول
 .نشأة علم الفواصل:الف
 . تطورعلم الفواصل وتدوينه: ب

 

 نشأة علم الفواصل: الف
قبل أن نشرع في الكلام عن نشأة علم الفواصل،يلزم بنا أن نعرف ما هو علم الفواصل؟ 

 وما المراد من الفواصل؟
. د آيات السورعدفالذي نعني به هنا هو علم فواصل آيات سور القرآن الكريم أو علم 

 .،رؤوس الآيويرادف فواصل الآي
قاله الإمام برهان الدين الجعبري " كلمة آخر الجملة: "والفواصل جمع الفاصلة وهي

 .(54)(ه555ت)نقلا عن الإمام الداني  (53)(ه    755ت)
 .(55)"كلمة آخر الآية كقافية الشعر، وقرينة السجع: "وقال الإمام الجعبري المذكور

 .(56)" النثر، وقافية البيت في النظمفاصلة الآية كقرينة السجع في: وقال ايضا
ففاصلة الآية هي الكلمة التِ تكون آخرها، وهي كقرينة السجع في النثر، وقافية 

–هو خلاف المصطلح : "وقال ايضا معقبا قول المذكور للإمام الداني.البيت في الشعر
وليسا برأس آية،  58"ما كنا نبغ"و 57"يوم يأت"ب     في تمثيل سيبويه  -له–ولا دليل  -القراء

 .(59)لأن مراده فواصل اللغوية لا الصناعية
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اني بين الفواصل ورؤس وفرق الد(: ه     511ت)وقال الإمام جلال الدين السيوطي
الفاصلة هي الكلام المنفصل عما بعده، والكلام المنفصل قد يكون رأس آية " :الأي فقال

الفواصل يكن رؤوس آية وغيرها، وكل رأس آية فاصلة وليس كل فاصلة  وغير رأس، وكذلك
ما كنا "و"يوم يأت: "ويه في تمثيل القوافيولأجل كون معنى الفاصلة،ذكر سيب. رأس آية

 .(61)وهو رأس آية باتفاق (60)"إذا يسر"وليسا رأس آية بإجماع مع ". نبغ
 .أن الداني جعل الفواصل أعم من رؤوس الآي: والنتيجة

فواصل الفاتحة : وقد يطلقون اسم الفواصل على الحروف الأواخر منها، وذلك في مثل قولهم
وقد يكون  (62)الرحيم: نحو: قد يكون حرف الميم الميم والنون، يريدون أن آخر فواصلها

وقد تصدى كثير من العلماء لبيان فواصل جميع السور على  ،(63) نستعين: حرف النون نحو
 .(64)جههذا الو 

فهو فن يبحث فيه عن سور القرآن وآياته من حيث بيان : "ا تعريف هذا العلمأم
 .(65)"آي كل سورة ورأس كل آية ومبدئهاعدد 

 تطورعلم الفواصل
لقد نشأ هذا العلم منذ عصر مبكر وبالتحديد منذ نزول القرآن الكريم على 

أنَْ زَلَ عَلَيْكَ الْكِتَابَ مِنْهُ هُوَ الَّذِي ﴿: حيث قال الله تعالى. الرسول صلى الله عليه وسلم
 (66)﴾آياَتٌ مُحْكَمَاتٌ هُنَّ أمُُّ الْكِتَابِ وَأُخَرُ مُتَشَابِهاَتٌ 

 .(67)﴾الر تلِْكَ آياَتُ الْكِتَابِ الحَْكِيمِ ﴿: وقال عزوجل
أن النبي صلى الله عليه : وقال الإمام الجعبري في سبب الإختلاف في عدد الآي

 رؤوس الآي، فإذا عُلم محلها وصل للأصالة والتمام، فيحسبوسلم، كان يقف على 
 (.68)السامع أنها ليست فاصلة

 احل التي مر بها الإعتداد بالعددالمر 
 :وهنا نختصر بعض تلك المراحل

 بة من الرسول صلى الله عليه وسلممرحلة تعلم الصحا -1
كنت أصلي، فدعاني النبي صلى الله عليه وسلم فلم : "عن أبِ سعيد بن المعلي، قال-ألف

استجيبوا لله وللرسول : ألم يقل الله: يارسول الله، إني كنت أصلي، قال: أجبه، قلت
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ألا أعلمنك أعظم سورة في القرآن، قبل أن تخرج من المسجد، : ثم قال .69إذا دعاكم
ألا أعلمنك أعظم : ج قلت يا رسول الله إنك قلتفأخذ بيدي، فلما أردنا أن نخر 

الحمد لله رب العالمين، هي السبع المثاني والقرآن العظيم، : سورة من القرآن؟ قال
 . (70)"الذي أوتيته

 يا أبا المنذر: "قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: وعن أبِ بن كعب أنه قال -ب
 ﴾الله لا إله ألا هو الحي القيوم﴿: ل قلتقا" أتدري أيّ آية من كتاب الله معك أعظم؟ 

 .(72)"لله ليَِ هْنِك العلم أبا المنذروا: "قال فضرب في صدري وقال (71)
في الصلاة  -صلى الله عليه وسلم–قرأ رسول الله  -رضي الله عنها-وعن أم سلمة -ج

: آيتين ﴾الحمد لله رب العالمين﴿:فعقد بيده اليسرى آية ﴾ن الرحيمبسم الله الرحم﴿
 ﴾إياك نعبد وإياك نستعين﴿أربعة،  ﴾مالك يوم الدين﴿ثلاثا،  ﴾الرحمن الرحيم﴿

 .(73)"في السادسة، والبنصر في السابعةفجمع خمس أصابعه، ثم رفع الخنصر 
 :وقال الإمام الشاطبي في عد الرسول صلى الله عليه وسلم على صحابته آيات السور

 (74)الآي توسيعا على الخلق في اليسر لهابأن رسول الله عد عليهم
وكان الرسول صلي الله عليه وسلم يحرض أصحابه على عقد الأصابع لمعرفة عدد  -د  

وعلى تحصيل ثواب عدد خاص من الآيات في الصلاة، لنيل ذلك الأجر . الأي
 .الموعود

 .وقد مرت بنا رواية أم سلمة رضي الله عنها في ذلك
آية لم  من قرأ في ليلة مائة: "لرسول صلى الله عليه وسلم قالوفي مسند الدارمي أن ا-ه

ومن قرأ في ليلة مائتِ آية كتب له قنوت ليلة، ومن قرأ في ليلة  ،يحاجه القرآن تلك الليلة
اثنا عشر : ما القنظار؟ قالخمس مائة آية إلى الألف أصبح وله قنطار في الآخرة، قالوا و 

 .(75)"ألفا
ها من السور بيان عد ليه وسلم في فاتحة الكتاب وغير وقد صح عنه صلى الله ع

ونقل عنه ذلك بأسانيد صحيحة . مقاطع كل آية بعقد أصابعه عند كل آية منهاآيها وتعيين
 : وضوحه كما يقول الإمام الشاطبيظاهرة كظهور الفجر في

 (76)وقد صح في السبع المثاني وغيرها     من العد والتعيين ما لاح كالفجر
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عن الرسول صلى الله عليه وسلم  -رضي الله عنه–فمن ذلك ايضا ما رواه أبو هريرة   -و 
تَ بَارَكَ الَّذِي بيَِدِهِ ﴿ون آية تشفع لصاحبها حتى يغفر لهسورة من القرآن ثلاث: "قال

 .(77)﴾الْمُلْكُ 
ولا شك أن بيانه صلى الله عليه وسلم بعدد الفاتحة وغيرها وتعيينه الأجر على عدد 
مخصوص من الآيات لم يكن عبثا وإنما كان لحفز الهمم إلى معرفة عدد الآي للحصول 

 .وكل ذلك ترغيب في معرفة هذا العلم والإحاطة به. على ثواب قراءتها
 بهذا العلم بتعليمهم أصحابهم -همرضي الله عن–مرحلة اهتمام الصحابة  -2

 :قصيدتهويحدثنا الإمام الشاطبي عن هذه الرحلة حيث يقول في 
 وتنظم أزواجا تثي        ر معادن               ا      تخيرهَا أهل القرون على التب               ر

 هم بحروف الذكر مع كلمات     ه     وآياته أثَْ رَوا بأعدادها الكث                            ر
 (78)ث           رهاموا بعقد الآي في صلواته  م     لحض رسول الله في حظها الم

تجمع إلى بيان عدد آي القرآن ( ناظمة الزهر)أفادت هذه الأبيات أن هذه القصيدة 
أصنافا من القواعد المهمة اهتم بها أهل خير القرون وهم أهل القرن الأول وآثروها على 

 فهم اهتموا بمعرفة أعداد آيات القرآن كما اهتموا بمعرفة حروفه.الذهب الخالص لعظم شأنها
 .وكلماته

وشغفوا بعقد أصابعهم فيها لترغيب الرسول صلى الله . وأحبوا عد الآي في صلواتهم
عليه وسلم وحضه إياهم على تحصيل ثواب عدد خاص من الآيات في الصلاة وتعيين 

 .(79)ذلك العدد سببا للفوز بثواب كثير
ن عمر، ابن عباس، واب: "وممن عقد الأصابع بعد الآيات في الصلاة من الصحابة

 .رضي الله عنهم (80)"وأنس، وعائشة
ومن كُتاب المصاحف في الصدر الأول من كان : وقال الشيخ عبد الفتاح القاضي

نقط عند آخر كل فاصلة من فواصل الآيات إعلاما بانقضاء الآية، ويكتب  ثلثيضع 
لفظ خمس عند انقضاء خمس آيات من السورة، ولفظ عشر عند انقضاء عشر آيات منها 
فإذ انقضت خمس أخرى أعاد كتابة لفظ خمس فإذا صارت عشرا أعاد كتابة لفظ عشر ولا 
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، ومكان "الخاء"ع مكان لفظ خمس رأس يزال هكذا إلى آخر السورة، ومنهم من كان يض
 .(81)اختصارا، ومنهم من كان يكتب عدد آي السورة في آخرها" العين"لفظ عشر رأس 

 ن من بعدهم واهتمامهم بهذا الفنمرحلة تعليم التابعي -3
يعلم أصحابه موضع الخمس والعشر،  (82)وكان السلمي: "قال الإمام الجعبري

 .(83)"يه العدد كما يعلمه القرآنرأ علوكان بعض أصحابه يعلم من يق
اهتم التابعون  -رضي الله عنهم–اقتداء بالرسول صلى الله عليه وسلم وبصحابته 

ايضا بعقد الأصابع في الصلاة في معرفة عدد الآي، وحرصوا في ذلك  -رضي الله عنهم–
 :منهم... حق الحرص، لنيل ذلك الأجر الموعود

 . عطاء، وطاووس، والمغيرة، وابن أبِ مليكة: في مكة
 .عروة بن الزبير، وابن عبد العزيز، ونافع بن جبير، ويزيد بن رومان: وفي المدينة

السلمي، وابن معقل، وزر، وابن جبير، والشعبي، والنخعي، وبشير، وابن : وفي الكوفة
 .وثاب، وعاصم، وخيثمة

 .ابن دينار، وثابت، وحبيب، وأبو مخلدالحسن، وابن سيرين، و : وفي البصرة
 .(84)كعب الأحبار: وفي الشام

وهم نقلوا . وهذا دليل على شدة اهتمامهم بمعرفة عدد الآي ومباديها ومقاطعها 
والصحابة عن الرسول صلى الله عليه وسلم، كما  -رضي الله عنهم–ذلك عن الصحابة 

من بعده حتى وصل إلينا كما  نقلت حروف القرآن وطرق قراءته، ينقله كل جيل إلى
 .وصلت إلينا حروف القرآن ووجوه قراءاته

وشهرتهم بهذا اللقب تعطينا " أئمة العدد"وهكذا تكونت الجماعة من الأئمة، عرفت ب     
 صورة جلية على مدى انتشار علم العدد في هذه المرحلة،

 "العدد"مرحلة التخصص في  -4
عليهم الباب الثاني في أئمة العدد الذين انتهت لهم طبقة، ووقفت : "قال الإمام الجعبري

 :(85)روايته بالأمصار، وهم عشرة
عبد الله بن كثير الداري مولى والكناني، وجعله أبو العلاء راوي : أبو معبد:فمن مكة اثنان

 .ومجاهد بن جَبر المخزومي. مجاهد، وأقام حميد الأعرج مقامه
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شيبة بن نصاح، وأبو عبد : أبو جعفر يزيد بن القعقاع، وأبو نصاح:ن المدينة أربعةوم
 .نافع بن عبد الرحمن، وإسماعيل بن جعفر: الرحمن

 .عبد الله بن حبيب السلمي: أبو عبد الرحمن: ومن الكوفة
 .عاصم بن العجاج الجحدري: أبو محشر: ومن البصرة

سريح بن :  بن عامر اليحصبي الدمشقي، وأبو حيوةعبد الله: أبو عمران: ومن الشام ثلاثة
 .(86)"يحيى بن الحارث الذماري: يزيد الحضرمي، وأبو عمرو

فهؤلاء هم الذين تصدوا لتعليمه فاشتهر عنهم ودار عليهم مع ما انضم إليهم : "ثم قال   
هم دون من فوقهم وتحتهم في سلسلة السند، ولو عزى إلى غيرهم من... من الحفظ والضبط

 .(87)"لكان صوابا كما كان أمر الأئمة السبعة الناقلين لوجوه القراءات
 .مكة، والمدينة، والكوفة، والبصرة، والشام: ولذلك نسب العدد إلى هذه البلدان الخمسة   
 :ثم اختار الناس الأئمة الستة من هذه البلدان الخمسة لاشتهاء عددهم وهو ستة   

منسوب إلى أحد بعينه، وإنما نقله أهل الكوفة عن العدد المدني الأول، غير  -1
 .أهل المدينة مرسلا، ولم يسموا في ذلك أحدا

العدد المدني الأخير، منسوب إلى أبِ جعفر يزيد بن القعقاع المدني  -5
 .أحد القراء العشرة، وشيبة بن نصاح( ه     151ت)

أحد القراء  (ه     151ت)العدد المكي، منسوب إلى عبد الله بن كثير المكي  -5
 .السبعة

 (.ه      75ت)العدد الكوفي، منسوب إلى أبِ عبد الرحمن السلمي الكوفي  -5
العدد البصري، منسوب إلى عاصم بن العجاج الجحدري البصري  -3

 .ومداره على عاصم( ه      115ت)، وعطار بن يسار (ه       158ت)
أحد (    ه118ت)العدد الشامي، منسوب إلى عبد الله بن عامر الشامي  -6

 .القراء السبعة
 .(88)وهذه هي الأعداد المشهورة في عدد آي القرآن، وأشهرها العدد الكوفي   
 :وقال الإمام الشاطبي في العدد الست وأئمته الستة   

 وسميت أهل العد في آي خلفهم     بستتها الأولى ورتبت ما أج     رى 
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 (89)ومك إلى شام وكوف إلى بصري    جعلت ال م       دني أولا ثم آخ            را 
تدوين علم الفواصل -ب  

بدأ التأليف في علم الفواصل من عصر مبكر، وهو الصدر الأول حيث كان  
يضع ثلاث نقط عند كل فاصلة من فواصل الآي،  -رضي الله عنهم–بعض الصحابة 

 .الخ، وقد تكلمنا عن ذلك...ويكتب لفظ خمس عند انقضاء خمس آيات
رضي الله  (90)(ه    68ت)نسبة كتاب عدد المدني الأول لابن عباس وإذا صح 

 .عنه فهو يعد أول من بدأ بتدوين هذا العلم
النصف الثاني من القرن الأول –وإلى تلك الفترة : "إلا أن المؤرخ فؤاد سزكين قال

 للحسن" كتاب العدد"ومنها , ترجع أقدم الكتب التِ نعرفها في عد آيات القرآن -الهجري
 .(91)(ه  111ت)البصري 

 :وقال الإمام الشاطبي في تدوين الفواصل
 (92)ولما رأى الحفاظ أسلافهم عُنوا    بها دونوها عن أولى الفضل والبر

أي لما رأى حفاظ القرآن عظيم اهتمام أسلافهم من الصحابة والتابعين بعدد 
وتأليفها في كتب  الآي وحرصهم على معرفة ذلك نشطت هممهم لجمع قواعد هذا العلم 

 .(93)العلم كما نقلوها عمن قبلهم حتى لا يضيع هذا
ولقد ألفت كتب كثيرة في عدد آي السور، ولكن معظمها مخطوط ولم تعط حقها من 
الرعاية والتحقيق، وفيما يلي ذكر لبعض أشهر الكتب المؤلفة في هذا الفن حتى عصر 

 :ابهاالشاطبي؛ فمنها حسب الترتيب الزمني من وفيات أصح
 .رضي الله عنه( ه  68ت)كتاب عدد المدني الأول لابن عباس  -1
 .تابعي( ه  115ت)كتاب العدد لعطاء بن يسار، أبو محمد الهلالي المدني  -5
 .تابعي( ه  111ت)كتاب العدد للحسن بن أبِ الحسن يسار البصري  -5
 (.ه  158ت)كتاب العدد عن عاصم الجحدري البصري  -5
 (.ه  153ت)اري كتاب يحيى بن الحاري الذم -3
 .أحد القراء السبعة( ه  136ت)كتاب العدد لحمزة بن حبيب الزيات  -6
 .أحد القراء السبعة( ه  165ت)كتاب عدد المدني الأول لنافع المدني  -7
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 .كتاب عدد المدني الثاني لنافع المذكور -8
 .كتاب نافع في عواشر القرآن -5

 (.ه  185ت)كتاب العدد لعلي بن حمزة الكسائي  -11
 .للكسائي المذكور" تلافهم في العدداخ"كتاب  -11
 .أحد القراء العشرة( ه  555ت)كتاب العدد لخلف بن هشام البزار  -15
 (.ه  531ت)لأحمد بن إبراهيم الوراق " عدد الآي"كتاب  -15
 94(.ه  535ت)كتاب العدد لمحمد بن عيسى  -15
 .وهو من رواة أبِ جعفر 95(ه  551ت)كتاب العدد للفضل بن شاذان  -13
لأبِ حفص عمر بن علي بن منصور ( مخطوط)القرآن كتاب عدد آي  -16

 .(96)الطبري، أدرك النصف الثاني من القرن الرابع الهجري
لأبِ القاسم عمر بن ( مخطوط)كتاب في عدد سور القرآن وآياته وكلماته  -17

 .(97)ه 511عاش بعد وفاة أستاذه أي إلى حوالي سنة . محمد بن عبد الكافي
 .(98)(ه  555ت)هدوي كتاب العدد لأحمد بن عمار الم -18
 .مطبوع ومشهور( ه  555ت)كتاب البيان في عد آي القرآن للداني  -15
كتاب العدد لأبِ معشر عبد الكريم بن عبد الصمد الطبري  -51

 .(99)(ه  578ت)
، وهي مطبوعة (ه  351ت)لأبِ القاسم الشاطبي " ناظمة الزهر"قصيدة  -51

 .(100)ومشهورة
 .ثم توالى التأليف بعد هذه المنظومة، وخاصة اقتصر التأليف على شرحها   
 :وقد صرح الشاطبي بذكر بعض الكتب التِ أوردناها آنفا في قوله   

 وقد ألفت في الآي كتب وإنني     لما ألف الفضل بن شاذان مستقري   
 يس          رروى عن أبِ والذماري وعاصم     مع ابن يس  ار ما احتبوه على    
 وما لابن عيسى ساقه في كتابه     وعنه روى الكوفي وفي الكل أستبري   
 (101)بجمع ابن عم    ار وجم      ع أبِ عم         رو    مظاه                      را ولكنني لم أس    ر إلا   
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 نتائج البحث
  :من نتائج فهي أما ما حصل من هذا البحث

  هو فن يبحث فيه عن سور القرآن وآياته من حيث بيان عدد آي كل علم الفواصل  -1
 .سورة ورأس كل آية ومبدئها

 .من القرن السادس أحد أعلام الكبار المشتهرين في الأقطار شاطبي هوالإمام ال -5
لقد نشأ هذا العلم منذ عصر مبكر وبالتحديد منذ نزول القرآن الكريم على الرسول  -5

 .لمصلى الله عليه وس
 :آي القرآن الكريم فهي المراحل التِ مر بها الإعتداد بعدد -5

 .مرحلة تعلم الصحابة من الرسول صلى الله عليه وسلم -ا
 بهذا العلم بتعليمهم أصحابهم -رضي الله عنهم–مرحلة اهتمام الصحابة  -ب

 مرحلة تعليم التابعين من بعدهم واهتمامهم بهذا الفن - ج
 "العدد"مرحلة التخصص في  - د

بدأ من عصر مبكر، وهو الصدر الأول حيث كان بعض ف في علم الفواصلأما التاليف 
يضع ثلاث نقط عند كل فاصلة من فواصل الآي، ويكتب  -رضي الله عنهم–الصحابة 

 .لفظ خمس عند انقضاء خمس آيات
هذه ورقات عن تاريخ العلم الجليل رتبتها بالإيجاز إلا أننى فتحت باب التفكر والتدبر 
والفحص عنه من بطن التاريخ لمن أراد التفصيل والإطناب فيه،سائلا المولى عز وجل أن 

 .يجعلنا ممن يشفع لهم القرآن ولا يشفع عليهم إنه سميع قريب نعم المولى ونعم النصير
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 الهوامش
 

 153-155سورة الشعراء،   -1
 .5: 17سورة الإسراء،  -2
وكتب بالتاء المربوطة في . بكسر الفاء وسكون الياء المثناة من تحتها وتشديد الراء وضمها بعدها هاء: فيره   -3

دار الفكر للطباعة ,5ط (ه656)ياقوت بن عبد الله الحموى الرومى البغدادى,معجم الأدباء:  آخره 
    15/555ص ,1581,

فمنهم من اقتصر على أبِ القاسم، ومنهم من اقتصر على أبِ : اختلف المترجمون في كنيته على ثلاثة أقوال  -4
لعلم الدين ,فتح الوصيد في شرح القصيد " مقدمة كتاب .  محمد، ومنهم من جمع بين الكنيتين معا

 مولاى محمد الإدريسى الطاهرى /للمحقق د(ه655)السخاوى
 .115-115ص": ء5115,, ضالريا,مكتبة الرشد,1ط 
 :فى راجع ترجمة الإمام الشاطبي  -5
 .16/553: معجم الأدباء    -
,  1565عام , 5إحسان عباس ط /تحقيق د(ه681)أبوبكر بن خلكان,وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان    -

 .5/71: إيران, قم
مركز ملك فيصل ,1557عام , 1ط , أحمد خان/تحقيق د(ه758)شمس الدين الذهبى,طبقات القراء  -

 .5/885: للبخوث والدراسات
: بدون التاريخ ,القاهرة,مكتبة المتبنى (ه855)محمد بن محمد بن الجزرى,غاية النهاية فى طبقات القراء   -

5/51. 
, دار الكتب العربى,تحقيق الشيخ على الضباع(ه855)محمد بن محمد بن الجزرى,النشر في القراءات العشر  -

 .1/61: تاريخبدون ال
 .  8/111: ه 1586,بيروت,مكتبة المثنى ,عمر رضا كحاله,معجم المؤلفين تراجم مصنفى الكتب العربية    -
الأعلام قاموس لأشهرالرجال والنساء من العرب ,5/51: ، وغاية النهاية5/71: وفيات الأعيان: انظر   -6

 ه 1585عام , 5ط ,لخير الدين الزركلى,والمستعربين والمستشرقين
وبالأسبانية " فير Fer"وبالفرنسية  "  فيروم Ferrum"الحديد في اللاتينية  : وقال خير الدين الزركلي      

"Herro و . 6/15: الأعلام: انظر. اللاتيني والأسبانى: فاسم أبِ القاسم مركب من لغتين " هيرو
 . بالتاء والطاء: اللاتينية

 .5/51: غاية النهاية  -7
 .5/51: ، وغاية النهاية1/7: فتح الوصيد :انظر  -8
 .ستأتي ترجمته عند ذكر شيوخه    -9

 .ستأتي ترجمته عند ذكر شيوخه    -10
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الطبعة ,بيروت,دار الكتب العلمية,(.ه  555ت)التيسير في القراءات السبع للإمام أبِ عمرو الداني    -11
 ه1516الأولى  

د بن محمد بن أحمد بن محمد بن إبراهيم السلفي الإصبهاني هو الإمام شيخ الإسلام أبو طاهر أحم    -12
 -ه   573وله كتب ما لا يوصف كثرة ، . الحرواني، محدث ، فقيه ، أديب ، أحد من عنى بالقراءات

 . 5/76: ، ومعجم المؤلفين813-5/815: طبقات القراء: ه   ، انظر376
دار الكتب ,ه1513عام , 1ط (ه775)ن كثيرالدمشقى إسماعيل بن عمر ب,البداية والنهايةفى التاريخ     -13

 . 15-7/11: العلمية بيروت 
 .885-5/885: طبقات القراء: انظر     -14
: نحو " لا: "بالقصيدة اللامية، لأن قوافي أبياته كلها تنتهي على كلمة" حرز الأماني " وقد لقب كتابه    -15

بالقصيدة الرائية، " عقيلة أتراب القصائد"لقب واشتهر كتابه ، كما (البيت الأول)تبارك رحمانا رحيما وموئلا 
 ".را"لأن قواني أبياته كلها تنتهي على 

 .51-5/51: ،وغاية النهاية5/75: وفيات الأعيان: انظر   -16
 .5/51: غاية النهاية: انظر   -17
: بيروت,مؤسسة الرسالة,ه1511عام  1ط (ه758)شمس الدين الذهبى,سير أعلام النبلاء: انظر   -18

 ، 7/15: ، و البداية والنهاية51/565
 .117-115ص: مولاي محمد/لمحققه د" فتح الوصيد"وراجع تفصيل رحلاته العلمية في مقدمة        

أخذ منه أبو . عبدالله، يعرف بابن اللأَّيهْ الشاطبي هو محمد بن على بن محمد بن أبِ العاص النفري، أبو    -19
: انظر. القاسم الشاطبي، وأبو عبدالله ابن سعادة وغيرهما، توفي سنة بضع وخمسين وخمسمائة من الهجرة

: وله منه إجازة طويلة نقلها السخاوي بتمامها، انظر.  5/515: و غاية النهاية 5/851: طبقات القراء
 .1/8: فتح الوصيد

هو أبو الحسن علي بن محمد بن علي بن هذيل البلنسى المقرئ، لازم أبا داود سليمان مدة بدانية و    -20
وله اجازة   1/375: غاية النهاية: ه  ، انظر365بلنسية، قرأ عليه أبو القاسم الشاطبي وغيره، توفي سنة 

 .1/55: فتح الوصيد: طويلة نقلها السخاوي بتمامها ، انظر
ري " بن عبدالله بن خلف بن النعمة، أبو الحسن الأنصارى البلنسى، إمام كبير، صاحب كتاب  هو علي   -21

" شرح الهداية " ، روى عنه الشاطبي " الإمعان في شرح سنن النسائي " و " الظمآن عن تفسيرالقرآن 
 .1/335:، وغاية النهاية818-5/815: طبقات القراء: انظر. ه  367للمهدوي، توفي سنة 
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-5/835: طبقات القراء: انظر. في مجلدات عدة" كتاب المغازى " ه   ، وصنف 385 -ه   315. إليه

 .1/578: ، وغاية النهاية833
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 .5/118:، وغاية النهاية831-5/831: طبقات القراء: انظر. ه   386توفي سنة . لابن شريح" الكافي"
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 : الإسلاميةالشريعة  في ضوء قواعدبطاقة السحب النقدي معاملات 
 دراسة إقتصادية شرعية

ATM Related Issues in the Light of Rules of Islamic 

Shari’ah: An Economic Legal Study  

  *دكتور منظور أحمد الأزهريال

ABSTRACT 
1- (ATM) Means (Automated Teller Machine) and the (ATM Card) 

is issued by a bank to a person to withdraw money at Cash Points. 

ATM Card Provides the services to withdraw, deposit or transfer 

money, to gain information about balance, to pay bills etc. 

2- An ATM Card may be a Credit, Charge or debit Card. 

3- It May be a kind of magnetic Stripe Card, Chip Card or an Optical 

Card. 

4- Main issuers of ATM Cards are: Visa, Master Card, American 

Express, Diners Club and others also.The main pillars of the 

transactions of ATM Card are: The international supervising 

organization like Visa etc., the issuer bank, the Card holder and 

the acquirer. 

5- The importance of ATM Card for Banks appears in different 

shapes like spare of time and work, decrease of expenditure, being 

a new customer service, usage of holder’s deposited money, 

market competition and being the ATM Card an alternative of 

cheques. 

6- There are some ATM concerned crimes like fraud, counterfeit, 

theft, robbery, rape and murder also.The law gives complete 

protection to the issuer and the card holder in ATM Card 

disputes.The legal adjustment of ATM Card’s transactions is 

considered as  sarf = Exchange money, Hevala or saftaja = 

transfer or draft. 

7- To withdraw money with a Card not backed by a deposit is 

prohibited on account of interest based transaction whereas To 

withdraw money with a debit Card from an ATM is allowed in 

Islamic Law. 

_____________________ 
 .باكستان -تاكسيلا -أستاذ الشريعة المشارك جامعة هاي تك * 
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 مقدمة

أشدف الحمدد    ر  العدالمو لالةدلاا لالسدلاى أشدف ألمدرل المرسدشو المةعدوع رحمدة لشعدالمو ل 
  .، لبعدأجمعوآله لصحةه 
قامدددث بةددورا أارمدددة    دددا   –هددا أنواأخدددتلال أشدددف   –ن الةطاقدددال الةن يددة إفدد

لقامدث الةندوك لالمسسسدال الماليدة بتطدوير خدمدة الةطاقدال  د   هدرل  ،لسائل المددفوأال
لتددس ي خدمددة جديدددا متميددءا لشعمددلا   (ATM Bank Card)بطاقددة السددحن الن دددي 

مختشفدة  اخدل لخدارل الدةلا  ليعتدي تطدوير  ن دا ة   ن المستمندو  أشف الن و  من الم دائلشحة
ف دان بدن  ،هذا النوع من الةطاقال قفءا ت نية كةيرا    ا  الأأما  المةدرفية الل ولنيدة

بطاقدددة السدددحن  لشةحدددن أدددنلفيمدددا يشدددف  اللدددة  ؛تعريفهدددا لبيدددان نظامهدددا ل  ددد  معاملا دددا
  .كالآتي  الن دي

 ها أنواأتعريفها لتاريخها ل  ،السحن الن ديبطاقة  -:المطشن الأل 
 ها  صدار أه  جهال  -:المطشن الةاني
 أطرافها لكيفية التعامل بها  -:المطشن الةالن
 منافعها  -:المطشن الرابع

  ،الت ييف لالح   الشرأي لمعاملا ا لبا  التوفيق -:المطشن الخامس
 هاأنواعخها و تعريفها وتاري يبطاقة السحب النقد: المطلب الأول

 التعريف الشكلي -1
ة نددم ددائن الخطددار المستمATM ("Automated Teller Machines  )"تعددي 

أماكن مختشفة  لن الرجوع  لاخوأث هذه الم ائن لتوفير خدمة السحن الن دي لشعملا  في
أةددارا (1)لهددي (ATM Card)كددل الألقددال لذلددك بةطاقددة السددحن الن ددديلفي   لى الةنددك 

أن قطعة بلاستي ية مستطيشة مةنوأة مدن مدا ا كشوريدد الفينيدل لمدير المدرن، م اسدا ا  طة دا  
 (  س 8.6س  لسم ها  4.5× س   6.8:) لش اأدا الدللية كالتالي

لالةطاقة ذال لجهو لييز أشف الوجه الأل  اسد  اههدة المةددرا لألامتهدا لاسد  
ا لتددداريص  صددددار الةطاقدددة لتايدددة صدددلا يتها لرقددد   امدددل الةطاقدددة لل ةددده للمالةدددا  صدددورته أي ددد
ستة أشر رقما من اليسدار  لى اليمدو، بياتدا مدن "الةطاقة الذي يشتمل أشف ثلاثة أشر أل 
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رقدد  الةنددك   أ ددوية الةطاقددة لهددو رقدد  ثابددث   كددل الةطاقددال لالددرق  السددا   (  4 -1)
ق  المسشسددددل لشةطاقددددة الددددر ( 14-18)كددددو  رقدددد  الفددددرع لمددددن ( 9 -7)لنددددوع الةطاقددددة لمددددن 

لتسدد ل  (2")لعمشيدة ال خددا  أشدف  اسددن مركدء الةطاقددال( 18)لبحسدن كددل فدرع لالددرق  
الةيانددال المشددفرا الخاصددة بالحسددا  بالشددريلى الممبددنلى  لى جانددن لمددريلى آخددر لتوقيددع  امددل 
الةطاقة لشتح ق من صحتها بالآلال الل ولنية ليعطي العميل رقما سريا خاصا بده يسدمي 

لقدد  3أي رق  التعرل الشخةدي PIN  (  "Personal Identification Number )" الد 
  .  أمري ا ( Social Security Number) رق  الأمن المدني  " PIN" ي ون الد

 التعريف القانوني -2
هدددي بطاقدددال بلاسدددتي ية ربنطدددة يةددددرها الةندددك لعميشددده "اصدددطلال ال دددانون لفي 

سددريا لمددير معددرلل  لا لشعميددل ل ددده لي ددوى العميددل بإ خددا  بشددرل  معينددة ليعطددي لدده رقمددا 
الرق  السري كتابة  لى الحاسن ليطشدن المةشدا المدرا  سدحةه مدن جهداز الةدرل الآلي الموجدو  

 .(4)"خارل الةنك لبدلن أي تدخل من مو ف الةنك
ليلا ددع أشددف هددذا التعريددف ب ندده يعددرل بطاقددة السددحن الن دددي  لن التمييددء بددو  

ختشفة لفي الح ي ة بطاقة السحن الن دي أةارا أن تسهيل صرل الن و  لشعملا  أنواأها الم
خدددارل ألقددددال العمددددل  لذلددددك أدددن طريددددق الةطاقددددال الممبنطددددة الددد   تشددددف  سددددن نطددددا  

 Cash)استخدامها لنظ  تةنيعها لسي تي بياتا لي ا  لهذه الةطاقة أي ا بطاقة ن طة الن و 

point Card.) 
   :(5)خصائص بطاقة السحب النقدي  -3

 : تتميء هذه الةطاقة بعدا خةائص لمن أهمها ما يشي
  أي بنددك ليف ددل (  Cashier) تددس ي كةدديرا مددن ل ددائف أمددو الةددندل   -1

لأتددا سددهشة السددتخداى فتعطددي هددذه ( ATMs)العمددلا  التعامددل مددع م ددائن 
 .الخدمة قيمة أكي أنده 

 . م ان بسهولة يم ن بها سحن الن و    أي -2
 . يم ن بها  يداع الأموا  أي ا   -3
 . ت وى بتحويلال من  سا   لى آخر -5
 . تعطي المعشومال أن الرصيد الموجو  -4
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  .ت وى بتسديد فواتير التشيفون لال هربا  للميرها -8
يم دددن   بعدددئ الم دددائن الحةدددو  أشدددف الدددديون العا يدددة خاصدددة   المطدددارال ل طدددال  -7

 . ال طار لكازينوهال   الةلا  البربية
 . يم ن التعامل بةطاقة السحن الن دي أشف مدار الساأة -6
خدددارل الخدددلى ل ن  (  off-Line) أشدددف الخدددلى أل (  on-line) يم دددن أن ت دددون الةطاقدددة  -9

ز ب را ا الرق  الشخةي لشحامل من الةطاقة نفسها ل ن  كانث خارل الخلى ي وى اهها
ي ددوى اههدداز بالتةددا  بددالمشف المركددءي بالحاسددن ل ذا كددان الددرق  الخطط  كانددث أشددف 

 . مطاب ا  تمث أمشية السحن   ثوان
   بمعرفة العميل ليم ن بها طشن  فو (  PIN)ت وى هذه الم ائن بتبيير كشمة السر  -18

  .(6)"الشي ال   
 تعطي العملا  فرصة الأمان الجتماأي أكةر لعدى حمشه  الن و  ال ةيرا لتعرضه   -11

 . لشخطر   
    الة الةطاقال الائتمانية يتمتع العميل بسحن الن و  من م دائن جميدع الةندوك   -12

 . الأأ ا    المنظمة  
يتوقدددع أن يت ددده اهيدددل المةدددالي مدددن أجهدددءا الةدددرل الآلي  دددو فشسدددفة أكشددداك الةيدددع  -13

 Asynchronous خةوصا  بعد تطدوير ت نولوجيدا خطدو  اللمدواك الرقمدي المتدءامن 

Digital Subscriber line ASDL) )   ذ أن هددذه الت نولوجيدددا سددول تدددوفر 
خدمال أخرى  ضافة  لى ايداع لسحن الن و  مدن طابعدة التدذاكر لأمشيدال التسدو  

لت نولوجيدا (  ATM) الآلي بالربلى مع الانونث من خلا  التءالل بدو أجهدءا الةدرل
( Browse Technology) التةفح 

(7)  
  (8)الخلفية التاريخية -4
  لى م ابشة تمث بو مدير لمركة م ائن (  ATMS) يعو  تاريص م ائن  
(Dela Rue  ) الشندنيدة لبدو رئدديس بندك بداركشف(Barklay  ) ى  يدن اتف ددا  1984سدنة

لةرل أشرا جنيهال اسدولينية   يدوى الاجدازا لطشدن (  DelaRue) أشف تركين م ائن 
(  Enfield) ماكينددة لت تركيدددن أللهددا ب  ددد فددرلع بنددك بددداركشف    74الةنددك مددن الشددركة 
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ب ددر  لندددن، لبعدددها بفددوا يسدديرا ت تركيددن ماكينددة اخددرى   بنددك يونةددون بسويسددرا،   قدداى 
بده لالد  كاندث تعمدل بال دارل  بنك ليسث منسو الأهشف بييطانيا بإ خدا  ماكيندة خاصدة

 خشث الولايال المتحدا الأمري يدة   أهدد أنظمدة لويدل الن دو   1989الممبنلى، لفي أاى 
 .لأللها كانث لدى الفيءا   الماسو كار   ( EFT) الل ولني 

لتمتشددك الفيددءا لالماسددو كددار  كدديى لمددة ال الم ددائن المستمتددة لسددةق سددي  بنددك  
مشيدددون معامشدددة  88الددد  تمدددث بهدددا  1998ماكيندددة   ( 588)لديددده الآخدددرين  يدددن كاندددث 

الددف ماكينددة  68سدنويا  لكددان  جمددالى أدد  ال ددرلل الممبنطددة مشيددوم كدارل اسددتخدمث    
بالولايدددددددال المتحددددددددا  1.67.888ليةدددددددل  لى  1996سدددددددنة  لزا  أدددددددد  الم دددددددائن المستمتدددددددة

 .لهو   از يا  باستمرار (9)الأمري ية ل و  العالم 
 النقديأنواع بطاقات السحب  – 5

 :يم ن ت سي  أنواع بطاقة السحن الن دي كالتالى     
 أنواعها حسب نطاق استخدامها: أ
 ن الو يفة الأساسية لةطاقة السحن الن دي هف توصيل الن و  لشعملا  أن طريق  

ن س  الأجهءا المستمتة ليم ن لشةطاقال المختشفة أ ا  هذه الو يفة لبنا  أشف ذلك ت
 :بطاقة السحن الن دي  سن أنواع الةطاقال، منها

  ( Credit Card )بطاقة الإئتمان  -1
كما تم نه من سحن الن و    (10) ( On Credit )لهف بطاقة  و   امشها الشرا   ينا   

مددن جهدداز الةددرل الآلى لف ددا لحددد الئتمددان المسددمول لدده بدده لاذا انتهددف الحددد الئتمددام 
طشدددن الةطاقدددة لشسدددحن الن ددددي ليةشدددا  امدددل الةطاقدددة بحدددد  (ATM )تدددرفئ الماكيندددة 

الئتمان المسمول له كتابيا بش ل  لرى بحين يمشك المةدر  ق رفعه لخف ده  سدةما 
 .يراه مناسةا من التءاى العميل   السدا 

  (Charge Card) : بطاقة الخصم الشهرى -2

بتسددديد المسددتح ال الماليددة  لتسددمف أي ددا بطاقددة النف ددال الشددهرية  يددن يشددءى  امشهددا 
سوا  كانث ل ا  لمرا  السشع أل الخدمال أل سحن الن و ، ل ن كانث بطاقة الخةد  

 الشهرى 
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كمدا هددو الحددا      ( Revolving Card Line)  تعطدف العمددلا  خدلى ائتمددان  لار     
لأشددف كددل  ددا  يمددنح . (11)بطاقددة مدداركس اندسةنسددر   بريطانيددا فهددف مددن النددوع الأل  

الدذى يشدوى ليسدحن الن دو     المةددر لحامدل بطاقدة الخةد  الشدهرى خدلى الئتمدان
 . دل ه للا يت الزه ليم ن استخدامها  شيا ل لليا  سن التفا 

 ( Debit Card )بطاقة الحساب الجارى  -3
)12)يس ل أشف  سا  فلان –المدين = المطشو  منه   Debit تعنى كشمة 

. 
 ( Debit Card )ليطشددق مةددطشح     

أشددف بطاقددة بن يددة صددا را لبددر  اسددتخداى  (13)
الحسا  اهارى الخاص بالعميل سوا  لشدرا  السدشع لالخددمال أل سدحن الن دو ، ففدف 

لشددرا  الحاجيددال ليم ددن اسددتخداى هددذه  هددذه الةددورا الأللى اددد  الةنددك الحددد الأأشددف
، لاذا اسددتعمشث هددذه ( ATM )الةطاقددة لسددحن الن ددو  مددن م ددائن الةددرل الآلى 

  الةطاقة   ن ا  الةيع ي ا  لها 
( Electronic funds transfer at point of sale) = ( EFT / P.O.S Card )    

 .أى التحويل الل ولم  لشن و    ن ا  الةيع
ليم ن أن تةددر بطاقدة الحسدا  اهدارى خةيةدا لسدحن الن دو  فهدف بطاقدة  

لقدد أصددرها بندك فيةدل السددلامف  ( ATM Bank Card)السدحن الن ددي ف دلى 
 .هذا لنذكر فيما يشف أنواأها  سن نظ  ت وينها. للميره

 حسب نظم تكوينها أنواع بطاقات السحب النقدي -ب
  (14)يم ن ت سي  بطاقال السحن الل ولنية  لى ثلاثة أنواع  
  ( Magnetic Stripe Cards )البطاقات الممغنطة  -1
بلاسدددتي ية ذال لمدددريلى ربدددنلى مدددن  يدددن كونددده لسددديشة   خدددا  ل دددءين لهدددف بطاقدددال  

لت مو لشةيانال المشدفرا أشيده ليدت  تشدفير الةياندال أشدف هدذا الشدريلى   مسدارال أف يدة 
ليدت  الددفع بهدذه الةطاقدة اأتمدا ا  أشدف بياندال الشدريلى الممبدنلى مدن خدلا  قدرا ا  ثلاثدة،

 .المعشومال المخءنه أشيه
  ( Chip Cards ) :ائقيةالبطاقات الرق -2
 لت وى الةطاقة بتس يل كمية الن و ( سيشي ون ) هف بطاقال لتوى أشف لمراة ذاكرا  
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   سا  الحامل لهف مي ة أشف أن ت يف ل ة  قيمة المعاملال مدن الحسدا ، للهدا  
 :أنواع  ثلاثة

  ( Memory Chip Card ):بطاقة الذاكرة -أ 
 .ذاكرا لتخءين الةياناللهف لا تت من سوى لسيشة 

  ( Smart Chip Card )  البطاقة الذكية -ب
 .للسيشة ذاكرا لتخءين المعشومال ( Micro-Processor) لهف تت من معالج بيانال  
  ( Super Smart Chip Card)البطاقة الحادة الذكاء  -جط 
صبيرا لهف تشتمل أشف  معالج صبير لشةيانال لذاكرا للمريلى ربنلى للمالمة أر   

 .لمفاتيح ا خا  الةيانال ف  تا بطاقة كمةيوترية
  ( Optical Card): البطاقة البصرية-3
لهف بطاقة لتوى بالشريلى الممبنلى أشف أناصر ت مو بةرية مةل الةورا المجسمة  

 .ثلاثية الأبعا  أل الهولوجراى الخاص بالشركة المةدرا  لشةطاقال
 .( ATM )لالحاصل أن أنواع الةطاقال المذكورا يم ن بها سحن الن و  من م ائن  

 أهم جهات الإصدار -:المطلب الثانى
أن طريق الةنوك تةدر المنظمال العالمية الشهيرا بطاقال السحن الن دي  

 :لبياتا كالتالى
( Visa ): منظمة الفيزا -1

(15)  
هف أةارا أن الا  الةنوك المسسسة لشةطاقة لتعتي صا ن الوخديص لالمتيداز   

 ( Visa USA )لم رها   سان فرانسيس و لتن س  لمة ة الفيدءا  لى  ( Visa)لعلامة 
لقدد بشدا أدد  الةطاقدال الد  لمدل لمدعار الفيدءا   العدالم بشيدون بطاقدة  (.Visa Intl)ل 

مشيونددا    16ت ددار الددذين ي ةشددون التعامددل معهددا بددد لقدّرأددد  ال.  ى 1999  سددةتمي 
جهداز لشةدرل الآلى   ( 44888)مشيون موضع ليم ن بها السحن الن ددي مدن  28
 .مسسسة مالية مع الفيءا 21.888 للة لتتعامل ( 128)

 المسدماا بدد  ( Multi–Media Net work )لهف أي ا تمتشك لمة ة الوسائل المتعدد ا  
(Visa Net )   لذلك لمعاهة أكي أد  ر ن من المعاملال ال  تت  أن طريدق الةطاقدة
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أمشدة أالميدة لبدذلك  ( 188) أمشية   كل ثانية لبمائة لسدتو  3788لهف ت وى ب  ا  
لاتعددد الفيددءا لمددركة  صدددار لشةطاقددال فحسددن بددل أصددةحث لددديها نظدد  متطددورا مت امشددة 

الأأ ددا    منظمددة الفيددءا أددد ها أكةددر  لخدمددة المدددفوأال أشددف مسددتوى العددالم، لالةنددوك
 .  سو  الةطاقال%  88 للة بمساهمة ( 288)بنك    19888من 

بطاقدددة الفيدددءا الف دددية لالذهةيدددة : (16)تةددددر منظمدددة الفيدددءا أددددا ف،دددال الةطاقدددال، منهدددا  
 لال لاسيك لالل ولن لالت ارية لالفيءا بشس لالفيدءا كداو لهمدا بطاقتدا السدحن الن ددي

 هذه الفئاتمزايا 
 :  ذا نظرنا  لى مءايا هذه الأنواع المختشفة نجد          
 .أن بطاقة الفيءا الف ية هف الةطاقة العا ية لعامة النا  ذلى الدخل المحدل  -1
لتعتي الفيءا كلاسديك لالت اريدة لبشدس أنواأدا متميدءا لدذلى ال فدا ا الماليدة المرتفعدة  -2

أن ي دون لحامشهدا رصديد بالةندك يسدحن  ( Debit Card )نسدةيا لتتطشدن الفيدءا 
 .منه

 .أما الفيءا الذهةية فهف بطاقة النخةة من العملا  الممتازين للها مءايا أخرى -3
 (17)منظمة الماستر كارد -2 
ماسدو كدار  الف دية لالذهةيدة : هف ثام أكي منظمة منافسة لشفيدءا بف،دال مختشفدة، منهدا 

الخاصددة بالسددحن الن دددي مددن م ددائن  (Cirrus)لبددءنس ماسددو كددار  لبطاقددة سدديريس 
 .الةرل الآلى  و  العالم

 الأمريكان ايكسبرس -3
للهدا بندك  (Amex)كانث لمركة سيا ية   اهتمث بإصدار الةطاقال بإسمهدا  

للها لمة ة خاصة تتعامل مع م اتدن  (American Express Bank ) خاص باس  
الددددر لال لالفنددددا   لالمحددددلال لتةدددددر هددددذه المنظمددددة الةطددددائق الددددةلاع لهددددف الخ ددددرا  

 (18)لالذهةية لالماسية 
   ( Diners Club ) الدائنرز كلب -5
 (Charge Card) يةدر نا ى الدائنرز كشن  ثلاثة أنواع من الةطاقال لهف 

لبطاقة الةفوا بدلن  دد أأشدف لتئتمدان لكاندث أكةدر انتشدارا   الخشدي  قةدل   (T&E) ل 



033 

 

الفيءا لالماسو كار  لأن لميوخ العر  كانو يستخدموتا   لندن لأمسو اى  لشرا  المجوهرال 
لالأ  دددار ال ريمدددة للميرهدددا لتشدددهد أسدددوا  الخشدددي  از يدددا ا   دددا ا    التندددافس بدددو الشدددركال 

 9لدفع الل ولم  ين لمدركة لا ددا منهدا سد شث زيدا ا سدنوية بنسدةة المةدرا لةطاقال ا
مشيار  للار لبشا متوسلى المعامشة  5   جمالى أد  الةطاقال للصل اجمالى النفا   لى % 

 45أالميددا أى بءيددا ا نسددةتها (  للار  78) م ابددل (  للار  186) الوا دددا   المددارال 
 (.19)أشف المستوى العالمف % 

الأطراف المشاركة فى معاملات بطاقة السحب النقدي :المطلب الثالث
 بها وكيفية التعامل

 :تشارك ثلاثة أطرال رئيسية   معاملال بطاقة السحن الن دي، هف 
المنظمة العالمية لمةدر الةطاقة ل امشها لاذا تمث أمشية السدحن خدارل الدةلا  في دون      

ليشعدن   كدلّ طدرل  ( The Acquirer )منده هناك طدرل رابدع لهدو الةندك المسدحو  
 (20):من هسلا   لرا معينا   تفعيل هذا النظاى لنذكره فيما يشف

 دور المنظمات العالمية -1
ت وى المنظمال العالمية مةل الفيءا لالماسو كار  للميرها برأاية معاملال الةطاقة بوجه  

 :أاى لتتمةل هذه الرأاية   الن ا  التالية
فهدف تسددمح  ( Trade Marks)  يدن  ن هدذه المنظمددال تمشدك ألامددال المتيداز  –أ 

لشةنددوك باسددتخداى ألاما ددا المسدد شة لت ددفف أشيهددا ال ةددو  العددالمف لالةددفة الدلليددة لدددى 
اههددال المعنيددة لاهمهددور فت ددع الةنددوك ألامددة الفيددءا أل الماسددو كددار  أشددف بطاقا ددا  لى 

الةنددك الأهشددف المةددرى لفيددءا التمويددل الةددا را مددن بيددث جانددن لمددعارها الخدداص مةددل فيددءا 
 .الخ... التمويل ال وي  لماسو كار  بنك مةر

ت ددددوى هددددذه المنظمددددال بتحديددددد نوأيددددة الةطاقددددال للضددددع معاييرهددددا لاللمددددرال أشددددف  –  
تةدددنيعها   مةدددانع معتمددددا مدددن قةدددل المنظمدددة  رصدددا  أشدددف جدددو ا ما  دددا لكمدددا  أ ا  

لالتءليدر فيهدا لت دوى المنظمدال الدلليدة بتسدميتها مةدل بطاقدة الفيدءا  مهمتها لمنعا لشتءييدف
 الماسو كار  لرجا  الأأما  الذهةية أل ال ولن أل بشس أل كاو لبطاقة

    ( Master Business Card ) لبطاقة الأمري ان اي سي  الخ را  ( Amex) . الخ 
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لالتءامال كل أ و   المنظمة ل مان ت ع ال واأد لال وابلى المو دا لةيان   و   -جد 
 .است رار النظاى

تتخددذ اجددرا ال أامددة لشتعامددل بالةطاقددة لذلددك بوضددع الحددد الأ م لتئتمددان لالسددحن  –  
 .  ( Floor Limit )الن دي  

بو الةنوك المختشفة أن  طريق مراكء الت اصدص  ( Clearing )تتولى مس،ولية الم اصة  -هد 
للدد  أسدالين التسدوية بينهدا  ( Automated Clearing Houses ACH )المستمتده  

بطري دة سدشيمة مدسثرا لهدف أةدارا أدن ارسدا   ( Inter Change )لت فدل اتمداى أمشيدة 
" بياندال الفداتورا  لى المةددر أدن طريدق المنظمدة  ( Acquirer )الةندك المسدحو  منده 

مدددةلا لتشددتمل الةياندددال أشددف معشومدددال تفةدديشية أدددن الةطاقددة لاذا ت السدددحن " الفيددءا 
خددارل بشددد المةدددر يددت  طشددن التفددويئ مددن المنظمددة مددن خددلا  لمددة ة ال ولنيددة يطشددق 

 (  Visa Base )أشيها  س  
لددددددتذن الددددددذى يعمددددددل بنظدددددداى التةددددددا   لهددددددو برلتوكددددددو  الدددددددخو    النظدددددداى الدددددددللى    

ساأة يوميا ، هذا  ذا كان السحن يءيد أن الحد الم رر لفي لمدير هدذه الحالدة 25المةالمر،
فيدت  ارسدا  بياندال  ( Visa Base II )يت  معاهة المعاملال أن طريدق لمدة ة تسدمف 

يددددة لأقامددددث المنظمددددال الدلل. العمشيددددة  لى المةدددددر لت ددددوى المنظمددددة بالت اصددددص بينهمددددا
أشدددددف مسدددددتوى العدددددالم لتسدددددهيل السدددددحن الن ددددددي  (ATMs)لمدددددة ال الةدددددرل الآلى 

أندد   ( Banknet )أندد الفيدءا ل  ( Visanet )بالةطاقدة لتسدمف هدذه الشدة ال    
 .الماسو كار 

تسددداأد المنظمدددال الدلليدددة الةندددوك   تع دددن الةطاقدددال المطشدددو    ءهدددا للضدددعها    –  
 .تعريفها لدى المةارل لأجهءا الةرل الآلىل  ( Hot List )ال ائمة الساخنة 

  ( The Issuer)البنك المصدر للبطاقة  -2
لهددو الةنددك المةددرل بإصدددار الةطاقددة مددن قةددل المنظمددال الراأيددة للا توافددق هددذه   

الهي،دددال أشدددف  صددددار الةطاقدددة  لا لشمسسسدددال الماليدددة ال ةددديرا الددد  لدددديها ال ددددرا الماليدددة 
لف ا لشت نولوجيا الحديةة لي ون ل ل بندك رقد  خداص بده يدت  لالفنية لاستخداى النظاى 

مددن خلالدده التعامددل مددع الةنددوك الأأ ددا  لي ددوى الةنددك بدراسددة طشةددال العمددلا  لصدددار 
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الخ ... الةطاقال له    يةددأ بدإجرا ال الصددار مدن  هيدء الةطاقدال ل رسدالها لشحامدل
  ( Card Holder ) حامل البطاقة -3

لهو الشخص الذى تةددر باسمده الةطاقدة لهدو المخدو  أساسدا  بإسدتخدامها     
الشرا  لسحن الن و  لتةدر الةطاقدة بشدرل  معيندة ادد ها المةددر لت دون مرف دة مدع 
استمارا الطشدن ليتعهدد  امدل الةطاقدة بدالالتءاى بهدا لهدف مشءمدة لده قانوندا لق دا  ليعتدي 

قةولا  لتشك الشرل  لبدذلك ي خدذ أشدف نفسده توقيع  امل الةطاقة أشف طشن الصدار 
اللتءاى أماى المةدر بالوفا  بالمستح ال الماليدة النا دة أدن اسدتخداى الةطاقدة أصدالة منده 

 .( Extraw Card User ) لمن المفو  لاستخداى الةطاقة الضافية 
  ( The Acquirer) البنك المسحوب منه  -5
دلليدددة لشتعامدددل مدددع بطاقدددال الةندددوك الأأ دددا ، ل ذا لهدددو الةندددك المشدددارك   المنظومدددة ال 

التابعدددة لبدددير الةندددك المةددددر قددداى الةندددك  (ATMs)سدددحن الحامدددل الن دددو  مدددن م دددائن 
المسحو  منه بإرسا  بيانال الةطاقة  لى المنظمة الدللية ال  ت وى بعمشية الم اصة بينده 

أى رسدوى  ( Inter Change fee)لبدو الةندك المةددر لشةطاقدة ل دا  أمولدة ي دا  لهدا 
  (21).التسوية

لبهذا ت تمل أ لار الأطرال لكيفية التعامل   معامشدة بطاقدة السدحن الن ددي   
 .لفيما يشف بيان أهميتها   النظاى المةر  المعاصر

 (22)منافع بطاقة السحب النقدي: المطلب الرابع
ضددمن خةددائص سدةق ال ددو    بيدان أهميددة بطاقدال السددحن الن ددي بالنسددةة لشعمدلا   

 .للها أي ا أهمية كةيرا   النظاى المةر  الل ولم لنتناللها   الن ا  التالية. الةطاقة
 توفير الوقت والجهد -1
بةدددرل الن دددو  لعمدددلا  الةندددوك حمشدددة الةطاقدددال  (ATMs)ت دددوى أجهدددءا الةدددرل الآلى  

لتددوفر لشةنددوك الوقددث لاههددد الشددذين تةددذلهما الةنددوك   التعامددل مددع أملائهددا   فرلأهددا 
لذلدددك ي شدددل ضدددبلى العمدددل   الةندددوك فتت ددده  لى أمشيدددال أخدددرى تددددر ربحدددا  أكدددي مةدددل 

 .التسويق لالستةمار للميرها
 خفض التكاليف -2
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 لآلى أقل ت شفة   م ابل فتح فرلع جديدا لتوسيعتعتي أجهءا الةرل ا  
نطدددا  الأأمدددا  المةدددرفية لخاصدددة   المطدددارال ل طدددال ال طدددار لالمحدددا  الت اريدددة ال ددديى  

فيم ن لشةنك تركين أد  مدن أجهدءا الةدرل الآلى بددلا مدن فدتح فدرع لا دد   منداطق 
 .متميءا

 خدمة جديدة -3
ة جديددا متميدءا لعملائهدا فتءيدد ث دته  ت دى الةنوك ب جهءا الةرل الآلى خدم  

فيها لتعامشه  معها بما يءيد   معاملال مةرفية أخرى تستفيد الةنوك ب ربا ها الطائشدة 
كمدا تءيدد المددا الءمنيدة لخدمدة العمدلا   ذ تعمدل أجهدءا الةدرل الآلى أشدف مددار السدداأة 

 .لطوا  الأسةوع
 إعلام العملاء عن حساباتهم -4
ةدرل الآلى بدإألاى العمدلا  أدن  سدابا   لأرصدد   لأربدا ه  ت وى أجهءا ال  

 لن الرجددوع  لى الةنددوك لتسددد  فددواتير التشيفددون لال هربددا  للميرهددا م ابددل رسددوى بمددا يءيددد 
 .من مر ل  لأائد الأجهءا نفسها

 استخدام الرصيد المدين -4
يم دددن لشةندددوك تو يدددف رصددديد فدددائئ مدددن السددديولة  ذا كاندددث بطاقدددة السدددحن   

لهدذا يءيدد   ا خدار الةندوك للمدوا  لاسدتةمارها    (Debit Card )  دي من ندوع الن
 .مشرلأال مربحة

 المنافسة فى السوق المصرفية -8
تعطددف أجهددءا الةددرل الآلى فرصددة التنددافس لشةنددوك بشدد ل أف ددل لأتددا تسددمح   

لالدددد   Transactions Internationalلشةنددددوك الدددددخو    معدددداملال مةددددرفية  لليددددة 
 .تدر أشيها أربا ا  ءية من أمشيال لويل الن و  لالمةارفة للميرها

 بديل الشيكات والسندات – 7
بدددديلا  كفدددسا  لششدددي ال لالسدددندال لأرخدددص منهدددا  (ATMS) تعتددي م دددائن   

أصددةحث جددءأ لا  (ATMs)فدديم ن ال ددو  أن أجهددءا الةددرل الآلى  (23)ت شفددة لجهدددا  
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الل دولم الحددين الدذى لا لمدنى أنده لمدن أرا  الة دا    سدو  يت ءأ مدن النظداى المةدر  
 .الةطاقال من الةنوك لالمسسسال

هذا لنعر  فيما يشف الت ييف لالح   الشرأف لمعاملال بطاقة السحن      
 .الن دي

 النقديالتكييف والحكم الشرعى لمعاملات بطاقة السحب : المطلب السابع
ت اضف الةنك  (ATM) ذا استعمشث الةطاقة لشسحن الن دي من م ائن   

مالك اههاز أمولة أشف هذا الستخداى ل تشف هذه العمولة لستخداى اههاز  اخل 
 :  لخارجها لنتنال  ذلك كالتالىالةلا
 داخل البلاد (ATM)عمولة استخدام الجهاز الآلى : أولا
 اخل  (ATM)يت اضف الةنك المةدر لشةطاقة أشف استخداى اههاز الآلى   

% 3 لى ثلاثة   المائة  %  1الةلا  أمولة يوالل قدرها بو لا د لنةف   المائة 
أشف الألف أل ثلاثو ريالا أيهما أأشف  لذلك من تاريص السحن  لى  و  14أى 

ا  هذه العمولة  ذا كانث الةطاقة صا را لتء   (24)السدا  بال امل أشف المستوى المحشف
من لمير الةنك المسحو  منه أن طريق اههاز الآلى التابع له، أل استخدمث الةطاقة 

لتت اضف الةنوك الأمري ية هذه " لسحن الن و  من جهاز الةنك الآخر لمير المةدر، 
يال  للار أمري ف أشف كل  ركة ن دية  اخل الولا 1سنتا  لى  24النسةة ب در 

المتحدا الأمري ية لترى بعئ الةنوك أن تعفف أن هذه العمولة أشف كل أمشية ل عشها 
 للارا  للا يبين أن الةنوك أنةر الربح   كل أمشية  14-4سنوية يوالل قدرها بو 

مةرفية لتذكر بعئ الةنوك المحشية أن  امل الةطاقة  ذا سحن الن و  من أى بنك أل 
لان الةنك  ( 25)%  3ك امل العميل رسوى خدمة قدرها فإن الةن (ATM)م ائن 

 . (26)بعل  امل الةطاقة مدينا بمةشا المعامشة بالةطاقة 
 (FINANCE CHARGES )لتذكر الةنوك الأمري ية ب شمال توضيحية   

 أى المةاريف التمويشية   كل اتفاقيال الةطاقة لهف أةارا أن الفائدا أشف ال ر  



033 

 

  ( Intrest ) 15.9  % أشف الأقل  ضافة  لى أجرا استخداى جهاز الةرل الآلى
(ATM) (27) . للتسن الفائدا من لحظة السحن  لى  و السدا  بال امل لتءيد مع

 .(28)المدا  ذا أرا   امل الةطاقة سدا  الدين   أقسا   لرية 
 .(ATM)لنعر  فيما يشف الح   الشرأف لعمولة استخداى اههاز الآلى 

 الحكم الشرعي لعمولة استخدام الجهاز الآلى: ثانيا
معشوى أن المةارل الت شيدية   الةلا  السلامية ت خذ ضمانا  أينيا  لمالةدا  لصددار 
الةطاقدددة ل ذا اسدددتخدى صدددا ن الةطاقدددة بطاقتددده لسدددحن الن دددو  مدددن م دددائن الةدددرل الآلى 

ال امدل لكدذلك  ذا ا تسن الةنك أشيه العوائدد المديندة مدن يدوى السدحن  لى  دو السددا  ب
سددحن الحامددل الن ددو  مددن الم ددائن التابعددة لبددير مةدددر الةطاقددة قسددمث العوائددد بددو المةدددر 

 . لمالك اههاز
لقد رأى بعئ الف ها  المعاصرين أن هذه الأجرا  ن لم ت ن مرتةطة بالأجدل فهدف 

ان أشدف  أجرا مع ولة مرتةطة بالنفع الذى اةل أشيه العميل بسحن الن و  للأجل الطم،ند
كون هذه النسةة ليسث مرتةطة بالأجل، لابد أن ي خدذ الةندك المةددر لشةطاقدة هدذه النسدةة 
من العميل الذى له  سا   ائدن لددى الةندك لردن لديس لده  سدا   ائدن لددى الةندك بدلا 

 .(29)فر  بينهما
 لنجد   لاقع التعامل بالةنوك الت شيدية أتا تربلى هذه النسةة بالأجل  ين

 لن  (30)عوائدد المديندة مدن أل  يدوى السدحن  لى  دو السددا  بال امدللتسن ال 
اأتةار ال مان المالي الم اأف مدن  دد الئتمدان المسدمول لحامدل الةطاقدة لالدذى يسدتخدمه 

 . الةنك لةالحه بالستةمار أل القرا  للآخرين
تحتسددن أمددا الةنددوك الأجنةيددة الدد  تعتمددد أشددف الربحيددة المطش ددة   النظدداى المةددرفي ف

الفوائدددد الربويدددة أشدددف السدددحن الن ددددي مدددن أجهدددءا الةدددرل الآلى مدددن أل  لحظدددة  لى  دددو 
السدددا  بال امددل لتت دداأف هددذه الفوائددد   صددورا تدددلير الدددين  لى فددوال لا  ددة فت ددون 

 . مركةة لا تدع  امل الةطاقة يخرل من  لار الفوائد  لا بةعوبة بالبة
النسددةة المحةددشة أشددف سددحن الن ددو  مددن  لبنددا   أشددف ذلددك يم ددن ال ددو  بدد ن هددذه

م ددائن الةدددرل الآلى فائددددا ربويدددة صدددراة فهدددف  رمدددة   الشدددريعة السدددلامية للأتدددا مرتةطدددة 
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بالأجل لتسخذ بالنسةة الم،وية لليسث ك جرا م طوأة لخدمة ي دمها الةنك لشعميل لسدحن 
 . الن و  من م ائن الةرل الآلى

ا را مددن الةنددوك الت شيديددة أمددا بالنسددةة لددةعئ هددذا بالنسددةة لةطاقددال الئتمددان الةدد
أى المرتةطدددة  (Debit Cards)الةندددوك السدددلامية الددد  تةددددر بطاقدددال الحسدددا  اهدددارى 

بحسدددابال جاريدددة لشعمدددلا  لددددى الةندددك فدددإذا  سدددتخدى العميدددل مةدددل هدددذه الةطاقدددة لشسدددحن 
نظمددددة الراأيددددة الن ددددي مددددن م ددددائن التابعدددة لشةنددددوك المةدددددرا أل فددددرلع الةندددوك الأأ ددددا    الم

أشددددف كددددل  ركددددة ن ديددددة لهددددذه العمولددددة أةددددارا أددددن % 1اقتطعددددث الةنددددوك السددددلامية نسددددةة 
اسددتخداى اههدداز الآلى، لالمفددو  أن ت ددون العمولددة مةشبددا  م طوأددا  لا نسددةيا  لأن السددحن 
الن دي قد ي ون أشف  سدا  م شدول لفي هدذه العمشيدة يتخشدل الأجدل للدو كدان قةديرا ، 

جتندددا  لمدددةهة الربدددا بدددن أن ت دددون العمولدددة م طوأدددة كددد جرا اسدددتخداى فهدددو  ذن قدددر  لل
الةرال الآلى لكذلك الأمر بالنسةة لشسحن الن دي من مراسشف الةنوك السدلامية بالخدارل 
أل مددن فددرلع الةنددوك الأأ ددا  بالمنظمددة ينةبددف أي ددا  أن ت ددون الأجددرا مةشبددا  م طوأددا  للددو   

 .  د أ م ل د أقةف صورا الشرائح بحين ي ون ل ل لمراة
لنعددر  فيمددا يشددف اسددتخداى بطاقددة السددحن الن دددي خددارل بددلا  المةدددر ل  دد  

 .ذلك   الشريعة السلامية
عمولطططة التحويطططل عمطططا اسطططتفاده العميطططل خطططار  الطططبلاد وحكمهطططا فطططى : ثالثطططا 

 الشريعة الإسلامية
 عمولة التحويل :1

تت  معظ  تعاملال الةطاقال بالعملال المحشية الرائ ة   بلا  مةددر الةطاقدال  
ل امشهدددا، أمدددا بالنسدددةة لسدددتخدامال الةطاقدددة لشتعامدددل بدددالعملال الأجنةيدددة المختشفدددة فيددددت  
ت ييمها بالعمشة المحشية بسعر التحاليل المعشن أنه من قةل الةنك المةدر لت يد أشف  سدا  

شددة المحشيددة بالضددافة  لى رسددوى التحويددل  ذا كانددث العمشيددة تمددث خددارل صددا ن الةطاقددة بالعم
الددددةلا  لي ددددوى بالتحويددددل المنظمددددال العالميددددة لشةطاقددددال مةددددل الفيددددءا لالماسددددوكار  لالأمري ددددان 

لهدددف بددددلرها تت اضدددف الرسدددوى أشدددف خدمدددة " اليابانيدددة" JCBاي سدددييس لالددددائنرزكشن لالدددد 
 اصددة طة ددا  ل واأدددها السددارية لقددث العمشيددة ل سددن التحويددل  ددو ت ددوى بوضددع ترتيةددال الم
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الأدددلان   منشدددورا ا الموزأدددة أشدددف الأأ دددا ، لي دددون سدددعر التحويدددل هدددو سدددعر السدددو  أل 
، لفي كش  الحالتو يم ن أن ي ون سعر لويل العمشدة %1السعر المعشن من الح ومة بءيا ا 

أمشية الشدرا  أل  ةدو  الخددمال،  يوى  جرا  التحويل مختشفا  أن سعر اليوى الذى تمث فيه
أل ي ون هو سعر اليوى الذى أرسشث فيه ال شول  لى العميل صا ن الةطاقة، ليم ن أن 
ي ددون سددعر لويددل العمشددة هددو نفسدده أل أكةددر أل أقددل مددن المةشددا المحسددو  لشتحويددل مددن قةددل 

 . المسسسة المالية   الةلا  ال  تمث فيها الشرا  لالسحن الن دي
 دددالز  امدددل الةطاقددددة  دددد الئتمدددان المسددددمول لددده بددده لحاجددددة مشحدددة لبمواف ددددة ل ذا 

 16المةدددر  ددو الشددرا  أل السددحن الن دددي   خددارل الددةلا   سددةث أشيدده رسددوى قدددرها 
 .(31) للارا  أمري يا  ل ل بيان لمهرى بالضافة  لى أمولة التحويل

أل % 1ل قدددرها لت دوى بعددئ الةندوك   الددةلا  السدلامية بتحةدديل أمولدة التحويدد
أشف كل أمشية تمث خارل الةلا  لذلك أشف قيمة كل فاتورا معتمدا من العميدل لأن % 3

الةنك المةدر ي وى نيابة أن العميل بتسديد قيمة الفداتورا النا دة أدن لمدرائه لشسدشع أل تمتعده 
 بالخددددمال لي دددون سددددا  اللتءامدددال الموتةدددة أشدددف اسدددتخداى العميدددل لشةطاقدددة خدددارل الدددةلا 
بالعمشة الأجنةية بينما يشتءى  امل الةطاقدة بد ن يسدد  لشةندك رصديد  سدا  الةطاقدة بالعمشدة 
المحشيددة لذلددك بموجددن السددعر الددذى لددد ه الهي،ددال الدلليددة لكددذلك الةنددك   يددوى تنفيددذ كددل 
أمشيددة قدداى بهددا  امددل الةطاقددة ب يددة أمشددة أجنةيددة  للا يتحمددل الةنددك أيددة فددرل  أسددعار لويددل 

 . العمشة
كددذلك يشتددءى  امددل الةطاقددة بمراأدداا أيددة قيددو  أل أ  دداى قددد ت ددون مطة ددة بالنسددةة ل 

لشمعددداملال أل تددددال  الن دددد   الدددةلا  الأجنةيدددة الددد  تسدددتخدى فيهدددا الةطاقدددة  يدددن يتحمدددل 
 امددل الةطاقددة ل دددده أيددة أأةدددا  ماليددة أل فدددرل    اسددعار العمدددلال قددد يطالدددن بهددا الةندددك 

بالةنددك، ليطالددن الةنددك العميددل بعمولددة التحويددل لهددذه  لذلددك بال يددد أشددف  سددا  الحامددل
العمولددة هددي أةددارا أددن أجددر أشددف الوكالددة المتمةشددة   ق ددا  المسددتح ال الموتةددة أشددف العميددل 

 .(32)أشف  د قوله 
 : لسنةحن مدى مشرلأية هذه العمولة طة ا  لششريعة السلامية   المطشن التالى
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  العملات ببطاقة السحب النقديالحكم الشرعي لعمولة تحويل : 2
 ذا تتةعنددا أمشيددال التحويددل بالةطاقددال الةن يددة فإننددا نجددد أن الةنددك المةدددر الددذى 
ي ددوى بتسددديد المةددالا المسددتح ة بالسددحن   الخددارل يختددار الحددد الأأشددف مددن أسددعار التحويددل 

شددة ليسددتوفيه فيسددتفيد مددن فددر  الأسددعار لمددرا   لبيعددا   يددن  ندده يسددد  المةشددا ب يمددة لمددرا  العم
اسدتةدا  العمشدة : من  امل الةطاقدة ب يمدة بيدع العمشدة الأجنةيدة، في دوى الةندك بد مرين، الأل 

 . لويشها  لى الخارل: لالةام
 .أما استةدا  العمشة فيسمف الةرل لالمةارفة

 . مةا لة أمشة أجنةية بعمشة لطنية ليطشق أي ا  أشف سعر المةا لة: لالةرل لبة  
 (33)م دان الةدرل، لبده سمدف الةندك مةدرفا  ( بال سدر)ال الددراه  لالمةدرل صدر : لالةير 

 .(34)لالةرل لمرأا  مةا لة أ د الن دين ببير جنسه كذهن بف ة
لفي نظدداى الةطاقددة ي ددوى الةنددك المةدددر لشةطاقددة بإسددتةدا  العمشددة الأجنةيددة بالعمشددة 

مدن رصديد  امدل الةطاقدة أل المحشية لأ ا  قيمة ما اسدتفا  بده العميدل خدارل الدةلا  لذلدك  مدا 
مددددن  سددددابه لدددددى الةنددددك فينطةددددق أشددددف أمشيددددة اسددددتةدا  العمشددددة أ ددددد الةددددرل   الف دددده 

 . السلامف
الذهن بالدذهن "لالةرل جائء لما لر  أن النبى صشف ا  تعالى أشيه لآله لسش  

يددا  بيدد،  لالف ة بالف ة لالشعير بالشعير لالتمر بالتمر لالمشح بدالمشح مدةلا بمةدل سدوا  بسدوا 
 .(35)"فإذا اختشفث هذه الأصنال فةيعوا كيف لم،ت  يدا  بيد

لتوجددد   العمددلال الورقيددة أشددة الةمنيددة كمددا هددي   الن ددو  مددن الددذهن لالف ددة، 
لبنددا   أشددف ذلددك بددوز التفاضددل   صددرل الن ددو  الورقيددة المختشفددة لاخددتلال قو ددا الشددرائية 

 ". الخ.. لفإذا اختشفث هذه الأصنا"لهو الم ةو  من 
بددوز لمددرأا   ذا  ( العمددلال)ليسددتفا  مددن هددذا الحدددين الشددريف أن تةددا   الن ددو  

كددان يدددا  بيددد سددوا  كددان بالءيددا ا بددو العمددلال المحشيددة لالأجنةيددة بشددر  الت ددابئ    شددس 
تددف النددبى صددشف ا  : الع ددد  لن تدد خير، لفي  دددين آخددر أددن اا ب ددر رضددف ا  أندده قددا 

ف ددة بالف ددة لالددذهن بالددذهن  لا سددوا  بسددوا  لأمرنددا أن نةتدداع الددذهن أشيدده لسددش  أددن ال
 . (36)"بالف ة كيف لم،نا لالف ة بالذهن كيف لم،نا
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كنث أبيع البل بدالة يع فد بيع بالددنانير : لرلى أن ابن أمر رضف ا  أنهما قا 
ش  أددن لآخددذ الدددراه  لأبيددع بالدددراه  لآخددذ الدددنانير فسدد لث رسددو  ا  صددشف ا  أشيدده لسدد

 .(37)" ذا أخذل أ دهما لأأطيث الآخر فلا تفار  صا ةك لبينك لبينه لمئ: ذلك ف ا 
 لالمسددددتفا  مددددن الحدددددديةو السدددداب و أن جدددددواز أ ددددد الةددددرل يعتمدددددد أشددددف أمدددددرين 

 . الت ابئ    شس الع د( 1)
 .أن ي ون بسعر اليوى الذى تمث فيه أمشية الةرل( 2)

بو الةنوك تت    ثوان معددل ا فدإذا ت ددى  (Clearing)لمعشوى أن أمشية الم اصة 
 امل الةطاقدة لشدرا  السدشع أل  ةدو  الخددمال أل طشدن سدحن الن دو  مدن الةندك خدارل 
الةلا   تةل التاجر أل الةنك المطشو  منه سحن الن دو  بالةندك المةددر لشةطاقدة أدن طريدق 

 ةدددو  المواف دددة مدددن الةندددك  المنظمدددة الراأيدددة لشةطاقدددة لذلدددك لشحةدددو  أشدددف التفدددويئ لبعدددد
المةدر يت  بيع السشع أل  أطا  الن دو  لحامدل الةطاقدة، ف د ن التداجر أل الةندك قداى بدال ةئ 
الح مف   أمشية الةيع أل استةدا  العمشة لالحةو  أشيها ل امل الةطاقة موجو     شدس 

نظدر الشدريعة،  الع د ل  دور المتعاقددين هدو المطشدو  لمدرأا  لأن ت دون المعامشدة صدحيحة  
لقددد انتهددف  شددس  مددع الف دده السددلامي ندددا  لى اندده مددن صددور ال ددةئ الح مددف  ذا اقتطددع 
المةرل ب مر العميدل مةشبدا  مدن  سدا  لده  لى  سدا  آخدر بعمشدة أخدرى لشمةدرل نفسده 

 .(38)أل لميره لةالح العميل أل لمستفيد آخر، فهو جائء لمرأا  
عاقددد بددالآلال الحديةددة لتتةددا  مةددل الفدداكس لأي ددا  اأتمددد المجمددع المددوقر جددواز الت

   مدددددددددددددددستمره السدددددددددددددددا   المنع دددددددددددددددد نددددددددددددددددا    (39)لال مةيدددددددددددددددوتر للميرهدددددددددددددددا كمدددددددددددددددا قدددددددددددددددرر
 : ما يشف 1998مار  

 ذا ت التعاقددد بددو لمددائةو لا بمعهمددا م ددان لا ددد للا يددرى أ دددهما الآخددر : أللا  
الرسددددالة أل السددددفارا  معاينددددة للا يسددددمع كلامدددده لكانددددث لسدددديشة التةددددا  بينهمددددا ال تابددددة أل

لينطةدددددددق ذلدددددددك أشدددددددف الدددددددي  لالدددددددتش س لالفددددددداكس للمالمدددددددال الحاسدددددددن الآلى ( الرسدددددددو )
 . ، ففف هذه الحالة ينع د الع د أند لصو  البا   لى الموجه  ليه لقةوله(الحاسو )
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 ذا ت التعاقددد بددو طددرفو   لقددث لا ددد لهمددا   م ددانو متةاأدددين لينطةددق : ثانيددا
لاللاسددش ف، فددإن التعاقددد بينهمددا يعتددي تعاقدددا  بددو  اضددرين لتطةددق أشددف هددذا أشددف الهدداتف 

 . هذه الحالة الأ  اى الأصشية الم ررا لدى الف ها 
أما الأمر الةام الذى ي وى به الةندك المةددر هدو لويدل العمشدة  لى الةندك الخدارجف 

 . الذى سحن  امل الةطاقة منه الن و 
 ا  أ د الحوالة، ليم ن  ري  هذه العمشية أشف أس

 فعده أنده  لى لمدرم آخدر، لهدف صدك : أ دا  البدرم" سد  مدن : لبدة   ( بفتحدة الحدا )لالحوالة 
  (40)او  به الما  من جهة  لى أخرى

هدددو أمدددر كتدددا  صدددا ر مددن أ دددد الةندددوك  لى بندددك آخدددر أل مراسدددل : لفي الصددطلال المةدددرفي
. العمدلال الأجنةيدة  لى طدرل ثالدن فدورا  لشةنك    للة أخرى ليطالةه بدفع مةشا معو من 

لتعتدي مةدداريف التحويدل ضددمن ادن الحوالددة ل اخشددة   ادن الن ددد الأجندبى لي ددون الدددفع   
 .(41)هذه الحالة أاجلا  أل بم ر  الطلاع

ن دل الددين مدن ذمدة المحيدل  لى "لفي الصطلال الشرأي أرل الحنفيدة الحوالدة ب تدا 
 .(42)"ذمة المحا  أشيه
 . (43)د الشافعية هي أ د ي ت ف ن ل  ين من ذمة  لى ذمةلأن

مطددل البددي  شدد  ل ذا اتةددع أ دددك  "لهددف جددائءا ل ددو  النددبى صددشف ا  أشيدده لسددش  
ليشددو  لةددحة الحوالددة الرضددا مددن المحددا  لدده لالمحددا  أشيدده لأن الأل   (44)"أشددف مشيددئ فشيتةددع

بالرضدددا مدددن المشتدددءى للا يشدددو  أن  صدددا ن الحدددق المطشدددو  لالةدددام يشءمددده الحدددق للا  لتدددءاى  لا
ي ون المحا  أشيه مدينا  لشمحيل لأن الحوالة تةح أند الحنفيدة بددلن  يدن أشدف المحدا  أشيده، 

 .فينت ل الدين أشيه ب ةوله الحوالة
لفي أمشيددددة لويددددل الن ددددو    نظدددداى الةطاقددددة ينت ددددل الدددددين مددددن  امددددل الةطاقددددة  لى 

أل الةندك المسدحو  منده سدوا  كدان المحدا  أشيده لهدو  مةددرها ب ةدو  المحدا  لده، لهدو التداجر
 . الةنك المةدر مدينا  لحامل الةطاقة أى لديه الرصيد أل كان الحسا  م شوفا  

أما لمير الحنفية من الف ها  فيرلن أن الحوالة لا  وز  لا  ذا كدان المحدا  أشيده مددينا  
يددن لدده أشيدده كددان بيددع معدددلى فددلا لأتددا تةيددع مددا   الذمددة بمددا   الذمددة فددإذا أ ددا  مددن لا  
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يةح، لقا  الةعئ يةح كال مان، فإن المحيدل يطالدن المحدا  بتخشيةده فعشدف هدذا يطالدن 
ال ددامن الم ددمون أندده بتخشيةدده فددإن ق دداه بإذندده رجددع أشددف المحيددل ل ن ق دداه ببددير  ذندده لم 

 . (45)يرجع
لمن خلا  استعراضنا لما سةق من الآرا  الف هية يم ن ال و  ب تا تةيح ن ل الدين 
من ذمة المحيل  لى ذمة المحا  أشيه لهو ما برى أشيده العمدل   التحويدل المةدرفي الدذى  دن 

 . بةد ه
ليم ددن  ددري  هددذه العمشيددة أشددف أسددا  اتددا سددفت ة، لهددف   المةددطشح الف هددف 

سشه لوكيشه   بشد آخر ليدفع  امشه بد  ما قة ه منه أل السفت ة كتا  صا ن الما  ير )
أن يعطددددف مددددالا  لشددددخص آخددددر  لدددده مددددا    بشددددد المعطددددف فيوفيدددده  يدددداه   يسددددتفيد مددددن أمددددن 

 .(46)"الطريق
 :آرا  الف ها  فيها

قا  الحنفيدة لالشدافعية ب راهتهدا مطش دا  بينمدا أجازهدا المال يدة فيمدا أظد  حمشده،  ذا 
 . (47) ر  الطريق أشف ماله، لذلك لش رلرالم ي من الم

 .(48)أما الحنابشة فمنه  من يرى المنع لمنه  من يرى اهواز
ليسددددتفا  رددددا سددددةق أن السددددفت ة جددددائءا لمددددرأا  أنددددد جمددددع مددددن الف هددددا  لمنافعهددددا 
لشمتعدامشو بهدا، ل ذا جداز ال دو  بد ن أمشيدة لويدل الن دو  لتسدديد الدديون المسدتح ة   ذمدة 

قددة خددارل الددةلا  تشددةه السددفت ة يم ننددا تةددورها بدد ن المةدددر هددو الم ددو  الددذى  امددل الةطا
ي تن السفت ة   صورا الةطاقة مةلا  ل امل الةطاقة هو الم ر  الدذى لديده رصديد بالةندك 

 . لهو يريد لويشه  لى بشد آخر
 : ليسخذ أشف هذا التخري  أمران

 . ضا  لشةنكأن ما  الحامل بالةنك من الو ائع لليس قر : الأل 
أن السدددفت ة ت تدددن  دددو لجدددو  الرصددديد الح ي دددي بالةندددك أمدددا  ذا كدددان : لالةدددام

الحسددا  م شددوفا  لكددان الةنددك أقددر  العميددل بدددلن رصدديد فعشددف لديدده ف يددف يم ددن اأتةددار 
أمشية التحويل ب تا سفت ة، فيم ن ال و  ب ن الحوالة هي أقر  الع و  الشرأية الد  يم دن 

 . لويل العمشة   نظاى الةطاقة تطةي ها أشف أمشية
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 مدى مشروعية هذه العمولة 
 ذا اأتيندددا خدمدددة لويدددل العمشددددة لسددددا  الددددين المسددددتحق   ذمدددة  امدددل الةطاقددددة 
مشددرلأة فششةندددك أن يس يهدددا بددددلن أجدددر أل بددالأجر المعشدددوى لبدددن أن ت دددون أمولتددده م ابدددل 

ندة مدن المةشدا المطشدو  لويشده خدمة فعشية   صورا أجدور م طوأدة للديس   صدورا نسدةة معي
للا ب   أن ي ون المةشا الم طدوع متددرجا    صدورا لمدرائح بد ن ي دون ل دل لمدراة  دد أ م 
ل ددد أقةددف في خددذ الةنددك مددةلا  أشددف كددل ألددف جنيدده أشددرا جنيهددال، لهددو كمددا بددرى بدده 

 .(49)التعامل لدى بنك فيةل السلامف المةري
أشدددف كدددل طشدددن ( الربدددع   المائدددة) % 8.824ليت اضدددف بيدددث التمويدددل ال دددوي  

التحويدددل بالضدددافة  لى مةددداريف رسدددالة الدددتش س الددد  يرسدددشها  لى مراسدددشه   الخدددارل لتنفيدددذ 
 .(50)طشن العميل

  للار لمدددددددا نسدددددددةته ( 2.74)ليسدددددددتحق بيدددددددث التمويدددددددل مةشبدددددددا  م طوأدددددددا قددددددددره 
هدو أةدارا  من المةشا المدفوع لحامدل الةطاقدة الةدا را مدن خدارل ال ويدث لالدذى%( 8.33)

أن أجر الخدمة المةرفية ال  ي دمها بيث التمويل لال  تشدتمل أشدف توليده أمشيدة التفدويئ 
لالمتابعددة لالتحةدديل لالتسددويال للميرهددا مددن الجددرا ال اللازمددة لتنفيددذ هددذه العمشيددة، لهددذا 

الأجر جائء لمرأا  سوا   أكان الأجر م طوأا  أل نسةة م،وية من مةشا معشوى
(51) . 

ن النسةة الم،وية لا مير لها لمرأا  لأن الةندك يسدتفيد مدن فدر  لويدل العمشدة لنرى أ
 . لي خذ الأجر الم طوع أشف الخدمة ال  تمث بإستخداى الةطاقة الةا را من الةنوك الأجنةية

لخلاصددة ال ددو  أن العمولددة الدد  تسخددذ أشددف  السددحن الن دددي بالخددارل بددن أن 
لكددل لمددراة فيهددا  ددد أ م ل ددد أقةددف للا بددوز أن ت ددون م طوأددة أل   صددورا الشددرائح 

ت دددون العمولدددة نسدددةية ف شمدددا زا  المدددا  المطشدددو  زا ل العمولدددة ل أن لا ت دددون أجدددرا أشدددف 
ال ر  من قةل الةنك الأجنبى المسحو  منه بالخارل لأن ذلك أون أشدف لةديل الءيدا ال 

ةن يدة بدن أشددف الةندوك السددلامية للشتطةيددق العمشدف   التعامدل بالةطاقددال ال. الربويدة المحرمدة
أن تتفددق مددع اههددال الأجنةيددة أشددف  ددذل العمولددة أشددف السددحن الن دددي لت ددون المعامشددة 

 . قرضا   سنا  لش انةو فلا ضرر للا ضرار
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بهددذا الةددد   يددن  فتططوى مجمططع الفقططه الإسططلامى الططدولى بجططدةلختامددا  نددذكر 
 : جا  فيها ما يشي

قةدل  امدل الةطاقدة  قدوا  مدن مةددرها، للا  درل فيده لمدرأا السحن الن ددي مدن : ثالةا  " 
 ذا لم يوتدددن أشيددده زيدددا ا ربويدددة، للا يعدددد مدددن قةيشهدددا الرسدددوى الم طوأدددة الددد  لا تدددرتةلى بمةشدددا 

لكدل زيدا ا أشدف الخددمال الفعشيدة  رمدة لأتدا مدن الربدا . ال ر  أل مدته م ابل هدذه الخدمدة
 (.1/3) 13ل (  18/2)  13قراره رق   المحرى لمرأا كما نص أشف ذلك المجمع  

 .لا بوزلمرا الذهن لالف ة لكذا العملال الن دية بالةطاقة لميرالمبطاا:رابعا  
 .(52)"لا  سةحانه لتعالى أأش  

أشدف (ى2885مدار 11-8)في  لرتده الخامسةأشدرا بمسد لى المجمع المدسقر لمركا  أكد كما 
كالتامو الت اري أل خو  الماكن   رمةأدى جوازمنح المسسسال  امل الةطاقة امتيازال 

 .المحظورا لمرأا
                                .لآخر  أوانا أن الحمد   ر  العالمو       
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 الروايات التاريخية الأندلسية بين الفن والواقع
 ارنة بين الأدبين العربي والأرديدراسة مق

Historical Novel about Spain between Fiction and Reality 

A Comparative Study between Arabic & Urdu Literature 

   
 *غزاله شاهين

ABSTRACT 

 

A novel is a fictional prose narrative of considerable 

length, typically having a plot that is unfolded by the actions, 

speech, and thoughts of the characters. The novel, however, 

arises from the desire to depict and interpret human character. 

The reader of a novel is both entertained and aided in a deeper 

perception of life's problems.  

In the present article an effort has been made to compare 

Jurji Zaidan,  Maroof al Arnaout, Abdul Haleem Sharar and 

Anayatullah Altamash as historical novelists and to underline the 

similarities and differences in the narrative techniques in their 

novels and finally find out that how these writers create a 

conformity between romance and real history through literary 

innovation. At the end, a final conclusion made. 

 

_____________________________ 

 .، باكستانإسلام آباد، الجامعة الإسلامية العالمية، و آدابها ة اللغة العربيةأستاذة بكلي* 
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يعيش الإنسان بين العسر واليسر، يتجشم صعابا في مسير الحياة ويقاسي عناء في 
إدراك مطلبه، فالحياة تتراوح بين السهولة والصعوبة، فلا تتم الحياة إلا بهما، يحيا الإنسان بينهما، 

الصراع بين هذين الأمرين أساس مزرعة الأدب و كون الشكر وفي العسر يكون الصبر، ففي اليسر ي
نازع تختلف الإنتاجات 

َ
أو منبِت الحب أو الكره بين إنسان وآخر، وفي إطار اختلاف الطبائع والم

الشفوية والكتابية، ومن هنا يظهر أن كل إنسان يختلف عن أخيه في طباعه، وهذا الاختلاف لا 
هذا الحد بل يتجاوز دوائر النتاج والصناعة، دوائر الأدب والشعر، دوائر الإبداع والابتكار يقف إلى 

 ...ولاسيما إذا كان الإنسان ليس بعادي بل يعيش في كيانه أديب يريد أن يظهر
وكل إنسان يستطيع أن يحكي حكاية أو يقص قصة أو يحدّث حادثة، ولكن 

نه يقدر عل  صب  القصة أو الحكاية أو الحادثة الأديب يتميز عن غيره بصفته مبتكرا لأ
صبغة أدبية، وتصوير الحادثة في أسلوب جذاب، فالقيمة الأدبية لا تقتصر عل  ضخامة 
العمل الأدبي أو القصصي، الحادثة الكبرى أو الصغرى بل إنها تأتي من مادة تصبح 

 .الكاتبملموسة بعد أن يتناولها الأديب، وتصبح مرموقة بعد أن يعالجها 
ومن أروع الأمثلة لذلك الروايات التاريخية الموجودة في شتى لغات العالم فالكاتب 
يختار فترة معينة ثم يدرس الوقائع والأحداث التي كانت في تلك الفترة فيعرضها دون الخروج 
عل  عصرها، كالعصر الأندلسي، فكثير من الأدباء تأثروا بتاريخ الأندلس الزاهرة التي 

الدنيا بعلمها وفيضها فاختاروا موضوعات شتى من الفترة الأندلسية ثم كتبوا روايات أنارت 
 . عديدة من وجهة نظرهم في أساليب بارعة

 مفهوم الرواية
 : قد عرّف الأدباء الرواية بأساليب عديدة، فمنها ما ذكره أنيس المقدسي، وقال

ا أو يتصل بها حوادث الرواية تكون طويلة وتقوم عل  حادثة رئيسية يتفرع عنه"
 .(1)"أشخاصأخرى وهي مع توجيهها الفكري إلى بطل وبطلين تعرض لنا عدة 

أما الرواية بمفهومها الفني الحديث، فلم يطلع عليه الأدب العربي إلا في القرن 
 .التاسع عشر الميلادي وذلك بعد الاتصال بالآداب الغربية
اللغة، والحدث والشخصية والسرد : تحتوي الرواية عل  العناصر الأساسية، وهي

 .والحوار والزمان والمكان
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الاجتماعية والعاطفية والنفسية والسياسية : والرواية لها أقسام عديدة، منها
 .والعلمية والتاريخية وهي تكرار الماضي في الحاضر

 ريخية العربية والأردية وتطورهمانشأة الرواية التا
ولكن جذورها . الفنية الخاصة في الأدب الفرنسينشأت الرواية التاريخية بقواعدها 
 .الجوهرية تعود إلى والتر سكوت الإنجليزي
ازدهار الروايات التاريخية في الآداب الأخرى "عندما رأى الأدباء المسلمون 

وفي ظل . وترجمتها إلى لغاتهم فاختاروا ذلك الفن للمحافظة عل  التاريخ الإسلامي
( الكتابة التاريخية)ا صحبها من أطماع مادية وحضارية نشطت الاعتداءات الاستعمارية وم

لتقوم بدور كبير وخطير في الدفاع عن الحاضر المستباح بإحياء صورة الماضي المشرق، 
 .(2)"الصورة الناصعة للتاريخ الإسلاميليكون ملامح هذه 

 قام الجيل الأول من الكتّاب بتقديم التاريخ في صورة قصة أو رواية تشمل
كايات مثالية وحقيقية تشويقا للقراء وأهم كتاب في هذه المرحلة سليم البستاني وجرجي ح

زيدان وفرح أنطون ويعقوب صروف وأمين ناصرالدين، أما الجيل التالي فقد توجّه إلى 
ومن أشهر الكتّاب والروائيين  الماضي وركز مجهودات أقلامه عل  إحياء الماضي 

ايات التاريخية محمد فريد أبو حديد وعلي الجارم ومحمد سعيد الذين أنتجوا كثيرا من الرو 
تشمل . العريان وعبد الحميد جودة السحار وعلي أحمد باكثير ونجيب محفوظ وغيرهم
 .روايات هؤلاء الكتّاب الكبار التاريخ الإسلامي العربي والتاريخ الفرعوني المصري

عمره حيث ظهرت البذور  أما الأدب الروائي الأردي فجذوره عميقة رغم حداثة
 .الأدبية الفنية الأردية منذ تطور هذه اللغة ونمت وتطورت مع نموها وتطورها

القسم الأول هو ما يتعلق بالهند أو : تنقسم الرواية الأردية إلى قسمين أساسين
واستقلالها، فالروايات التي ظهرت في " باكستان"شبه القارة الهندية أي قبل ظهور دولة 

ترة كانت تحمل في طياتها موضوعات الفساد الاجتماعي والاضطرابات الداخلية تلك الف
والقسم الثاني . والخارجية والمعارك العقدية وغيرها ولاسيما ما دارت بين المسلمين والهنا دكة

أو شبه القارة الهندية " باكستان"من الرواية الأردية هو ما يتعلق بدولة حديثة العهد أي 
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فالروايات التي نمت وتطورت في ظل حُكْمِ هذه الدولة غلبت عليها النزعة . الباكستانية
 .الدينية والدعوية إلى حد كبير

يقول بعض النقاد الأرديين إن أول رواية كُتِبَتْ في شبه القارة الهندية بمفهومها 
الرواية للمرة الأولى  للكاتب سرشار، ونشرت هذه( قصة الحرّ " )فسانه آزاد: "الفني هي

 .(3)"م٩٧٨١عام 
والجدير بالذكر هنا اسم رائد الرواية الأردية في شبه القارة الهندية وهو السيد نذير 

 :أحمد ويقول الدكتور وقار عظيم
إن نذير أحمد وسرشار وشرر هم سلفنا في فن الرواية وتاريخها، هؤلاء الثلاث "

م الحاذق، وأشعلوا في هذا ابتكروا طريقا جديدا في عالَم الرواية بفضل حسهم الفطن ووعيه
 .(4)"المجال الشموع التي أنارت دروب كل من يسير عليها

 عرض وتحليل للروايات العربية
 لجورجي زيدان-فتح الأندلس 

ثم يذكر فلورندا وهي خطيبة . يتحدث الروائي أولا عن الأندلس والقوط وطليطلة
فونس ولى عهد للملك من الفونس بن غيطشة الذي كان أبوه ملكا عل  القوط، وكان ال

لْكَ بعد وفاة غيطشة، أما فلورندا فقد بعثها أبوها إلى بلاط 
ُ
بعده، ولكن رودرك اختلس الم

لِك رودرك في طليطلة عل  عادة
َ
وحكام الولاة ،فاستمال قلب رودرك إلى الفتاة  النبلاء الم

فقام بمحاولات  تهافلورندا، وما استطاع رودرك التحاشي من الوقوع في انتهاك شرفها وكرام
عديدة لأن تضطر فلورندا إلى ترك خطيبها الفونس ولكنه فشل في جميع محاولاته، استمد 
الفونس من عمه أوباس لإنقاذ فلورندا من مخالب رودرك والقضاء عل  بغيته الخبيثة، فاز 

 .أوباس في ذلك فأخذ فلورندا معه وتركها عند خالته في الدير
عل  إبعاده عن طليطلة، وبعث إليه الرسالة مختومة بأمره  أما الفونس فعزم الملك

أن يتوجه إلى مدينة استجة، وفي أثناء تلك الرحلة يقابل الفونس في أحد الاجتماعات 
تاجرا يدُْعَ  سليمان اليهودي، وكان سليمان يروي لهؤلاء اليهود أخبار غضب يوليان من 

وذكر لهم أن يوليان اشتعل نارا منذ تلك رودرك وإرادة ثأره منه من أجل اغتصاب ابنته، 
اللحظة، وأصبح مع المسلمين في حربهم ضد هذا العدو الجائر والطاغي، وأخذ يحرضهم 
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حينما وصل خبر الانتهاك والاغتصاب إلى الفونس فاشتد غضبه . عل  الإغارة عل  إسبانيا
 .عل  رودرك ونوى أن ينتقم منه سوء الانتقام وسوء العذاب

ق بن زياد مع حبيشه البحري بمعونة يوليان وأنصاره إلى إسبانيا، فرُحِّبَ اتجه طار 
ترحيبا حارا واستُ قْبِلَ استقبالا سارا من أهل البلاد لاطلاعهم عل  مزايا المسلمين وعدلهم 

 وإنصافهم واحترامهم للعهود والوثائق، ثم التق  جيش رودرك وطارق في وادي ليته، 
لفونس رسالة من فلورندا تدعوه إلى مناصرة والدها، وتحثه وأثناء المعركة استسلم ا

عل  قتال رودرك، أثرت تلك الرسالة في نفس الفونس فانضم مباشرة إلى صفوف 
 . المسلمين، وانتهت الرواية بفتح طارق بن زياد وزواج الفونس من فلورندا

والأحداث مما يوحي بالوقائع " فتح الأندلس: "وضع جورجي زيدان عنوانا للرواية
التي لها علاقة وصلة بالأندلس وتاريخها، ولا يظهر طارق بن زياد في مبدأ الرواية بل إنه يأتي 

 . بعد مائتي صفحة منها تقريبا
لم يذكر جورجي زيدان الأحداث التي تتعلق بالفتح الإسلامي، أو تتحدث عن 

أحداث الحب والود  حياة طارق بن زياد، بل تدور روايته من أولها حتى مائتي صفحة حول
 :والعشق بين فلورندا وألفونس، مثل

  .(5)"هواك، وإني حي، برضاك ميّت بجفاكإني أسير "
يؤكد جورجي زيدان أنه حقق زمان الأحداث ومواعيدها ومكانها معتمدا عل  
المصادر الموثقة ولكن دعواه قد يداخله شك، لأنه يقول في قصة غرامية لفلورندا مثلا أن 

ل في الظفر بفلورندا بطلة الرواية، وما استطاع أن يضر شرفها وعفتها وكرامتها، رودرك فش
 :بينما المصادر التاريخية فإنها تتحدث عن اغتصاب لذريق لفلورندا

وكان يليان ينقم عل  لذريق ملك القوط لعهده بالأندلس فعلةً فعلها زعموا كان بابنته "
رقتهم، فغضب لذلك، وأجاز إلى لذريق، وأخذ الناشئة في داره عل  عادتهم في بنات بطا

ابنته منه، ثم لحق بطارق فكشف للعرب عورة القوط ودلّهم عل  عورة فيهم أمكنت طارقاً 
فيها الفرصة فانتهزها لوقته، وأجاز البحر سنة اثنتين وتسعين من الهجرة بإذن أميره موس  

التعارض التاريخي في القصة، ومع  فأنا كباحثة لم أتبين السبب الملائم لهذا .(6)"بن نصير
ذلك كان من الحريّ أن يذكر المؤلف اعتداء لذريق عل  فلورندا، ولتكون أكثر ملاءمة 
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وارتباطا بالموضوع والواقع، وليتمع القارئ من القراءة فيها، لم يقم جورجي زيدان باستثارة 
انت من أروع أحاسيس الشفقة والعطف وإيجاب السخط عل  الجاني، فالرواية وإن ك

 .النماذج ولكنها لا تخلو من التحفظ
وأخيرا فإن رواية جورجي زيدان كثيرة الصفحات مهما تحمل رموزا تاريخية في 

ولكنها لا تتكلم عن طارق بن زياد ومعظم الرواية تشمل علي " فتح الأندلس"عنوانه 
فإنها لا تنال من  الخيال الغرامي وصنعته، وبالرغم من هذه الملاحظات تجاه تلك الرواية

 –لحد ما -قيمة هذا العمل، فالرواية تفي بما قصده المؤلف من سرد الأحداث التاريخية 
أخذا من المصادر والمراجع مع ترويح القارئ مانحا إياه الإمتاع والمؤانسة، وبذلك فتح المؤلف 

 .صفحة جديدة حيث سار عل  دربه كثير من الكتّاب الذين جاؤوا بعده
 لمعروف الأرناؤوط-زياد طارق بن 
طارق بن زياد، : كتب معروف الأرناؤوط روايته التاريخية الاجتماعية الثانية بعنوان  

النوع الأول ما تدور فيه الأحداث حول شخصية عقبة : وقسَّمَ أحداث الرواية إلى نوعين
البربرية، وكانت  البربرية لزيارته، وهي ابنة أمير قبائل جرجورة( دامية)بن نافع وقدوم الساحرة 

دامية تجيد السحر، جاءت دامية ذات يوم إلى عقبة بن نافع مستغيثة به أن ينقذ قومَها 
وسلطته، وكان والد دامية قد أنبأها قبل وفاته أن في الأندلس  (7)البربرَ من حُكْمِ كسيلا 

صبوغة وفي داخل التابوت جلود أو رقوق م" فيه تابوتٌ مليءٌ باللآلئ والجواهر"حصناً 
 -صُنِعَتْ فيها صورُ فرسان، وقد جاء في أحد الرقوق أنه متى فتُِحَ هذا التابوتُ دَخَلَ القومُ 

بينما والد دامية كان . الأنْدَلُسَ فذهب ملك من فيها إلى أيديهم -الذين صورهم فيه 
 يخاف العرب في زوال ملكه وعرشه، إلا وقد صادفه موته عل  يد كسيلا، استمع عقبة إلى

وظلت قصة التابوت تؤرق عقبة وتحثه . قصة دامية فوعدها بالقضاء عل  كسيلا قاتل أبيها
عل  ركوب البحر وبلوغ ذلك الحصن في سبتة فندب عشرة من رجاله بينهم طارق بن 

 . ليجتازوا المضيق إلى جبل طارق (10)ومغيث الرومي ،(9)وطريف، (8)زياد
البحر لفتح الأندلس فتوجه إلى معسكره قرر عقبة أن يرمي بالسفن والزوارق الى 

في القيروان وأخذ معه كسيلا مقيّدا ومكبلا إلا أن عقبة رغب في الاستفادة من خبرة  
كسيلا فلاطفه في الطريق وطلب منه أن يرافقه في فتح الأندلس، اغتنم كسيلا فرصة ذهبية 
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كسيلا إلى عقبة   لنقض العهد ثالثا وطريقا أنسب للهروب من ظلمات السجن والذل، عهد
أن يساعده في فتح الأندلس بعد أن يحشد قواته، غدر به كسيلا ونقض عهده وأخلف 
 .                                          وعده لأن عقبة حينما سمح له أن يجمع قوته فذهب كسيلا إلى الجبال واعتصم بها متخفيا

بن نافع في هذه المعركة    كانت المعركة شديدة بين عقبة وكسيلا، مات عقبة
بعيدا عن وطنه دمشق وبذلك ينتهي شطر من الرواية بموت بطل القسم الأول؛ الأمير عقبة 

 .بن نافع ختاما مأساويا
وفي القسم الثاني من الرواية انتقل الكاتب إلى بلاد الأندلس الراقية وبدأ الرواية 

فلورندا ابنة يوليان مع عمها المشرف عل  طليطلة حيث تعيش ( فال كلارا)بذكر قصر 
 .أسقف أشبيلية

ثم ذكر الروائي علاقة الحب والود والتقدير بين فلورندا ومغيث الرومي، فقد  
أعجبت الفتاة الناضرة بثقافة مغيث لأنه كان ذا ثقافات متنوعة وكان يحسن اليونانية 

بت فيها عن الذهاب ذات يوم كان مغيث الرومي في القصر فوجد الرسالة التي كت والعربية،
إلى أفريقيا وكان هذا تمهيداً للفتح، ثم ذكر مغيث عن رحيله أمام فلورندا فأصبحت حزينة 

  .(11)فقال لها مغيث إنني سأعود إليك مع الربيع، وسنعيش معاً في قصر بلنسية ،ويائسة
تناول في : إلى قسمين" طارق بن زياد"قسم الروائي معروف الأرناؤوط الرواية 

م الأول الفتوحات التي حققها المسلمون في إفريقيا، وجعل بطل تلك الفتوحات عقبة القس
 231بن نافع، ولم يذكر شخصية طارق بن زياد دون إشارات، ويحتوي هذا القسم عل  

صفحة، ثّم تحدث عن فتح الأندلس بالذات في القسم الثاني وجعل بطل ذاك الفتح مغيث 
ومن الغريب . صفحة 12ذا القسم، ومجموعة صفحاته الرومي، وجاءت أربعة فصول في ه

في هذه الرواية أن المؤلف سماها باسم طارق بن زياد دون أن يذكر هذا البطلَ الإسلاميَّ في 
القسمين منها، فمضمون الرواية لم يتوافق مع عنوانها، فلو وضع معروف الأرناؤوط عنوان 

 . لكان أنسب وأجدر "الساحرة الدامية"أو " عقبة بن نافع: "الرواية
من أقصر روايات معروف الأرناؤوط طولاً، فالقسم الأول " طارق بن زياد"رواية 

 .منها يشمل قضايا تاريخية بينما الفن الروائي فإنه ركز عليه في القسم الثاني
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إنه وإن كان يقدر عل  : ثمة من النقاد الذين عابوا عل  روايات معروف الأرناؤوط قائلين
ئع وسبك الأحداث عبر السرد الفني ولكنه يتكلف عند ربط التاريخ بالبنية حبك الوقا

الروائية، فكأنه يبدو عاجزا عن الإتيان بمثل هذا الربط، فالقارئ لا يستطيع أن يتمتع بمجرد 
قراءة فاحصة في الرواية لاعتمادها عل  المصادر التاريخية نحو تاريخ ابن خلدون و نفح 

الفرج الأصفهاني، مثل قصة التابوت، وقد وردت هذه القصة  في  الطيب والأغاني لأبي 
كتاب نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب، وتناول الروائي معروف الأرناؤوط هذه 
القصة في روايته نقلا عن نفح الطيب، إلا أن الفرق بين المقري صاحب نفح الطيب 

تولى أمر الأندلس،  فتح التابوت والروائي هو أن المؤرخ قد ذكر في كتابه أن رودريك لما 
وعرف بما فيه، أما الرواية فإن القصة تعود فيها إلى عقبة بن نافع الذي أراد الذهاب إلى 
الحصن بعد أن حثه كلام دامية عل  ركوب البحر، والبلوغ إلى الحصن في سبتة، رافقه 

 .عشرة رجال، وكان من بينهم طارق بن زياد وطريف ومغيث الرومي
داخل، فالقارئ وفيما 

ُ
أرى أن الحقيقة تلتبس عل  القارئ بسبب هذا الأسلوب الم

يُشكل عليه ترتيب الأحداث ولاسيما الأحداث الرئيسة منها، ويشتبه عليه التوفيق بينها 
بل إنه بدأ يشك في أصلها وتقفز إلى ذهنه عدة أسئلة؛ متى حدثت هذه الحادثة؟ هل  

افع أو في عصر طارق بن زياد؟ ومن كان البطل كانت تلك الحادثة في عصر عقبة بن ن
الحقيقي للقصة؟ وهذا الذي حدث معي، لأنني لا أزال في شك تجاه أدوار الشخصيات 

 !الواردة في تلك الرواية، ولا أدري بالضبط متى حدثت هذه القصة ومع من حدث الأمر
ين صنعة فلابد للروائي أن يراعي الأحداث الرئيسة بالذات ولا يخلط بينها وب

 الخيال والإبداع، لأن الرواية تصير بذلك متنافرةً وغير مترابطةٍ، 
انتقل الكاتب في القسم الثاني إلى بلاد الأندلس، وتركت حياة عقبة بن نافع 
حزنا وكآبة لمن بعده، ثم انصرف الروائي من ذكريات تلك المدن الأندلسية الملآنة خيرا 

 طليطلة، حيث عاشت فلورندا ابنة يوليان مع عمها في" فال كلارا"ورخاء وسعة إلى قصر 
أسقف، وكان في القصر خادم، اسمه مغيث الرومي، ثم نشأت علاقة الحب والوداد بين 
الأميرة فلورندا وخادمها مغيث الرومي، بينما العودة إلى تاريخ مغيث الرومي وترجمته في 

ة، وتجعل له مكانة مرموقة ،وفي المصادر التي تناولتها تكشف الأستار عن شخصيته البارز 
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إن الفن قد يداخل التاريخ، ولا بأس بذلك لأن القارئ العادي أو المتلقي الخارق لا : رأيي
يستشعر تلك المتعة واللذة دون تلك المداخلات الرومانسية بين الوقائع، إنها هي التي تبثّ 

صني ههنا هو أن تلك روح الحيوية في الأحداث وتجعل سردها سردا جذابا، ولكن ما يخ
الرومانسية والحب والغرام وإن كان لها مساس عميق وأثر دقيق ولكنها لا تلائم 

 .الشخصياتِ الإسلاميةَ 
ومن ميزات روايات معروف الأرناؤوط أن كثيرا من أبطال رواياته كانوا يتام  أو 

ئة متأملا في الذين ربتهم أمهاتهم لئلا يستبعدهم أحد، وينبغي للقارئ أن يقف ههنا هني
حياة الكاتب، لأنه كان يتيما، فرُبيَِّ يتيما، فرَهُفَ ذوقه ورقَّ ولطُفَ، ولعل القارئ يدرك 

 .ذلك برهافة حسه وشعوره، ثم تعود الرقة واللطافة والإحساس الدقيق إلى كتابته
 وتحليل للروايات الأرديةعرض 

 لعبد الحليم شرر-فتح الأندلس 
مع القائد العسكري الإسلامي  (12)عيس  بن مزاحم  تبدأ الرواية بحادث لقاء

 .للتباحث حول الإغارة المشتركة عل  سبتة( 13)والإفريقي موس  بن نصير 
وسبتة كان مدينة قديمة عند الساحل وحاكمها يوليان الذي كان معروفاً بشجاعته 

وليان بعد فتح شمال إفريقيا وأغار عل  حكومة ي( 14) وموس  بن نصير اعتمد عل  طنجة
ذات يوم بل  الضابط المسيحي إلى سبتة ليخبر يوليان عن  . مرتين لكنه فشل فيهما

إرسال خليفة المسلمين تعزيزات عسكرية جديدة من الشام للهجوم عل  سبتة وقائد هذه 
القوات عيس  بن مزاحم ، فأرسل يوليان ابنته فلورندا إلى قصر طليطلة لأنه سمع أن عيس  

جوم عليه بسبب ابنته لأن شهرة جمالها فاقت العالمََ كله، اعتذرت فلورندا بن مزاحم أراد اله
عن مغادرة الوطن بسبب سوء نية رودرك ولكن يوليان وعدها بأن رودرك لن يتجاسر ويجرؤ 
عل  أن ينظر إليها نظرة سوء فضلا عن أن يمسها لكونها حفيدة الملك إسبانيا السابق 

لة واصطحبتها ابنة خالها مريم أيضاً، وبعد أيام قليلة جاء رضيت فلورندا للذهاب إلى طليط
وعندما . الجيش الإسلامي فحاصر سبتة من ثلاث جهات برية انهزَمَ يوليان في هذه المعركة

وصلت فلورندا إلى طليطلة استقبلها رودرك وحاول التقرب إليها رويدا رويدا كانت مريم ابنة 
وفزعا من رودرك ورجاله أما فلورندا فقد وقعت أسيرةً في خالها معها إلا أنها قد هربت خوفا 
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أيدي هؤلاء الُأسْد عند بوابة المدينة ولم تتمكن من إنقاذ نفسها من أظافرهم ارتضت 
فلورندا حينئذ ببقائها مع رودرك وساومته عل  ذلك فأرسل رودرك خادمها إلى والدها بخبر 

تمت محاصرة سبتة من أربع جهات قرأ  ولما وصل خادم فلورندا إلى جبل طارق. المصير
يوليان تلك الرسالة فأصبح حزينا وأرسل من فوره رسالة إلى موس  بن نصير للصلح 
والهجوم المشترك عل  إسبانيا فكتب موس  رسالة إلى أمير المؤمنين وليد بن عبد الملك إلى 

 .دمشق لأخذ موافقته للهجوم عل  إسبانيا
بل عن جمال فلورندا كان مولعاً لرؤيتها وعندما وعيس  بن مزاحم قد سمع من ق

رأى في القصر بنتا جميلة ظن أنها فلورندا فبدأ الحب بينهما حتى تقوَّت علاقة الحب والود 
ولكن من سوء حظ حينما وصلت فلورندا إلى القصر ساعتئذ عرف عيس  بن مزاحم أنه 

ففي نفس اليوم وصل .ا ذاتهايعشق فتاة اسمها مريم هي ابنة خال فلورندا وليست فلورند
خطاب الخليفة الذي كان يشتمل عل  فحوى موافقته عل  إرسال بعض السفن مع قوات 
إلى ساحل إسبانيا وفي مساء اليوم نفسه التق  يوليان بموس  بن نصير وأعلمه بحب عيس  

أخذ بن مزاحم لفلورندا فنصحه بأن يتزوج ابنتها بدلا من مريم ولكن موس  بن نصير أجّل 
ثم جاء طارق بن زياد عل  ساحل إسبانيا وأحرق .القرار النهائي حيال الموضوع لوقت آخر

السفن كلها وأمّا مريم فهربت من بيتها ولقيت بعيس  بن مزاحم في المعسكر وأخبرته عن 
إصرار يوليان عل  زواجه من فلورندا لتعرضها إلى الاغتصاب من قِبَلِ رودرك فرفض عيس  

واتجه إلى جيش طارق بن زياد وكانت قوات رودرك وطارق مقيمة عل  ساحل الزواج بها 
وفى المنام بشَّر الرسولُ الله صل  الله عليه . النهر في المنطقة التي كانت قريبة من جبل طارق

وسلّم طارقاً بالانتصار وكان الجيش المسيحي في جانب آخر من النهر نزل عيس  وطارق 
واختلط الحابل بالنابل وكان عدد قوات رودرك مئة ألف ومع ذلك بقواته واحتدمت المعركة 
 .إنهم هزموا هزيمة نكراء

ثم جاء الملك بيدرو والد مريم فعرض عيس  عليه رغبته في الزواج مع مريم وفي 
وخلال هذه الحوادث مات الخليفة وليد بن عبد الملك وجاء . النهاية تمت الأمور كلها

وأمر موس  بن نصير وطارق بن زياد بالعودة من . (15) مكانه سلمان بن عبد الملك
وفي النهاية .  وذهب عيس  ومريم إلى دمشق وذكر أحوال الحرب أمام الخليفة. إسبانيا
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أسلمت مريم أيضاً في مكة المكرمة وسافرت إلى طليطلة وهناك سألت مريم أباها عن 
لك غيطشة أخبرته مريم سلوقس فأخبرها بيدرو أن سلوقس كان أكبر إخوته وولي عهد م

 .بأن عيس  هو ابن أخيه ثم سافر عيس  ومريم إلى قرطبة
ذكر الروائي عبد الحليم شرر في الباب الأول أن موس  بن نصير قد أغار مرتين  

عل  سبتة، وفي ذاك الوقت كان يوليان حاكم سبتة، ولكن موس  بن نصير لم ينتصر في 
عل  سبتة مؤخرا فأبل  بلاء حسنا وذلك ليس من تلك الإغارة، ثم أغار عيس  بن مزاحم 

ثم . أجل خدمة الإسلام ونشره بل من أجل ابنة يوليان فلورندا، لأنه تأثر بحسنها وجمالها
ذكر الكاتب السببَ الثاني لدخول المسلمين في الأندلس وهو قصة فلورندا بنت يوليان 

اةَ الملكيَّةَ، ولكن الملك القوطي حاكم سبتة التي أرسلها أبوها إلى قصر لذريق لتأنس الحي
اغتصب شرفها فنال منها حاجته بالرغم منها مع استخدام العُنْفِ، صمم يوليان عل  
الانتقام من الملك القوطي واتصل بطارق بن زياد واستمده عل  الملك، فأغراه عل  فتح 

ة كانت أوسع من ولكن التاريخ يذكر أن عوامل الفتح الداخلية والخارجي. الأندلس الكريمة
 .أن تحضر بشرف فتاة

في -صل  الله عليه وسلّم -ثم ذكر الكاتب أن طارق بن زياد قد زار رسولَ الله  
وذكر ابن القوطية أنّ : "وافق كلام الروائي ههنا بما ورد في التاريخ... منامه، فبشَّره بالنصر

ليه وسلّم وحوله أصحابه وقد تقلّدوا طارقا لما ركب البحر غلبته عينه فرأى النبي صل  الله ع
السيوف وتنكبوا المشي فدخلوا قدامه، وقال له النبي صل  الله عليه وسلّم تقدم يا طارق 

فشن الغارة وافتتح سائر : لشأنك، فانتبه مستبشرا وبشر أصحابه ولم يشك في الظفر، قال
لفتح في سنة ثلاث المدائن وولى سنة واحدة، ثم دخل مولاه موس ، فأتم ما بقي من ا

 .(16)"وتسعين
وفى نهاية الرواية ذكر المؤلف نبأ وفاة الخليفة وليد بن عبد الملك أثناء الحملة 
العسكرية عل  الأندلس، ثم استولى عل  الحكم سليمان بن عبد الملك، فاستحضر جميع 

من   الأمراء والرؤساء مثل موس  بن نصير وطارق بن زياد من إسبانيا، وقتيبة بن مسلم
ولكن جاء في كتب التاريخ أن موس  بن نصير قد . كاشغر، ومحمد بن القاسم من الهند

وقد اختلفت الرواية العربية في مصير : "عاد إلى دمشق في حياة الخليفة وليد بن عبد الملك
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موس  بن نصير، واختلف الرواة في أمر لقائه بالخليفة، فقيل إنه وصل إلى دمشق قبل وفاة 
عبد الملك وقدم إليه الأخماس والغنائم، فأكرمه وأحسن إجازته، ثم توفى الوليد بن الوليد بن 

ي الخلافة، فغضب سليمان عبد الملك بعد ذلك بقليل مستخلفا أخاه سليمان عل  كرس
 .(17)"عل  موس 

ومن المواضع أكثر ضعفا في الرواية من الناحية التاريخية هو عرض شخصية عيس  
ية، وتبيان العلاقة الودية بينه وبين مريم ثم عقد قرانهما بعد فتح بن مزاحم كبطل الروا

فالرواية وإن اشتملت عل  الأحداث التاريخية ولكن الكاتب قد تصرف كثيرا ... الأندلس
 . في الظروف الزمانية والمكانية، وخاصة فيما يتعلق بعيس  ومريم

 لعنايت الله التمش-في سجن دمشق 
لحرام وفناؤه مليئا بالملبيين من المواطنين والوافدين؛ لبيك كانت قاعة بيت الله ا  

 ...اللهم لبيك لا شريك لك
كان ثمة أناس جالسون عل  الأرض جاؤوا متسوّلين إلى مكة في أيام الحج، جاء 

وعندما سأل . إليهم شيخ كبير مقيدا بأغلال وجلس معهم إنه كان في ثمانين من عمره
ذنبي فقط مات : سبب تقيّده فأجابه بعد صمت طويل الحجاج ذلك الطاعنَ في السن

 .وليد بن عبد الملك وتولى مكانه أخوه سليمان بن عبد الملك
كان موس  بن نصير يذكر ذكريات أيام الخلافة جالسا عل  الأرض ولم يكن 

تبدأ القصة بقدوم يوليان إلى طارق بن زياد ...عمر الخلافة إلا ثلاث أو أربع سنوات
حاكم الأندلس، رَحَّبَ طارق بن " لذريق"ليه مساعَدَتَه في الإنقاذ والتخلص من وعَرْضِه ع

زياد بهذا الطلب لكونه فرصة مواتية لمواصلة الفتح والجهاد أثناء الحديث سأل طارق بن 
: فلورندا والأخرى: إنه من أجل ابنتين له إحداهما: زياد سبب هذا الانتقام، أجابه يوليان

لتعلم آداب الأمراء والسادة طريقة " لذريق"ن ابنته فلورندا إلى قصر ميري فأرسل يوليا
معاشهم آناء الليل وأطراف النهار جريا عل  نحو سادة عصره وكانت فلورندا بارعةَ الجمال 

عليها إلا وقد هجم هجوما شنيعا عل  عفافتها ولكن فلورندا كانت " لذريق"فلم يقع بصر 
لما سمع طارق بن زياد هذه الأحوال فكَتَبَ رسالةً إلى . تحب هنري أحد رجال قصر أبيه

موس  بن نصير مستأذنا إياه في فتح الأندلس فقال له موس  أن ينتظر حتى يأتيهم الإذن 
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من خليفة المسلمين الوليد بن عبد الملك حينما عرف الخليفة عن تلك الأوضاع السيئة في 
الاستعداد لفتح بلاد الأندلس بقيادة سبعة ثم قام طارق بن زياد ب. الأندلس فأذن لهم ذلك

آلاف جندي معظمهم كانوا بربرا وعبر مضيق البحر المتوسط لاقاهم الكونت يوليان 
أقام طارق بن زياد هناك عدة أيام وعند ما وصل جيش لذريق احتدمت المعركة . بأسطوله

ة مستمرة طوال وظلّت تلك المعرك. ه  بالقرب من شذونة11بين الفريقين في رمضان عام 
 . ثمانية أيام وانتهت المعركة بانتصار المسلمين فيها والهزيمة النكراء للعدو، غرق لذريق في الماء

بعد هذا النصر العظيم تعقّب طارق بن زياد الجيش المنهزم وفتح البلاد الكبيرة 
نصير مثل قرطبة وغرناطة ومالقة ثم أرسل الخطاب إلى موس  بن نصير ولما قرأ موس  بن 

ذاك الخطاب فسار بنفسه إلى الأندلس مع الجيش والتق  بطارق بن زياد في طليطلة ومن 
سوء حظ طارق بن زياد أنه قد أصيب بحقد موس  بن نصير بسبب مقدامه وشجاعته 

 .وجرأته ونفوذه وأهانه موس  بن نصير
لمدن، وقد بعد مدة قليلة رجع القائدان ثانية إلى ميدان القتال والجهاد ففتحا من ا

وصل إليها الخطاب من الخليفة الوليد بن عبد الملك حيث أمرهما فيه الوقوف عن التقدم 
غادر هذان القائدان الأندلس وواصلا السير إلى دمشق ولما وصلا طبريا . والعودة إلى دمشق

في فلسطين طلب منهما سليمان بن عبد الملك ألا يزورا الخليفة الوليد بن عبد الملك 
فراشه وطلب منهما أن ينتظرا حتى احتضاره ولكنهما تابعا السير ودخلا مع الغنائم بسبب 

ولعل ذلك أغضب سليمان عل  موس  بن نصير وطارق بن زياد لأنه كان يريد . في دمشق
المال والغنائم لنفسه وعندما تولى سليمان الخلافة عزل موس  وأولاده وقتل ابنه عبد العزيز 

أما طارق بن زياد . لس بعد مغادرة أبيه إنه كان صاحب صوم وقيامالذي تولى حكم الأند
فلم ينل حقا ذا شأن بل إنه عاش فقيرا ومات فقيرا فكتب اسمه بحروف ذهبية عل  

 .صفحات التاريخ
استمد الكاتب أحداث روايته من فترة تاريخ الأندلس نحو وقائع الكفاح 

بدلا " في سجن دمشق: "لف اسم الروايةالإسلامي ضد المسيحيين واليهوديين، ووضع المؤ 
كما فعل بعض الآخرين للإشارة إلى الشخصيات التي سجنت لفترة في " فتح الأندلس"من 

سجن دمشق، مثل الفاتح الإسلامي محمد بن القاسم الثقفي، والقائد الإسلامي قتيبة بن 
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دة المعارك الكبرى إنهم لم يرتبكوا بجريمة سوى قيا... مسلم، والقائد الفذ موس  بن نصير
التي خاضوها فافتتحوا تلك البلاد وحرروها من سلطة الاستعمار، واكتسبوا بذلك حب 
الشعب، ولعل ذاك الحب جعل الخليفة سليمان بن عبد الملك حاقدا عليهم، ثم لم يستطع 

 ... الخليفة أن يغلب عل  ضغينته فقام بقتلهم
استخفافه بموس  بن نصير، حيث تبدأ الرواية بإهانة سليمان بن عبد الملك و 

فرُِضَ عل  القائد العظيم من الخليفة أن يدفع غرامة مالية تأديبا أو تعويضا، فاضطره وألجأه 
إلى التسول في موسم الحج، حينما جاء حجاج بيت الله الحرام وجدوه طالب عطية 

الخليفة قد مات : وإحسان فاستغربوا ذلك ثم سألوه عن السبب؟ أجابهم موس  بن نصير
فكأنه أشار إلى ما كان ... الوليد بن عبد الملك، وتولى العرشَ أخوه سليمان بن عبد الملك

والواقع حينما بحثت عن هذه الحادثة فلم أجدها ... الخليفة سليمان يُكِنُّ له ضغينة وحقدا
 : في كتب التاريخ، قال ابن خلكان

لك وقام من بعده سليمان ولما وصل موس  إلى الشام ومات الوليد بن عبد الم"
وقيل سنة تسع وتسعين، حج موس  بن نصير -أخوة، وحج في سنة سبع وتسعين للهجرة

 في ولادته وكانت فيه، اختلاف عل  ،ومات في الطريق بوادي القرى، وقيل بمر الظهران
 (18" ).خطاب بن عمر خلافة

ولعله يشير إلى  تصرف الكاتب تصرفا شديدا في الوقائع التي تتعلق بهذه الأدوار،
قلة اطلاع الروائي عل  تلك الأحداث التاريخية، ولاسيما انعدام الترابط والتلاصق بين 

ثم ذكر الروائي أن موس  بن نصير قد أخبر الناس الذين قدموا من أرجاء ... التاريخ والرواية
وقتيبة بن البلاد للحج أنه قد ألُْقِيَ في المعتقل نفسه الذي سجن فيه محمد بن القاسم، 

 .مسلم
ومن سلبيات الرواية أن الروائي أطنب في الحديث عن سرد الأحداث والوقائع 
ولاسيما الأخبار الجانبية، والأماكن والأشخاص، ومن ثم جاء الاستطراد في الرواية فجعلها 

 .طويلة
بعد قصة الفتح ذكر الروائي أن موس  بن نصير حَسَدَ طارقَ بن زياد من أجل 

ثم ذكر المؤرخون بواعث عديدة وأسباب كثيرة أدت إلى إيقاف موس  بن . ..الفتوحات
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نصير تقدُّمَ طارق بن زياد وحملته عل  إصدار قرار حاسم تجاه وقوفه من الفور، ثم ذكر 
الروائي تفاصيل الخلاف بين ذينك القائدين العظيمين، حتى ذكر قصة أخرى تكشف سوء 

وكان في رفقته طارق بن زياد ومغيث الرومي وغنائم   العلاقة بينهما، سافر موس  إلى دمشق
كثيرة للخليفة، ثمة كانت مائدة ذهبية أراد طارق بن زياد إهداءها للخليفة ولكن موس  بن 

 :نصير أخذها منه كرها ليهديها بنفسه إلى الخليفة، جاءت هذه القصة في التاريخ
هنالك، وطار النبأ  وكانت توضع عل  مذبح كنسية طليطلة، فأصابها المسلمون"
وقد كان طارق ظن بموس  أميره مثل الذي فعله من غيرته عل  ما تهيّأ له . الفخم عنها

ومطالبته له بتسليم ما في يده إليه، فاستظهر بانتزاع رجل من أرجل هذه المائدة خبّأه 
 (19)." عنده

برأسه  وذكر في نهاية الرواية أن عبد العزيز بن موس  بن نصير قد قتُِلَ فجاء
سليمانُ بن عبد الملك ليريه أباه في السجن، عندما رأى موس  بن نصير رأس ولده العزيز 

 . فلم يصبر ومات
هذه لمحات موجزة من الرواية ذكرتها ههنا مقارنة بينها وبين ما ورد في المصادر 
التاريخية، ووجدت أن معظم تلك القصص التي وردت في الرواية تتوافق مع القصص التي 
وردت في تلك المصادر، ولاسيما الأمور الرئيسة تتوافق لغاية ما بالنسبة للجزئيات فإنها 
تتوافق لحد ما، لم يبتكر الكاتب شخصيات الرواية بل إنها مستعارة من التاريخ، وفي الأخير 

 .قبل الختام عبر الكاتب حالة الهند في ضوء تاريخ الأندلس
 

 ات العربية والأرديةأوجه التشابه والتباين بين الرواي
 الموضوع

لجورجي زيدان للأحداث الكبرى والصغرى، " فتح الأندلس"تعرضت الرواية؛ 
الخيالية والحقيقية، واتخذت مادَّتَه من فترة محددة من تاريخ الأندلس وهي فترة فتح 

" طارق بن زياد"أما الرواية . عل  يد أحد قواد الجيش الإسلامي طارق بن زياد" الأندلس"
لمعروف الأرناؤوط فإنها تدور حول عقبة بن نافع، قسَّمَ الكاتبُ روايته إلى قسمين؛ يدور 

فتح "أما الرواية . القسم الأول حول عقبة بن نافع، والقسم الثاني حول مغيث الرومي
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لعبد الحليم شرر فإنها تدور حول البطل عيس  بن مزاحم، فلم يركز الروائي في " الأندلس
هؤلاء الروائيون اتفقوا في عرض . خصية طارق بن زياد إلا في بضعة مواضعالرواية عل  ش

الموضوعات، ولاسيما في صلب الموضوع وهو فتح الأندلس وما يدور حوله حتى توافقت 
طارق "وحينا " فتح الأندلس"عناوين رواياتهم بعضها مع بعض، فحينا وضعوا عنوان الرواية 

 . لوا بالدقة شخصية البطل الإسلامي طارق بن زياد، ومع ذلك فإنهم لم يتناو "بن زياد
هذه الروايات تتشابه فيما بينها، وبخاصة وجد الاستطراد فيها بشكل كبير، 
والمبالغة في سرد الأخبار ووصف الأماكن والأشخاص والأغراض والمواكب وغيرها حتى 

 .ينتهي هذا الطول في نهاية أشواط المطاف إلى ملل القارئ وسأمه
 صيات والأحداثالشخ

تصرف الروائي معروف الأرناؤوط في وضع الشخصيات والمواقف حيث وضع 
شخصية طارق بن زياد مثلا في موقف شخصية عقبة بن نافع أو العكس، ومثل هذا النوع 
من التصرف في الأحداث لا يغطّي صدق التاريخ أو مثلا نرى جورجي زيدان أنه ذكر 

ولعل الروائيين قد ... مع الشخصيات المحورية أو العكسالشخصيات الجانبية أو الأساسية 
فعلوا ذلك لإثارة لهفة القارئ وشوقه في القراءة، وكما تقدّم أن الرواية التاريخية عبارة عن 

أما الروايات الأردية فنجد . خلط ومزج بين ثنائية التاريخ والأدب أي الخيال والأسلوب
أنه نسج رواياته في أسلوب أسطوري، أما عبد الحليم فيها أحد الروائيين عنايت الله التمش 

شرر إنه جاء أيضا في روايته بشخصيات خيالية مثل شخصية عيس  بن مزاحم في رواية 
 ".فتح الأندلس"

 الصراع
حاول الروائيون جميعهم للاستفادة من هذا النوع الفني المجيد، وساروا عل  هذا  

ارك الفنية بين طارق بن زياد ولذريق، وبين المسلمين النحو، ونجحوا فيه لغاية ما، نحو المع
 ... والمسيحيين
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 اللغة والحوار في الرواية

لغة جورجي زيدان سهلة وواضحة لا غموض ولا إبهام فيها، أما لغة معروف 
أما لغة عبد الحليم . الأرناؤوط فإنها مليئة بالتكلف والزخرفة، إنه تصنع بالمحسنات البديعية

 . صعبة وثقيلة، أما عنايت الله التمش فلغته رقيقة ورائعة شرر فإنها
أما الحوار فإنه غير دقيق عند جورجي زيدان بل يظهر فيه شيء من خلل أو 
نقص، والسبب في ذلك أنه سار عل  مستوى واحد في السرد والحوار، أما معروف 

وار في الروايات الأرناؤوط فعنده استطرادات وتفصيلات تجعل القارئ يملل ويسأم، والح
الأردية في روايات عبد الحليم شرر طويل حتى يظن القارئ أثناء القراءة فيها أنها ملحمة 
وليست رواية، ومن ثم تولدت في رواياته من التعقيدات التي تثير شيئا من الملل، فأدرك ذاك 

 .الضعف عنايت الله التمش فتحاش  الوقوع فيه بإيجاز الحوار في رواياته
 دفات في الروايةالمصا

أما المصادفات فإنها من سمات بارزة للرواية التاريخية، فالكتّاب يستعينون في نسج 
القصة والرواية بالمصادفات الإلهية، ويحاولون إيجاد الربط بين الشخصيات والأحداث من 
خلال تلك المصادفات هادفين من ذلك توليد التماسك التام، تلك المصادفات التي 

ليها في بناء الرواية أو القصة قد تكون معقولة ومقبولة وقد تكون مرفوضة، كما يحرصون ع
نرى في الرواية جورجي زيدان فقد وجد كثير من تلك المصادفات في رواياته، إنه يلوي بها 
أعناق الأحداث ويحاول أن يثبت المستحيل ممكنا، أو الممكن مستحيلا، نحو قصة 

رندا، ثم فرارها منه، ففي قصة فرارها علة لأنها تبدو مستحيلة اغتصاب لذريق ابنة يوليان فلو 
 . أو مخالفة للعقل

وقد وجد مثل هذه المصادفات كثيرا في روايات عبد الحليم شرر، أما المصادفات 
في روايات معروف الأرناؤوط فإنها مقبولة، أما عناية الله التمش فإنه لم يأت بكثير من تلك 

 . ه عل  الخيال بل إنه حاول ربط خيوط الرواية بالحقائق التاريخيةالمصادفات لعدم اعتماد
 سيطرة الخيال في الرواية

هذه السمة قد أحدثت خللا كبيرا في بناء الرواية الفني، فالروائيون الذين اعتمدوا 
. عل  كل ما يتلجلج في صدورهم ثم نقلوها إلى وجه القرطاس قد وقعوا في فخ هذا الضعف
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ص بكثير في روايات جورجي زيدان، إنه جعل شخصية فلورندا أكثر قوة وجد هذا النق
ونشاطا من الرجال، حتى أصبحت هذه الفتاة أخيرا في روايته شخصية أسطورية أكثر منه 
شخصية حقيقية، وكذلك وجد هذا العيب في روايات عبد الحليم شرر حيث جعل في 

النظر والمراجعة فيه يتبادر إلى الذهن روايته عيس  بن مزاحم شخصية خيالية، بعد معاودة 
هل الكاتب أو الروائي حر في صنعة التصرف في الأحداث التاريخية؟ فأظن إن : سؤال

الروائي يجوز له أن يتصرف في أحداث الرواية إذا لم يخالف التاريخ، وإذا أدى تصرفه في 
رف في نسج الرواية الأحداث إلى المخالفة فلابد أن يتجنبه، ولا يباح له عندئذ أن يتص

ولعل السبب لهذه المشكلة الذي دفع الكتّاب والروائيين إلى المزج . عل  قدر الهوى والخيال
بين الواقع والخيال هو الرؤية المزدوجة حيال الأدب، وهذه الوجهة من النظر غير دقيقة لأن 

 :هناك فرقا كبيرا يبن الفن والفكر، وذلك
واعية هي التي تنظر إليهما معا أثناء الحكم عل  علماً بأن الرؤية النقدية ال" 

فالكاتب الروائي الناجح هو الذي يعرف كيف يحقق التوازن المطلوب بين الفكر : الكاتب
 (20)."والفن، بين متطلبات الحبكة الرؤية وتدفقها، ومنحنيات الموضوع وضروراته

 :أود هنا أن أذكر أهم نتائج التي توصلت إليها

التاريخية في الأدبين؛ العربي والأردي عن طريق الترجمة للرواية  ظهر فن الرواية -
الإنجليزية، وعبد الحليم شرر هو أول من جنى بذور كتابة الرواية التاريخية في 
الأدب الأردي، وجورجي زيدان هو أول من قام ببناء كتابة الرواية التاريخية في 

، يتيح (للسيروالترسكوت)لإنجليزية الأدب العربي متأثرا بكتابة الرواية التاريخية ا
التاريخ للروائيين أن يذهبوا حيث يشاؤوا في نسج الواقع الحقيق أو المزيج من 

 .الخيال شريطة ألا يجتاحوا دوائر الصدق والحق في نقل تلك الوقائع التاريخية
ه عبر يعتبر عبد الحليم شرر رائد الرواية التاريخية الأردية في شبه القارة الهندية، إن -

في رواياته عن الأوضاع العاتية والاضطرابات الداخلية والخارجية والمشاكل البيئية 
والشعبية وما إلى ذلك من القضايا التي تتعلق بالهند وأهلها، إنه كتب تلك 
الروايات التاريخية لتذكير ماضيهم وحاول بها إصلاح المجتمع داعيا إياه إلى الجهاد 
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دعوته في العالم كله، والقضاء عل  البلاء وإنقاذ الدولة ورفع رأيه الإسلام ونشر 
 .من الأعداء

اهتمت روايات عنايت الله التمش بالواقع التاريخي، وحاولت إقناع القارئ بتوثيق  -
المعلومات، ولذلك يجد القارئ أن معظم الأحداث التي جاءت في روايات هذا 

ومصادره، وهذا من شمائل  الكاتب تتوافق بجملتها مع ما ورد في بطون التاريخ
 . هذا الروائي وخصاله الحميدة

حاول جورجي زيدان استعمال لغة تثير لهفة القارئ وترغّبه في القراءة، وتبعد عنه  -
 .السأم وتنشّطه لغاية ما

أدت الظروف السياسية الكاتبَ معروف الأرناؤوط إلى اختيار الرواية كوسيلة  -
التاريخية السورية، إنه استعمل لغةَ حركةٍ وحيويةٍ،  للتعبير، إنه يُ عَدُّ رائد الرواية

عندما يبدأ القارئ إحدى رواياته فتجيش نفسُه إلى إكمالها لسلاسة أسلوبه ورقته 
ومعظم موضوعات رواياته تتعلق بالفترات ... وسهولته وانسجامه وعذوبته

 السياسية التي تحفل بأحداث الفتن والمؤامرات والدسائس والمغامرات ضد
 . المسلمين

مض  الروائيون خُطا جيدة في سبيل بناء منارات الحق عبر إنتاجاتهم الرائعة  -
وإبداعاتهم الحسنة وابتكاراتهم الشائقة ولاسيما الروائيون الملتزمون بالتاريخ 
الإسلامي، فإنهم بنوا حضارة راقية وعُمْرانا متميَّزا للأجيال الصاعدة وأبناء الزمن 

 .  القادم
ك الحمد في الأول والآخر وصل  الله تعالى عل  خير خلقه محمد وعل  آله اللهم ل

 .وصحبه أجمعين
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 حبسيات المعتمد بن عباد
 دراسة فنية 

 Habsiyyat of Mu’tamad Ibn e Abbad: a Techinical Study 
  *اخلاق احمد

ABSTRACT 
 

This research paper encapsulates Moatamad bin Abbad`s 

poetry composed during his stay behind the bars. Analytical study of 

the relevant literature on the subject shows that Moatamad bin Abbad 

was poet par excellence. Poetry was his prime passion. His poetry is 

incarnation of his acute observation of bitter realities of life like 

sorrow, suffering and ravages of time. This shapped his preference for 

elegy as mediem of poetic expression through which he expressed 

deep sorrow over his forced dethroning by Yousaf bin Ttashfeen. 

He also tried his hands at other genres of poetry, but sorrow, 

suffering and unrest dominated all of them, vented his weakness and 

helplessness as a prisoner because he was not only feeling the physical 

pain of hand cuffs and bars in the jail, but was also subject to 

psychological trauma of abject poverty suffered by his daughters. 

Besides this he also gave comparison of two different phases of his 

life: life as a Royal Elite and his days in the jail.  

It is beyond a ting of doubt that he religiously followed rhyme 

and rhythem in his poetry. His technical soundness and expertise in 

expressing deep – felt emotion have rendered his poetry eternal. 

_________________________ 

 .انباكست ،، اسلام آبادالعالمية الإسلاميةالجامعة ، و آدابها لغة العربيةمحاضر بكلية ال*  
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 مقدمة
 أحود الظافر المؤيد، أبوو الااسومح محمود بوا يلاعيوع بوا ع واد،هو المعتمد على الله،  
ولود عوام  .(1)ك يش يلية وقرط ة وجنوو  رورا ادلودلو، وأقووط سولاطك ملووك ال وا و و مل

وأكثورهمح  ،وأبعودهمح يويتا ،أعظومح الملووك عقعوة موابنوو ع واد قد كوان و  .بمدينة باجة ه 734
ثم  ،ذكرا في تاعيخ ادلدلو، قامو  دولوت مح علوى يود الااضوا أا الااسومح محمود بوا يلاعيوع
 و ،توسوووع  حوووم سلووو  مرسوووية في العووورق، والت وووى ع ووودهمح بتووودخع يوسووو  بوووا تاشووو ك

ووبووكل   وظووع في هووكا السووجا حووم وافتوو   هووو،787جا المعتموود بووا ع وواد في أرمووا  سوونة س 
 .  (2)هو788منيت  سنة 

 -ولكن   ،لعأة ملكية عربية خالصة، وعاش في جو ما الل و والترفالمعتمد  لعأ 
عووا كثوول، فلوومح يووت   مووا  عأط الاضوو رابا  السياسووية والصووراعا  العسووكرية -مووذ ذلوو  

، فتولى ولايوة مدينوة شولل، جسام  اليو مسؤ و أع اء  يلا وعلى كاهل عمره أعبعة ععر عاما 
علووى عوورش يشوو يلة حووم ةاد  عقعووة  لم يل وو أبيوو ، و ثم اسووتولى علووى عوورش يشوو يلية بعوود وفوواة 
حوورو  كثووعة مووذ ال ولسووو السوواد ، واسووتنجد في ملكوو  بالاسووتيلاء علووى قرط وو ، واشووت   

عو  وعاء الل وو الالدف منو  الروم، ولكا سرعان ما تغع موق  الموراب يك لدفذ خ ربالمراب ك 
أرموووا ، ولم  يلىه ول ووواه عرشووو  وأسووور  واسوووتولى علوووى يوسووو  بوووا تاشووو ك حوووم جووواء والوووترف

ولا  (3) .بووان ن والكةبووة لظمووا م عمووا قريحتوو  العووعرية هنوواك، ف اضوو  ى المعتموودتسووتعع علوو
حك ادفكاع، دقيق الملاحظة، متألاا األ  كان شاعرا م  وعا، مره  الإحسا ، ش في عيل

قسومح شوعره  وقد  (4)في  خيال ، باععا في تصويره، ول  ديوان يسمى بديوان المعتمد با ع اد،
، ف و يوعة نيات  اللاهية، وييحاءا  لتلو  من ما في  يلى قسمك ع يسك، أما الاسمح ادول

في وا  ، وأموا الموضووعا  فت ورقم لْو   موا تورف ها وع ولعويمح  بكع موا في وا بها الظروف الم مر
 ما ويو  أحيالا أكثر أكثر ال نون الععرية التاليدية ما ف ر وهجاء وعثاء ور ل، وقد يلى

 بعوعوع انيواة هكه ال ترة حوافلاا في مظاهر ال  يعة لل يئة ادلدلسية الساحرة، وقد كان شعره 
بوك التعو ي ا  والاسووتعاعا   قليوع العاط وة، متأعج واا  ولكنو  كوان ، موفووع النعوا ،النواب 

موا، ولكوا الرا عة وما يتصع بكل  ما الروافد ال لارية وادفالك الععرية وةلا وقافية وفنا ولظ
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هوووكه كل وووا ليسووو  يلا دوافوووذ سووو  ية لا وووونلا شوووعره قووووة وعوحوووا ولا تكسوووي  ل وووا  ا لوووود 
  (5) .وال ااء

أسووووره  خوووولالعلووووى تلوووو  الاصووووا د الووووم لظم ووووا  يعووووتمعأمووووا الاسوووومح الثووووا ، ف ووووو  
عوا وطنوو ،  ل يو  وأسورت عرشوو  و  لوكها بأرموا ، وهوا لموع في طيااووا الالوق والاضو را  

موا خعوولة الودليا وضويا ا بعود أن كالو   قىلعميق والت سر ال ويع لما لاوتعبر عا ان ن ا
،  الموووا عأط بناتووو  يغووو لا دجوووع قوووو  يووووم خايوووة ، وتوووترجمح ال وووع  والعجووو طيّعوووة في يوووده

تت ما  كل ، وكال الية، لا يستر أجسادها يلا الملابو ا لاة وأي  ا جا عا  وحافيا 
بووودأ   حووومغلاوووا علوووى ل سووو  نعليووو  فصووواع م سوووي ر، وذلووو  أن اليوووأ  قووود ةاليوووأ  والسوووةم

ر مع  ال كواء في شوعر لثوع العاط وة مستاو  ،ل ب  العااءاادما  وو  في ل س  متعاق ة، وط
 (6) .وجعة ة وا واطر الميادليمة وانالة الكئ

 الكي كساه ل ا  ا لود وضما ل  ال ااء العاء ال ترة هو في هكهكان شعره قد  و  
، ادولى الاراءةبويو ول موذ الوقو  وينت وا  اا يويحموع يلينوا توأثعا لم يكوا آل لو د، وذلو  ادبودي

 حنينواا و لماضوا، علوى ا بكواءا  ادسوره، فاد كان شعره في ؤ كلما لار   اا تجدد ح للو  ألماا  داد لبع 
، يتمتوذ بهوا طربوا و وواا لتل  اللوكا  الوم كوان  بعيدة أيداءو  ،لدهر وتال ات ا شكوطلوطن  و 

، فجواد  وجرحتو  وجرحو  معواعره الن سية والظروف التعسة الم حل  ب وآها  لل الة 
ط    ب  العاط ة وضع  خيال ، وكثور ألمو  واةداد ح لو  في شوعره في أسولو  حي   قريحت 

 (7) .رقة ومتالةب، ولتاة يتمي  ب لاقةليع يلى س ولة و 
 ،ر الجليوع ووء علوى المنظووع ان سوا  وكا العواعالسوأحاول في ثثوا هوكا أن ألاوا 

ي وتلا آفاقوا جديودة في شوعر الرثواء الووطين واننوك يليو ،  لكا أن حي  لرط أن هكا ال   
ودعاسة التأثعا  العاط ية الم طرأ  علي  بعد أن قل   الدهر ما علو السوماء يلى ح وي  

 عوووورضعابثووووة، ثم و ادعض، وتصوووووير انيوووواة ادليمووووة وانالووووة السوووويئة بعوووود أن كالوووو  لاهيووووة 
هجوواء يلى حنووك لوطنوو  وعثوواء دولاده و ض العووعرية الووم لولوو  عنووده مووا ف وور وروو ل ادروورا

خصووا ع أسوولوب  ال ووين و ي اتوو   اسووتجلاء كمووا سأسووعى يلى. ووطنو ، وشووكوط الاسووتع اف
بووا  في   أحوود -علووى حوود علوومح ال احوو  – هووكا الموضووو  ي وورقلم  دلوو  في انوو و، وذلوو 

، وينموا تعرضووا لعمووم شوعره  -ة الوم حو و في واشوعره في ال وتر عوا من رد أو م    مسوتاع 
وخصا صوو  بصوو ة عامووة، وفي الن ايووة سووأقدم خلايووة ال  وو  والنتووا ا الووم تويوول  يلي ووا،  

حوول  سوةالدعا ه أوكما سأقدم بع  الماترحا  بعأن هكا الموضو  للكيا يرر ون في ت ووير 
 .هكا الموضو 
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  خصائص شعره في الحبس
في هكه ال ترة ان سوية هوو الالوق والاضو را  اللوكان قود  ين أكبر ما لتاة ب  شعره

ل  لم يكوا يا وع دحماه فكرا ويحساسا ورل اه عاط ةا وعوحاا، وذل  اجثما على معاعره، وة 
، بوع كوان يوألا الاريواع في ال دايوةولم يكوا يت يوأ للاستسولام وا  وو   ،هكا الالالا  بيسر

وموا  بيا  التالية خوع موا يعكوو لنوا حالتو  الن سويةوينكر الالاياد ويرف  الكل وا وان، فاد
فوووررمح أن الملووو  الما ووووع يووورط ": يووولاا خوووالع. ، كموووا ياوووول ديعتريووو  موووا قلوووق واضووو را 

أملاك  تنت   من  وعرش  يتناثر ق عا بك يديو ، فنلو  لم ي اود اعتوداده بن سو  وثاتو  بهوا، ف وو 
وةال بهكه  ىعترف أن مجده ال اذخ قد الت يل  يرف  أن ي. يرف  أن يخ ذ للواقذ المؤلم المرير

موألوف، فالملو  الم لوو   اعويط  هوكا الس ولة، وأن المستا ع أمام  كالح مظلمح، وشعوع مثع
             .(8)"يا   ويبا   اللكيا لم ل م ما بعد اديامكبر لا ي ال قريل ع د بملك ، ومحت ظا ب

 لما تماسكت الدموع

 

وتنبه القلب الصديع
 

 

 الخضوع س ياسة: قالوا

  

 فليبد منك لهم خضوع

 
 وأ لذ من طعم الخضو

  

 ع على فمي السم النقيع

 

ن يسلب القوم العدا  ا 

 

 ملكي وتسلمني الجموع

 

 فالقلب بين ضلوعه

 

 لم تسلم القلب الضلوع

 

 لم أ س تلب شرف الطبا

 

ع، أ يسلب الشرف الرفيع
(9)

 

 

لمووا يتووككر أيووام شووجاعت  في انوورو ، وي ووول بوو  هووكا الالووق والاضوو را  ولا سوويما 
يحوول الاتووال ويكووره ال ووراع، ولا يتموو   وقوود ظ وور  في ووا ب ولتوو  وفروسوويت م دلوو  كووان ماووداماا 

 : الت ر  والتراجذ، كما يت ك ذل  في هكه ادبيا 
 

 قد رمت يوم نزالهم

 

أ لا تحصنني الدروع 
 

 

 وبرزت ليس سوى القميص 

  

على الحشا شيء دفوع
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لى القتا   ما سرت قط ا 

  

 ل وكان من أ ملي الرجوع 

 

 ش يم الُألى، أ نا منهم  

 

والأ صل تتبعه الفروع
(10)

  

 

وسورعان مووا يت ووول هووكا الالووق والاضوو را  عنووده يلى انوو ن والت سوور لتالوول هووكا  
، وقود يو داد هوكا انو ن والت سور لموا يوككر أيامو  ال اهورة وقصووعه حيواة انو والدهر وخعولة 

العالية الم بناها ليعمرها، ف دأ يتجور  رصوع الموراعة، ولثوع لنوا أعو  المعوا  وأعظومح المعواعر 
، فاد كال  كل ا ت كى ل راق  (11)"الثريا"و" ال اهر"و" ال اها" الم ألاها تجاه هكه الاصوع

 :(12)وتعاعك  في هكا ان ن وادلم
   

 غريب بأ رض المغربين أ سير 

 

سيبكي عليه منبر وسرير 
 

 

 وتندبه البيض الصوارم والقنا 

  

وينهل دمع بينهن غزير 
 

 
 سيبكيه في زاهيه والزاهر الندى

  

 وطلابه، والعرف ثم نكير 

 

ذا قيل في أ غمات قد مات جوده   ا 

 

 فما يرتجى للجود بعد نشور

 

 مضى زمن والملك مس تأ نس به 

 

 وأ صبح عنه اليوم وهو نفور

 

 برأ ي من الدهر المضلل فاسد 

 

متى صلحت للصالحين دهور
(13)

 

 

فتولووود في ل سووو  ال وووع  والعجووو  حينموووا لا لاووود موووا لاوووود بووو ، ولا للووو  حوووم موووا  
يسوتعك بوو ، ويو داد بوو  هوكا ال ووع  والعجو  لمووا يأتيو  يوووم العيود، وهووو يووم ال  جووة والسووروع، 

وحافيوووا ، لم يكوووا علوووى  جا عوووا  وهووواويظ ووواع ا  وووة وان ووووع، فووونذا تووودخع عليووو  بناتووو ، 
لم يسوووت ذ أن يتمالووو   ف وووو هنوووايغووو لا لةجووورة،  اّ فاووود كوووأجسوووام ا يلا الملابوووو ا لاوووة، 

ل س ، فأعسع موا ل سو  آهوا  تعوبر عوا أقصوى ح لو  وأشود ألمو  تجواه بناتو ، وأيوداء تاواعن 
 حالت ا في الماضا الكهبي واناضر السيئ، كما يت دث عوا ذلو  الودكتوع يولاا خوالع

. وينموا حووال ةوجو  وأبنا و ، وهوومح يااسوون عنوو  ال اور ويعوالون مووراعة انرموان أي ووا": في قولو 
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فوي  مح في شعره، وأعر  عا تل  المعواعر الوم تتو احمح في قل و  وتجتواا ل سو ، وهوو يوراهمح 
جياعا ح اة، يا   ال ؤ  على خناق مح ولوتع العوااء دمواءهمح، فت  ور في ذاكرتو  حياتو  

(14)"السعيد فيعصر ا مح قل   وتتدفق دموع  ثرقة ويأ المترفة وماضي  
. 

 فيما مضى كنت بالأ عياد مسرورا  

 

 فساءك العيد في أ غمات مأ سورا

  
 ترى بناتك في الأ طمار جائعة  

  

 يغزلن للناس، لا يملكن قطميرا

 
 برزن نحوك للتسليم خاشعة

  

 أ بصارهن حسيرات مكاسيرا  

 

 حافيةيطأ ن في الطين، والأ قدام 

  

 ك نها لم تطأ  مسكا وكافورا 

 

ن تأ مره ممتثلا  قد كان دهرك ا 

 

 فردك الدهر منهيا ومأ مورا 

 

 من بات بعدك في ملك يسر به

  

نما بات بالأ حلام مغرورا فا 
(15)

 

 

تنمووو في ل سوو  كووع  كالوو   ، ولكن وواسووريعاا  وبمووا أن المصووي ة لم تكووا يووغعة فتوو ول  
يوووم، حووم الت وو  بوو  يلى ج وواء العاط ووة، حيوو  يتووأجا في ووا ادلم باليووأ  والعجوو  بالت سوور 

ادلم والدهعووة بوو مصوو وبةفي ووا ا ووواطر ان ينووة والعواطوو  الجريحووة   ن ووتوال ووع  بووان ن، ف
الال وو  " :اديووام، كمووا ياووول لوود  مرععوولا موور اناوود والنامووة علووى يلىالووم تت ووول عنووده 

يووويغة الدهعوووة يلى نوووا موووا اناووود والناموووة علوووى اديوووام الوووم أذلتووو  بعووود عووو ، وأهالتووو  بعووود 
 :حي  ياول. (16)"يكرام

 قبح الدهر ماذا صنعا

 

 كلما أ عطى نفيسا نزعا 

  
 قد هوى ظلما بمن عاداته   

  

أ ن ينادى كل من يهوى لعا
(17)

 

 
ذا الغيث همى منهمرا   من ا 

  

 أ خجلته كفه فانقطعا 

 

 لمن يطمع في نائلهقل 

  

 قد أ زال اليأ س ذاك الطمعا  

 

لا دعوة   راح لا يملك ا 

 

جبر الله العفاة الضيعا
(18)
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وكووووان الملوووو  يرسووووع عبراتوووو  انوووواعة في شووووعره لت  ووووئ بهووووا كووووواما حسوووورت ، ويعووووتد 
 منووو  تغوووع، وبووودأ ينوووتامح قوود بوووأن الاووودع الوووكي كووان حلي وووا لووو  طووووال حياتووو  ا وشوووعوعايحساسوو

النوا ،  يتصورف في مصوا رويكل ، ثم ي كر في انيواة حيو  يعورف أن هوكا هوو الاودع الوكي 
 :تعاقل في  ادفراا وادتراا، والمسرا  وادح ان حي  ياولتو 

 نحوس كن في عقبى سعود

 

كذاك تدور أ قدار القدير
(19)

  

 

ولموووا ضووواق  بووو  انيووواة في هوووكا السوووجا، واسوووتولى عليووو  اليوووأ  والالوووق، وطوووال بووو  
، وافتاوود ادمووع، وعجوو  عووا لايووق أقووع عر ووة وأبسوو  شوواء، بوودأ يكووره الن سووا الاضوو را 

 :هكه ادبيا  ذل  فيكما لرط   ويتم  المو انياة، ويستسلمح أمام الادع، 
 دعا لي بالبقاء، وكيف يهوى  

 

 أ سير أ ن يطول به البقاء 

  
 أ ليس الموت أ روح من حياة 

  

 يطول على الشقي بها الشقاء

 
 راغب أ ن أ عيش أ رى بناتيأ  

  

 عواري ، قد أ ضر بها الحفاء  

 

 سيسلي النفس عمن فات علمي

  

بأ ن الكل يدركه الفناء
(20)

 

 

ن دالسوووجا لم يكوووا يعوووجي  يلإ أطيووواف حووول وحنوووك يلى بلوووده، ذلووو   هوووكا وفي
يشوو يلية كالوو  تا لوو  بعووعره ورنا وو  و وووه و ووره، فت وويا في ل سوو  هووكه الووككريا  الجميلووة، 

: كما ياول لد  مرععولى  ةا في خيالا  ماضي  حك عج  عا انياة في حاياة حاضر يفي 
ي كيو  كوكل  ي كوى آعامو  وآسواده الوكيا  (الم اعك)وبلم ة ا يال هكه يلملا العاعر قصره "

حملوا على مغاعدت  وم ايلة حجرات  وعدهات ، وقد ةال عواؤه، وةايل  بهاؤه، وهتك  فيو  سوتوع 
 :كما ياول في هكه ادبيا ، (21)"عن  بنو ع ادالمجد، وحمع 

 بكى المبارك في اثر ابن عباد 

  

ثر غزلان وأ ساد    بكى على ا 

 

 بكت ثرياه لا غمت كواكبها 

  

بمثل نوء الثريا الرائح الغادي
(22)
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فووتراه هنووا يعووتكا مووا تال ووا  الوودهر، وعوودم ث اتوو ، حيوو  يسووتككر حكوومح الوودهر 
والتموورد عليوو ، وينعووأ في خوواطره يحسووا  عميووق قووا مح علووى العتووا  تجوواه الوودهر، وذلوو  ألوو  

 :كما يقول في البيت التالي م،   من  كع ل يو، وجعل  مستود  ادح ان والآلاتلا
 أ بى الدهر أ ن يقنى الحيا ويندما 

  

يمحو الذنب الذى كان قدماوأ ن 
(23)

 

 

 أغراضه الشعرية في السجن
 ا، وتغع  لو  الودليا موا تبالما امت نت  انياة، وضاق  ب  ادعض عرمح سعت ا وعح

النعيمح يلى ال يق وموا ال ورا يلى انو ن وموا السوروع يلى ادلم، لم يوتمكا موا ولوو  ادبووا  
علووى سوويادت  وولايتوو  والموودا ليوسوو  بووا العووعرية المع ووودة كووالغ ل وويوو  ا موور، وال  وور 

بهووكه  تاشوو ك الووكط لصووره ضوود العوودو، كمووا كووان دأبوو  ق ووع ل يوو  حيوو  كووان ديوالوو  حووافلاا 
 .التاليديةادرراض الععرية 

لووو استعرضوونا الاصووا د والا ووذ العووعرية الووم لظم ووا في انوو و، لرأينووا أرووا كالوو  و 
ن سو  بليمة، لولو  عنوده موا الافت واع ألمع بجملت ا آها  وآلا ، وها بمثابة يرخا  

يلى حوال يحسود  دا موا في وا حلي ا ل  الكي كان النصرو ،  خاض اواندي  عا المعاعك الم 
، وسرعان ما داع  ب  ادعض وتال   مع  اديام، فاستسلمح أمام الادع حيو  لا طاقوة علي 

لمراثوووا انكووومح وادمثوووال يووودخع في ا فنوووراهلووو  تجاهووو ، ف ووودأ ياووواعن هووواتك انوووالتك في شوووعره، 
 .والمواعظ

كان ال  ر ما أهمح ادرراض الععرية الم لتع مكالة ك عة في ديوال  بص ة عامة 
ستالة، أما ال  ور الوكط المتعرض ل  في كثع ما الاصا د  وفي ان سيا  بص ة خاية، وقد

الووديوان، يختلوو  يلى حوود مووا عووا ال  وور الووكي في رووعه مووا   ووولوورط ميالوو  في ان سوويا ، ف
ماسووة انعووجاعة و الكوورم و الوين كالوو  المعووا  الم روحووة فيوو  تاليديووة كالعووعراء الآخووريا مووا 

يلى ذلوو ، ولكن ووا محصوووعة في هالووة مووا العاط ووة اليا سووة، حيوو  كووان مووا  توووة و ال روسووية و الو 
لوو  في اناياووة قوود عوواش في دمووا عليوو  مووا الوودهر، وذلوو  و مااعلووا مووا لوو   علووى حالوو  يت سوور
كمووا لوورط ذلوو    ،شوو يلية ويومووا أسووعا في أرمووا لإ املكوو احلوووا ويومووا موورا، ويوموو ايومووادعض 

 . التالية في ادبيا 
 من يرم ستر س ناها لم يطق    مجدنا الشمس س ناء وس نا  
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 وقديما كلف الملك بنا 

  

 ورأ ى منا شموسا فعشق

 

 حنق الدهر علينا فسطا  
  

)وكذا الدهر على الحر حنق
24

) 
 

 : ثم يقول
 تبدلت من عز ظل البنود  

  

بذل الحديد، وثقل القيود
(25)

 

 

كالعوعراء الم  ووعك علوى ذلو ، ولم   دجوع التكسولأما المودا في شوعره فلومح يكوا  
يلى طلوول المنصوول، بووع كووان مدحوو  يووادعا  يكووا في حاجووةيتناولوو  حرفووة للتكسوول، كمووا لم 
يوس  بوا تاشو ك في معركوة ال لاقوة  ويظ ر جليا في مدح عا عر ة وشوق وعاط ة يادقة 

 .هو744سنة 
 ولولاك يا يوسف المتقى 

  

رأ ينا الجزيرة للكفر دارا
(26)

 

 

ولموووا ع لووو  يوسووو  بوووا تاشووو ك عوووا عرشووو  وأسوووره في أرموووا ، الا وووذ هوووكا المووودا 
الا اعا را يا، وحع محلو  الرثواء، وكوان الرثواء لو  ثلاثوة أقسوام في هوكه ال وترة ان سوية، حيو   

 .رثى ل س  وتاعة يرثا أولاده وطوعا يرثا وطن  وعرش كان ي
العاط وة الصوادعة عوا  لتيجوة بن سو ال  ور  مواأما الرثاء لن س  فاد عأينا أل  لوول  

، أمووا الرثواء دولاده فاوود يلى ويوو  حالو  في السووجا وعثواء أمجوواده ال اليوة ادلم وانو ن والالوق
في السووجا، فوونظمح قصوويدت  الرا يووة، وكالوو  تتوودفق بعواطوو   طوووال فووترة وجووودهاسووتمر معوو  

  :يلى بع  أبياااة، وفيما ميح ينة وخواطر أل
لى الصبر    يقولون صبرا، لا سبيل ا 

 

 سأ بكى، وأ بكى ما تطاول من عمرى 

  
 الفتح ثم شقيقه  : هوى الكوكبان

  

 يزيد، فهل عند الكواكب من خبر

 
 نرى زهرها في مأ تم كل ليلة 

  

 تخمش لهفا وسطه صفحة البدر   

 

 أ با خالد أ ورثتني الحزن خالدا

  

أ با النصر مذ ودعت ودعني 

نصرى
(27)
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عووووا عثوووواء الممالوووو  ال ا وووودة، لتيجووووة تع ووووع  هوووووأن شووووعر الرثوووواء الوووووطين  بينمووووا  وووود
علووى أطلا ووا ينوودبون واق ووك  العووعراء البرطالالالابووا  السياسووية وت ووويلا الوودهر بالوودول، فوو

انا ع، ومجدها ال ا ع، ويتأملون في يروف اديام الم لا ت اوى علوى أحود، فظ ور هوكا ع ها 
قووام بكاتوو ، واسووتار علووى دعووا مح وأيووول ثابتووة، وين كووان  متكوواملاا  اا ال ووا عنوود ادلدلسووك فنوو

، ولكن  استاع ب  الععراء ادلدلسيون وبرعوا في  كع همعروفا في المعرق على يوعة ما يوع 
الل الووة شوواعر المعتموود في عثا وو  علووى الع وواديك، وابووا ع وودون علووى دولووة بووين  براعووة مثووع ابووا

أموا المعتمود فاود كوان لو  حوظ وافور في .(28)أف و، وأبو ال ااء الرلدط لد  حظ ادلدلسوك
كوان ملكوا ثم شواعرا، فرثواؤه في هوكا الصودد    هكا ال ا ف لا عا الععراء الآخوريا، دلو  أولاا 

كمووا لوورط في   يغوواف فيوو  يلى حوود رووع ط يعووافولوعووة يووادقة، كووان يووادعا عووا قلوول مجووروا 
 :أبيات  التالية

 اقنع بحظك في دنياك ما كانا  

 

ن فارقت أ وطانا   وعز نفسك ا 

  
 في الله من كل مفقود مضى عوض

 

يمانا  فأ شعر القلب سلوانا وا 

 
 أ  كلما س نحت ذكرى طربت لها 

  

مجت دموعك في خديك طوفانا
(29)

    

 

في  الصوودما  الووم تعوورض  ووايلى انكمووة وال هوود، يلا أن  اا انووف رتوو  ج فيلم يكوا 
 عنودما، روع ألو  في بدايوة أسوره، كع ملكا  الدليا ولعيم واأخريا  أيام  ح م  في ل س   

بعد ب  الع د عا ملك ، لم يستسولمح للاودع، بوع أهووط يليو  بالعتوا ، ويسوتككر وورده عليو ، 
 :  يست ا  كما ياول الكير  مثواه، وتاديره ودفاعا عا ل س ، لما أهمع في تك

 قبح الدهر ماذا صنعا 

  

كلما أ عطى نفيساً نزعا
(30)

 

 

 

 : كما يقول أ يضا
 من يصحب الدهر لم يعدم تقلبه 

 

 والشوك ينبت فيه الورد والأ س

 
 يمر حينا وتحلو لي حوادثه 

  

لا انثنت تاسو فقلما جرحت ا 
(31)
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 : وكما يكم الدليا
ذا ما اجتمع الدين لنا   وا 

  

فحقير ما من الدنيا افترق
(32)

 

 

 :كما ياول أي اا 
 أ رى الدنيا لا تواتى 

  

فأ جمل في التصرف والطلاب
(33)

 

 

هما ما ألوا  الععر الم جاد  بها قرا لا و العكوط والاستع اف  عندما لنظر يلى
ل بعد ع ، ولودبوا ذ، فأمسوا في كالوةعاء وأعبا  السل ة لما أيابهمح ما ا ا وطواعئ اندث

حالتوو  في السوووجا،  العوواعر يصووو  أن ماضووي مح السووعيد متوووأوهك علووى اناضووور المووؤلم، لووورط
 : قيوده الرحمة والع اة كما ياولي لل ما و 

   
 قيدى أ  ما تعلمني مسلما  

 

 أ بيت أ ن تشفق أ و ترحما 

 
 دمي شراب لك، واللحم قد

  

أ كلته، لا تهشم الأ عظما
(34)

    

 

 : كما يقول في الأ بيات الأ خرى
 تعطف في ساقي تعطف أ رقم  

 

 يساورها عضا بأ نياب ضيغم  

 
ني من كان الرجال بسيبه  وا 

  

ومن س يفه في جنة وجهنم
(35)

    

 

 أسلوب ابن عباد الفني
لا يكون الععر بليغا ولا فصي ا يلا بادسلو  ال ين الكط هو الدعاموة ادساسوية 
لريوووود المعوووواعر وتوظيوووو  ادفكوووواع ويظ ووووواع العواطوووو  مراعوووواة للاوووووالك العروضوووووية وادوةان 

كالوو    العووعرية ن الاريحووةدالعووعرية، وكووان المعتموود قوود للووى بهووكه ادويوواف كل ووا، وذلوو  
 و، وجوده أبواشواعر  قد كوان المعت د –يذ أن والد المعتمد "دية، ملكة عاس ة في ادسرة الع ا

الااسوومح بووا ع وواد مؤسووو دولووة يشوو يلية شوواعر كووكل ، ولم يكووا الاووري  وق ووا علووى عجووال 
ادسرة فا ، وينما شاعك  في  النساء ككل ، يذ أن ةوجوة المعت ود الملا وة بالع اديوة، شواعرة  

 .  (36)"ككل 
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اللتووان لا يخلووو شووعره من مووا،  ال سوواطةهووو الصووراحة و مووا لتوواة بوو  شووعره،  أكثووروين  
فاوود كووان سوو ع ادسوولو ، ميووالا يلى السلاسووة، يتعوودط يلى السوو ولة والرقووة أكثوور مووا المتالووة 

مذ معاعره الانوطيوة، أموا  الامت ا والريالة، ولامذ يلي ما الالسجام مذ العواط  الرقياة، و 
ك أل اظوو  وتتجلووى في ادسوولو  ال ووين العاط ووة فاوود كالوو  تتوودفق يووادقة وعمياووة تسوويع بوو

 : كما لرط هنا   (37)ل  أعر  عا ح ل  وألم  في الععردالجميع، وذل  
 أ نباء أ سرك قد طبقن أ فاقا 

  

قلاقا بل قد عممن جهات الأ رض ا 
(38)

 

 

بهوووا شوووعره  وووالا  وال نيوووة الوووم يكسووو ادسووواليلافووود ال لاريوووة و و فكوووان يسوووتجيل للر  
وحسنا، وي وا بهوا أعموق العواطو  وأدق ا وواطر حيو  يعتمود علوى سولامة الوكوق وحسوا 

يحساسا ل ي ا و الس   وجودة التراكيل وعكوبة الكلما  الم تؤثر في الن و ييااعا  يلا 
ا وشعوعا عمياا، وليو الماصود هنا استجلاء  يذ هكه ال نون ال لارية الم لجأ يلي ا في هوك

 م اعتوو الصوودد، ينمووا أقصوود مووا هووكا ال  وو  أن أتلمووو موودط م اعتوو  في هووكا ال ووا، ويبووراة 
 .ال اععة الم تتجلى ما حك لآخر في هكه الاصا د ان سية ويمكاليات  ال نية

أن التع ي  هو العنصر ادساسا في ادسلو  ال ين حي  يلجوأ  في ذل  لا ش و  
 وووو  والالوووو ، ووثيوووع أعظووومح المعووواعر وأكوووبر المعووواهد يليووو  العووواعر لتاريووول اناوووا ق يلى الن

الو  ،، في   نية، على هكا الن و لرط تع ي ا  الايود بالثع ان في الالتواء وادسودال ادعت ب
 : تأثعا في ادفئدة كما في ال يتك التاليك أبلغلاعع اناا ق أقر  يلى الن و ، و 
 تعطف في ساقي تعطف أ رقم  

 

بأ نياب ضيغميساورها عضا 
(39)

  

 
 وا مثوع تة السو ا ، وهوا موا خلاو فاد جعع هوكه الايوود مثوع عو  ادفواعا وضورا 

ادسد في ال  ، والعن ، وأرا لا تعرف مع  الرحموة، وموا ثم يوترك هوكا التعو ي  أثورا خلابوا 
، وكيو  كالو  انيواة في تؤلمو الن و، وينتاوع بنوا يلى يووعة محسوسوة كيو  كالو  الايوود  في

  :بهكه الايود المؤلمة، ويتجلى ذل  في ادبيا  التالية مذ الإحسا  العميق و ا السجا

  
 تخلصتم من سجن أ غمات والتوت  

 

 على قيود لم يحن فكها بعد   

 
تلوى، وأ ما الأ يد والبطش فالأ سد من الدهم، أ ما خلقها فأ ساور

(40)
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 :يع    بالثع ان مرة أخرطكما 
 قد كان كالثعبان ومحك في الوغى 

 

 فغدا عليك القيد كالثعبان    

 
 متمددا بحذاك كل تمدد 

  

متعطفا لا رحمة للعاني
(41)

    

 

لووويو الماصوووود موووا هوووكا ال  ووو  أموووا الاسوووتعاعة فاووود كالووو  قصوووا ده حافلوووة بهوووا، و 
يبوودا  خيالوو   للعوواعر ويظ وواع ال نيووة الاوودعة اسووتجلاءحصوورها وتعوودادها، وينمووا الماصووود هنووا 

أحيالووا يعوو   ل سوو  بالغريوول لعوودم الاسووتاراع، علووى سوو يع  اهالعووعرية كمووا لوور  م اعتوو الرا ووذ و 
في  النعمى ثمبووبووانلمح ثم  ل سوو  أي ووا يعوو   التوواف، وفي ال يوو  في بيوو  الاسووتعاعة التصووريحية

 كموووا يعووو     يعووو   ل سووو  بال ووواعا وال وووررام، الوووكي يليووو بوووالري، وفي ال يووو   عجووو  ال يووو 
 :بالوابع، كما في ادبيا  التاليةو الع ايا بلدهر وبال دع، وبالصدع، ثم با

 قبر الغريب سقاك الرائح الغادي

 

 حقا ظفرت بأ شلاء ابن عباد 

  
ذا اتصل     بالحلم بالعلم وبالنعمى ا 

  

ن أ جدبوا بالري للصادي  بالخصب ا 

 
ذا اقتتلوا   بالطاعن الضارب الرامي ا 

  

 بالموت أ حمر بالضراغمة العادي 

 

 بالدهر في نقم بالبحر في نعم 

  

 بالبدر في ظلم بالصدر في الناى  

 

 نعم هو الحق وافاني به قدر

 

 ما السماء فوافا  لمعياد

 

 ولم أ كن ذاك النعش أ علمه
 

 أن الج ال اادط فوق أعواد
 

 كفاك فارفق بما اس تودعت من كرم   

  

 رواك كل قطوب البرق رعاد 

 

 يبكى أ خاه الذى غيبت وابله

  

 تحت الصفيح بدمع رائح غادي       

 

 حتى يجودك دمع الطل منهمرا 

 

سعاد   من أ عين الزهر لم تبخل با 
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 ولا تزل صلوات الله دائمة
  

على دفينك لا تحصى بتعداد
(42)

 
 

هوووكه الاصووويدة الوووم يرثوووا في وووا ل سووو  في يووووعة  عنووودالوقووووف  نووواموووا هنوووا ين غوووا لو 
بن سو  موا ج ووة  هاعتو اة و  هةهووو  الاصويدةعلووى قوبره، ولموع هوكه  تول يلوة، ويويوا بوأن تك

ج وووة أخووورط، حيووو  أشوووا  في الالوووو  والن وووو  بووورا  مووواوالت جوووذ  انسووورة اللاذعوووةولموووع 
وهووا الرفووق   يوو اتي وو ا عليوو  يوو ة مووا بووع  ه بالإلسووان، ولم يووككرهقووبر  يعوو   وكووانوعحمووة، 
ويدعو ، دفا في  مؤقتادل   ويوج  يلي  ا  ا  وي لل من  أن يرحم  ويع   علي ، واللك،

سووووت دم كلمووووة يألوووو   عأينووووا، ثم  وطلاوتوووو  مراعوووواة لن وووواعت الراعوووودةالسوووو ل  لوووو  بووووأن ترويوووو 
الاووبر رايتوو   أن بو  حيوو  لم يعتاوودالعمووع بالووديا و  وسووك رايوة  علووى توودلالووم " اسوتودع "
لم لا راية بعده، بع تعع هكه الكلمة يلى أل  لم يودفا فيو  يلا أمالوة، ثم يسوتمر في خيالو  ا

الراعوودة في  السوو لتلوو   ايخاط وو  موورة أخوورط وياووول لوو  معوو  ا ل سوو  أخووو في ال يوو  التوواف 
في وووا الم ووور الغ يووور الوووكي يصوووع سووو  ا  ت ووومحالوووم   -علوووى يووووعة التعووو ي  المالوووو  – ال  يعوووة

يكون ل را وخ را، يكون هو أي ا، وذل  دن  حينمادن الابر و هكا الابر، لن اعت  ل  
ريل ع اياه ل  هكا انجر الصلد، وي كى على أخيو  بودمو  الورا  ك أخ ى و  هكا الابر

والغاديا الكيا ينوحون وي ي ون علي  العبرا  اناعة الوم تن و  من وا ادةهواع والووعود لكثورة 
 .ه ات  وعظيمح كرم 

ير بالووككر هنووا عنوودما يوودعو يلى ل وواعة هووكا الاووبر وطلاوتوو ، فنلوو  في اناياووة والجوود
يخاطوول مووورة يوودعو ضوومنا لن سووو ، دن ل وواعة الاوووبر وطلاوتوو  ت وووما لن وواعت  وطلاوتووو ، ثم 

أن تن مووور  بوووال هوع أي وووا، وي لووولثم بالإلسوووان،  ال وووع يعووو   أخووورط في ال يووو  اللاحوووق، و
ثم لورط أن كلموة  مترقرقة على هكا الاوبر الوكي يحويو ، دمو  ال ع الم تخر  ما عيون ال هوع

نا ووذ مثووع يلا و ق وورة ق وورة  يسووا ت يوود في هووكه الصوووعة حسوونا و ووالا يذ أن ال ووع "  ال ووع"
، يشواعة "لم ت  ع بنسوعاد"بكثرة وشدة ويسيع بسرعة، ثم لرط أن الع اعة  ين مرالم ر الغ ير 

 :   سعدتأيلى أن ال هوع 
 كفاك فارفق بما اس تودعت من كرم   

  

 رواك كل قطوب البرق رعاد 

 

 يبكى أ خاه الذى غيبت وابله

  

 تحت الصفيح بدمع رائح غادي       
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 حتى يجودك دمع الطل منهمرا 

 

سعاد من أ عين الزهر لم تبخل با 
(43)

  

 

وذلوو  أرووا أكثووور  في شووعره، أمووا الاسووتعاعة المكنيووة فاووود كووان حظ ووا أكثوور وأعظووومح
ل يطووووواعا لتصووووووير أعظووووومح المعوووووا  وأعموووووق العواطووووو  لتلووووو  ا وووووواطر ادليموووووة سوووووملاءموووووة وأل

والاختلاجوووا  ان ينوووة، عوووا طريوووق التجسووويد والتجسووويمح حيووو  يعووو   هوووكه الاصووووع بصووووع 
، وهووو ال كوواء علووى سوو يع الاسووتعاعة  مووا لواةموو الاةموو يووككر الإلسووان ولم يووككر الإلسووان، بووع

 :المكينة
 

 في اثر بن عباد  " المبارك"بكى 

  

ثر غزلان وأ ساد   بكى على ا 

 

 بكت ثرياه لا غمت كواكبها 

  

 بمثل نوء الثريا الرائح الغادي      

 

 وقبته" الزاهي"بكى " الوحيد"بكى 

 

والنهر التاج كل ذلة بادي
(44)

  

 

وكووان العوواعر قوود خلووذ عووا شووعره الجمووود والركووود ثيويووة التعوو يع والتجسوويد في 
علوى  كاملوة  قصا ده، وكال  قصا ده حافلة بهكه الصوعة ال نية الجميلوة الوم تودل دلالوة ثنايا

ال نيوووة ال اععوووة وقدعتووو  ال ا اوووة، وب  وووع هوووكا ال وووا  م اعتووو قوتووو  التكووواملا في هوووكا ال وووا، و 
التكوووراع الممووووع الرتيووول والجمووووود في الموضووووعا  ووحووووداا بتنوووو  الصوووووع  اسوووت ا  أن يووووتلاى

فالعلاقوة في وا علاقوة ف ريوة، لا لموع  ،والت يلا ، ولكا هكه الاستعاعا  س  ية وسو لة
 .عماا ولا فلس ة، بع يرا ت  و أمام عيولنا مت ركة

ا  حسووية قوود عل ووا العوواعر بالكلمووا  الموحيووة والتع ووع  وتوجوود في قصووا ده يوووع
 : الناطاة حي  يصوع لنا منظرا أليما ومع دا ح ينا في ادبيا  التالية

 ترى بناتك في الأ طمار جائعة  
  

 يغزلن للناس، لا يملكن قطميرا
 

 برزن نحوك للتسليم خاشعة
 

 أ بصارهن حسيرات مكاسيرا  
 

 يطأ ن في الطين، والأ قدام حافية
  

)ك نها لم تطأ  مسكا وكافورا
45

)  
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بالسجا في ادطماع  ا عا  اللاتي كانا  الج للهكه ادبيا  يوعة عا عة لرط في 
 افي هكا السجا، حي  يودخلا علوى والوده  ين الرثة في يوم العيد، وكان هكا أول عيد يا

حالوووة لا  فيادسوووع حافيوووا  ادقووودام علوووى ال وووك خاشوووعا  ادبصووواع، وكوووا في ذلووو  اليووووم 
ال ووك   فيللنووا ، وأرووا لعووك  الووكي يغوو لا الغوو ل أجوورة  للكووا حووم ق مووعا، ويععووا علووى

، وكالو  هوكه الصووعة خاليوة عوا أفوالك في الاصور كا وكافوعا في حياااسكأرا لم ي أن م
 .التأثع فيولكن ا لا تاع خ وعة  ،ال لارة

ة يووة، وأكثوور هووكه ا سوونا  ال ديعيوووقلوويلا مووا أروورم العوواعر بأنمووا  ا سوونا  ال ديع
يووا لإظ وواع مووا طوورأ عليوو  مووا تغووع انالووة، ناسووتغل  اسووتغلالا ف فاوودالجنووا ، و  شوويوعا لديوو  هووو

 : عندما لايل ةوجت 
 لقد هنا هنا   : قالت

 

مولاي أ ين جاهنا
(46)

  

 
 :يوع هنا هكا ادلم الدفك بروا الاستسلام للا اء

لى هنا : قلت لها  ا 

 

لهنا صيرنا ا 
(47)

  

 
لظمح العاعر أكثر شعره على ادوةان ال ويلة أما ما يتعلق بالموسياى الععرية، فاد 

العاط ووة الووم يوودوع حو ووا شووعره عاط ووة يا سووة أليمووة تخوور  مووا  نوال  وووع ال ويلووة، وذلوو  أ
قوراع ال فورة في  موا موذ أل اسو  بوةه انسورة، فيعوبر عن وا و ولا بمديود الووةن  يا في وولحقلل 

رط شعره في ادسر يلت م ال  وع ال ويلة الم تدل على التأمع وادلواة لا تو "ادداء الموسياى، 
هووكا الع وود موسووياى تعووعر بسوورعة يلا ق عتوو  الووم  في شووعره في لوويوو علووى الثوووعة والجموووا، 

تعووبر عووا ال عووال  االمتاوواع  السووريذ انركووة دروو ثوور قا ووا يثوور ثوووعة ابنوو  ع وود الج وواع، ف ووا مووا
 .(48)"يدعه، كما اختاع ال  وع ال ويلة ككل  في عثا  سريذ، وحركة ت  رم في 

وما ثم يلوا لنا أن أكثر ادوةان شيوعا عنده في التع ع عا هوكه العاط وة هوو ثور 
 ،ال ويع، ثم ال يس  والكامع والرمع على التواف، وقود جواء  هوكه ال  ووع في الغالول تاموة

موا اسوت دام حوروف  الإكثواعوخاية في الرثاء واننك يلى الوطا، و ا يلاحظ على الاافية 
 . والعويع المص و  بان ن لةلكالمد والإطلاق ليكون الصو  م اباا 
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في   ومعواعره دوع هوام سوكان للتراكيل وادل اظ الم اختاعهوا للتع وع عوا أحاسيو 
تأباهووا الالووو  ولا ةينووة المعووا ، ثيوو  لا و   اددبيووة رووا مصوودع قيمتوودالعووعري، وذلوو    وو بنا

وقد سلس  ل  ادل اظ ول   ل  المعوا ، فلومح يسوتعع علوى لسوال   تعمئ  من ا الن و ،
 وو ر  في أسوولوب  ع وواعة، حيوو   وولا في ت وومك عواط وو  الصووادقة حووم في الرثوواء تل ووظ ولم 

لسلسووة مووا عجوواء واسووت  ام وتعجوول في تع ووع عقيووق لووك ي خوور بادل وواظ الموحيووة والتراكيوول ا
 . ونمبك العكع والم  الوحدةعسمح  فيوتساؤل، ووكا من ا 

 خلاصة البحث
، يحل الععر شاعرا باععاا  كان  المعتمد با ع ادأن  - ا تادم -يتجلى لنا

والععراء، وكان لامذ في شعره العاط ة الصادفة الصادعة عا ان ن وادلم لتال ا  الدهر 
ادحوال، فين   يلى الرثاء للتع ع عا أقصى ح ل  ومدط خساعت  الم اعترت  يثر ع ل  وتغع 

عا عرش ، كما تعرض لغع ذل  ما ادرراض الععرية ادخرط الم تأجا في ا اليأ  
بالاض را  والالق بالسةمة، ويتعدط في ا يلى العج  وال ع  فيت سر على حيات  في 

هكه  أتت ذأن  في هكا ال    يتألم نال بنات ، ف اول السجا ويتوجذ لتل  الايود، و 
العواط  وأق  على هكه المعاعر وأحو بهكه ا واطر الم كان لر بها في هكه ال ترة 

 .ان سية
وسعي  في هكا ال    يلى أن أوضلا كع الوضوا بأل  كان عقياا في معاعره 

وكان ماهرا في الموسياى الععرية عا  عمياا في خواطره مااعلا بك انياتك السعيدة والعاية،
طريق حسا التةلي  بك انروف وادل اظ، ف لا عا حسا اختياع ال  وع والاوافي الم 

ال نية  ت العاط ة ادليمة وان ن العميق، والكي ي يد شعره شألا ووقاعا يناع هكهتناسل 
 .ع فنية  يلةال اععة الم تتدفق في ا عواط   ادليمة وأخيلت  ان ينة في يو 

 البحث وتوصياته خاتمة
الووم هووكا ال  وو  تويوول  يلى بعوو  النتووا ا ا امووة والتويوويا   كتابووة  ومووا خوولال

 : أهم ا وسأذكر فيما يلى، لكا أن تساعد ال احثك والم تصك في هكا المجال
كالو  مدينوة و كان المعتمد بوا ع واد موا ك واع شوعراء الاورن ا وامو ا جوري،  -

 .علميا ذا  ثاافة عالية يش يلية مرك ا



533 

 

في ادلودلو، وكوان بلاطو   وت وعه ادد  العرا عفذهام في  وعدبالمعتمد  قام -
 . مح ملتاى الععراء، ومرك ا

يح وووون  كموووا أرووومحملكوووة عاسووو ة في ادسوورة الع اديوووة،   العوووعرية الاريحوووة كالوو   -
 . الععر والععراء

في ادد  العووووورا، ولاسووووويما تلووووو   عاليوووووةن لوووووة بم المعتمووووود وقووووود حظوووووا ديووووووان -
الاصوووا د والا وووذ العوووعرية الوووم لظم وووا في ال وووترة ان سوووية، وقووود تلاووو  ق وووولا 

 . ولال  ش رة واسعة حسنا
ين العاط ووة الصووادقة وادسوولو  ال ووين همووا مووا العوامووع ادساسووية الووم كسووتا  -

 .شعره ل ا  ا لود وال ااء
المعوووا  العوووعرية الجديووودة في  كوووان نووو و المعتمووود ادثووور ال عوووال في اسوووت داث -

ادروووراض ال نيوووة، ويجادتووو  في التع وووع عوووا عواط ووو  وتصووووير ألمووو  وح لووو  وعثووواء 
 . حال  بصوعة عا عة، وين كال  أرراض  الععرية تاليدية في معالي ا ق ع ذل 

 وفي رايووة هووكا ال  وو  أود أن أل وو  ألظوواع الاووراء وال وواحثك يلى أن هووكا الموضووو 
كعوووو  الغ وووواء عووووا كووووواما التووووأثعا  والمراحووووع العاط يووووة الم  يووووة   فيمح يسوووواعده لكووووا أن

والمعوواعر ال اطنيووة في ال نووون العووعرية المتنوعووة، وكمووا يسوواعدهمح علووى ف وومح ويدعاك الع صووية 
اددبية ما المنظوع التاعيخا حي  لر بمراحع مختل ة تغع مجرط حيات ، وينتاع موا مرحلوة يلى 

تنووووواول مثوووووع هوووووكه  فيي يووووودلا لكوووووا أن بالتووووواف هوووووكا  ، و أخووووورط بتغوووووع ادهوووووداف والغايوووووا
اعوووع موووذ ال يئوووة العوووعرية للووويلا وأسووولوبا ومعرفوووة وتعماوووا وعاط وووة  الموضوووعا  الوووم تجعلنوووا لت

 . وشعوعا
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 الهوامش
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 والفتوى بدون علم التكفيريخطورة الفكر 

 على المصالح الوطنية والعلاقات الدولية

Lack of Sound Knowledge about Verdict  

A Threat to Regionalism and Internationalism 

 * الدكتور بادشاه رحمن
**الدكتورة شهناز ظهير  

 

ASTRACT 
 

Today an increasing trend is clearly found and it is seen in the 

Muslim world on giving verdict (Fatwa) on matters related to 

infidelism. This trend is very dangerous as it is given out in most 

cases without any kind of proper research and knowledge. One of the 

immediate effects of this development is the increasing of different 

sects and divisions in the Muslim world. This trend is basically 

believed to be rooted in the classical Muslim period of Khalafat-e- 

Rashida (The pious Caliphs). Later on, even the Sahaba (The 

Companions) of the holy Prophet also faced it in different forms. This 

paper critically discusses the issues and threats that arise against unity 

at regional and international level due to the verdicts given out on 

matters related to declaration of Kufr or infidelism. 

The paper also discusses the very important causes of this 

issue, its solutions and the role of Muslim brotherhood regarding its 

prevention. Finally this paper presents guidelines about how to face it 

confidently and bravely, how to overcome effectively this issue as 

these issues are directly related to the very dangerous matter of 

increasing divisions in the Muslim Ummah/world.  

__________________________ 

 .قسم الدراسات الإسلامية، جامعة مالاكند، باكستانالمساعد، لأستاذ ا*  
 لة بقسم اللغة العربية، كلية اللغة العربية و الدراسات الإسلامية، جامعة العلامة إقبال المفتوحة، إسلام آبادو المسئو **  
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  التمهيد
بعد الحمد والثناء والصلاة والسلام على سيدنا رسول الله صلى الله عليه وسلم   

السريع الشائع حول خطورة الفكرالتكفيري في هذا المقال الذي يبحث ووو  المهذا فان 
في اليوم و عند كل مسلم جدا ووو  مهم وبلاعلم عليها لماليوم مصاحبا بالفتاوى بدون 

الحل لهذا و نواجهها لا بد من أن الذي التحدي أمامنا مثل يقف  هوالآن هذا 
 .أيضاالمسلمين جميع م كصوت الوقت أمالازم جدا  واجب علينا و هو الأمر 

 أهمية الموضوع والبحث
صنفوا فيه العلماء و  فهومووو  قديم واشتغل بهعلى المصالح الوطنية الفتوى 

تواجه العالم  التينظرا للتحديات و  .قدرهددة، وما ذلك إلا لأهميته وكبير مصنفات متع
العلماء  أمامفرصة  هيو فى غاية الأهمية للوحدة الإسلامية ، تعد هذا المووو   الإسلامي

ة بين الأمة فرقتلزالة امخططات الأعداء لأارات اللازمة لمواجهة هذه التحديات و القر  لاتخاذ
 .الإسلامية

 الجميع مسؤوليةمواجهة خطر التكفير 
الجميع منها الدول  مسؤولية هيالتكفير و خطورتها  مسألة أي مسألةهذه 

 أنوالعلماء والنخب والمثقفين مواجهة خطر التكفير لأنه أمر يطال جميع طبقات و يجب 
لا بد أن نضع . والمسلمين الإسلامنتحرك من وعينا و من الشعور بالخطر من هؤلاء على 

 .معادلا سلميا للإرهاب على نفس الصعيد معادلا ثقافيا و
إن التكفير هو خطر حيث أصبح ثقافة اليوم و أن وراء المتفجرات والعبوات ، و 
خلف هذه العمليات فكرا و ثقافة بدليل أن المجنون في هذا الاتجاه فينحر و يقتل نفسه 

نى ان هناك ثقافة ولا بد أن نضع معادلا ثقافيا و معادلا قبل أن يقتل عدوه و هذا بمع
سلميا للإرهاب معادلا إنسانيا لهذه النعرة، وعندما نطرح هذه البنية التحتية والمعادل الثقافي 

 .ستجعل هذا الفراغ مملؤا وان هؤلاء سوف لن يستطيعوا أن يصطادوا من الماء العكر
ة ،بحاجة إلى تخطيط برمجة جديدة فنحن في الوقت المعاصرأمام ظاهرة خطير 

لمواجهة هذا الفكر الذي يجعل من بعض الشباب قنابل ملغومة مبرمجة كفر بالري موت  
 .كنترول
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والواجب على العلماء الدين كشف حقيقة هؤلاء التكفيريين لكي يصحوا من 
خ الأعداء أنخد  وانضم لهذه المجموعات التكفيرية وهؤلاء التكفيريين وأن هؤلاء وقعوا في ف

 .وينفذون مخطط العدو باسم الإسلام و يستبيحون دماء المسلمين
 التكفير و مفهومه لغة واصطلاحا معنى

الأصل فى مسلم البراءة حتى يثبت خلاف ذلك، فان بدا من مسلم كفر صريح،   
التكفيريون ليسوا جماعة محددة، قد يظهر هذا الاعتقاد .تقام عليه الحجة ، فان أبى فيكفر

 .ن أى شخص لقلة إطلاعه بالدين و أصولهع
إن مشكلة التكفير هى مشكلة المسلمين المعاصرة، ربما فى قرن الماوي كانت 
هناك مشكلة الاحتلال والاستعمار و لكن اليوم مشكلة التكفير اكثر خطورة فى داخل 

 .الأمة والتكفير أصبح بمعنى عمليا إلغاء الآخر
بشكل دائم فى الكتب والمؤلفات و كان يعبر عن آراء  سابقا التكفير كان موجودا     

المختلفة، لكن المشكلة عندما تحولت التكفير إلى سيف يقضى عمل الآخر، يقتل الآخر ، 
عندما وصل الى هذه المرحلة ،فلا يمكن مواجهتها بالحوار، يجب مواجهة بما يردعها أولا عن 

نفس الوقت يجب ان يكون هناك مواقف  قتل الناس و تخريب البلدان الإسلامية و لكن فى
شرعية و فقهية و سياسية عن جميع مراجع الأمة لكى يشعر هؤلاء الناس الذين يكفرون و 

، و يجب أن نستخدم كل الوسائل الإعلامية ه ليس هناك من يوافق على أعمالهميقتلون بأن
 . التى تكشف عن خطر

اذا رجعنا الى الأصل : التكفير هو مرض خطير والطائفية هي المرض الآخر
الإنسان فنجد أنه مخلوق لله، و إذا أردنا أن نرجع الى من ينطق بالشهادتين فهو مسلم قد 
ي صان الله دمه و ماله و عروه و بالتالي لا يتصور للتكفير، صحيح بان التنو  الفكر 

عَلَ الناساسَ أمّاسة  وَلَوْ شَاء ربَُّكَ لجََ ﴿: كما قال الله تعالىوالاختلاف بين الناس أمر طبيعي،
، فهذا ضى على الآخر و و يبعده أو يكفرهولكن ان يق ،( )﴾وَاحِدَة  وَلَا يَ زاَلّونَ مّخْتَلِفِينَ 

 .ليس منطقا إنسانيا أساسا أبدا
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 تعريف الفتوى لغة واصطلاحا 
اسم مصدر بمعنى الإفتاء و جمعها الفتاوى و فتيا، و يقال : تعريف الفتوى لغة

 .( )فتوى و فتيا إذا أجبته عن مسألة ،والفتيا تبين المشكل من الأحكامأفتيته 
بيان حكم الشرعى فى قضية من القضايا ، جوابا عن السؤال السائل، : الفتوى شرعا     

 .( )معين كان او مبهما، فرد او جماعة
 . الإخبار بحكم الله عن دليل لمن سأل عنه : الفتوى هي      

وَإِذَ أَخَذَ اللّهّ مِيثاَقَ الاسذِينَ أوّتّواْ ﴿: ذي أوجبه الله على العلماء في قولهوهي من البيان ال
 ( )﴾الْكِتَابَ لتَّبَ ي ِّنّ ناسهّ للِناساسِ وَلاَ تَكْتّمّونهَّ 

إِناس الاسذِينَ يَكْتّمّونَ مَا أنَزَلْنَا مِنَ الْبَ ي ِّنَاتِ وَالْهدَّى ﴿ :وحذر سبحانه من كتمانه، قال تعالى
عِنّونَ مِ   ( )﴾ن بَ عْدِ مَا بَ ي اسناساهّ للِناساسِ في الْكِتَابِ أوّلَ ئِكَ يلَعَنّ هّمّ اللّهّ وَيَ لْعَنّ هّمّ اللااس

من سٌئل عن علم : "من ذلك في قوله  -صلى الله عليه وسلم  –كما حذر نبيه 
بين الناس،  والمفتى هو من يتصدى للفتوى .( )"فكتمه ألجمه الله بلجام من نار يوم القيامة

 .و يبين لهم حكم الله تعالى، و يكشف لهم رأى الدين والشر 
تشمل الفتوى جميع تصرفات العباد، لا يخرج عنها اعتقاد، أو : مجالات الفتوى

قول، أو عمل، وهذا يشمل علاقة المكلف بربه، وبنفسه وبغيره، وبالدولة التي يعيش فيها، 
أي إن الفتوى تتصل بمختلف . ن السلم والحربوعلاقة الدولة بغيرها من الدول في زم

العقيدة والعبادة والمعاملة والمال والاقتصاد والأسرة والسياسة والحكم والقضاء : المجالات
 .وغير ذلك

 :الإختلاف بين الفتوى والحكم القضائى فى أمرين
ان الفتوى اخبار عن الحكم الشرعى ،اما القضاء فهو إنشاء للحكم بين : الاول 

 . تخاصمينالم
 .ان الفتوى لا الزام فيها للمستفتى او غيره، اما الحكم القضائى فهو ملزم: الثانى

و قد جعل الامام ابن . فهو نائب عنه فى تبليغ الأحكام .( )(ورثة الأنبياء جلالة منصب 
اعلام ) المفتى موقعا عن الله تعالى فيما يفتى به، و الف فى ذلك كتابه القيم : القيم 

كتاب لإعلام المفتيين ما يجب أن يعلموه من أمر الفتوى وما يتعلق بها، والكتاب ( وقعينالم
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اذا كان منصب : من اوله الى آخره فى ذلك كما يعرف من قرآة، و قال فى مقدمة الكتاب
التوقيع عن الملوك بالمحل الذى لا ينكر فضله، ولا يجهل قدره و هو أعلى مراتب السنيات، 

ولقد عرف    . توقيع عن رب العالمين، رب الأرض ورب السماواتفكيف بمنصب ال
السلف روى الله عنهم للفتوى كرامتها و عظيم منزلتها، و اثرها فى دين الله و حياة الناس، 
و ترتب على ذلك عدة امور،و تتضح مكانة الفتوى و منزلتها فى الشريعة من خلال 

وَيَسْتَ فْتّونَكَ في النِّسَاء قّلِ اللاسهّ ﴿: ل الله تعالىمعرفتنا بان الله تعالى قد افتى عباده، يقو 
لَى عَلَيْكّمْ في الْكِتَابِ في يَ تَامَى النِّسَاء الاسلاتِ لَا تّ ؤْتّونَ هّناس مَا كّتِبَ  لَهنّاس  يّ فْتِيكّمْ فِيهِناس وَمَا يّ ت ْ

دَانِ وَأَن تَ قّومّواْ للِْيَتَامَى باِلْقِسْطِ وَمَا تَ فْعَلّواْ وَتَ رْغَبّونَ أَن تنَكِحّوهّناس وَالْمّسْتَضْعَفِيَن مِنَ الْولِْ 
يَسْتَ فْتّونَكَ قّلِ اللاسهّ يّ فْتِيكّمْ في الْكَلالَةَِ إِنِ ﴿و قال تعالى   ﴾مِنْ خَيْرٍ فإَِناس اللاسهَ كَانَ بهِِ عَلِيم ا

مَا تَ رَكَ وَهّوَ يرَثِّ هَآ إِن لماْس يَكّن لهاساَ وَلَدٌ فإَِن  امْرّؤٌ هَلَكَ ليَْسَ لَهّ وَلَدٌ وَلهَّ أّخْتٌ فَ لَهَا نِصْفّ 
 الأنّثَ يَ يْنِ كَانَ تَا اثْ نَتَ يْنِ فَ لَهّمَا الث ُّلّثاَنِ مماسا تَ رَكَ وَإِن كَانوّاْ إِخْوَة  رِّجَالا  وَنِسَاء فلَِلذاسكَرِ مِثْلّ حَظِّ 

ّ اللاسهّ لَكّمْ أَن تَضِلُّواْ وَاللاسهّ بِ    (  )﴾كّلِّ شَيْءٍ عَلِيمٌ يّ بَ ينِّ
 أهمية الفتوى
توى شأنها عظيم، فالمفتي مخبر عن الله وعن رسوله، وبقدر عظم شأن الفتوى الف

وشرفها وأجرها يكون عظم خطرها واشتداد وررها    إذا تصدى لها من ليس أهلا  لها    
 . على من يستفتيه، وعلى سائر الأمة

رواه أبو داود ( بغير علم كان إثمه على من أفتاه ن أفّتيم: ) -صلى الله عليه وسلم  –قال 
 . واللفظ له والحاكم وصححه

إن الله لا يقبض العلم انتزاعا  ينتزعه من العباد ولكن : )-صلى الله عليه وسلم  –وقال 
يقبض العلم بقبض العلماء حتى إذا لم يبق عالما  اتخذ الناس رؤوسا  جهالا  فسئلوا فأفتوا بغير 

 .متفق عليه( فضلوا وأولوا علم
ولهذا كان السلف رحمهم الله    مع غزارة علمهم، وحرصهم على تعليم الناس وإجابة 

 .أسئلتهم    يردون السائل إلى غيرهم ليكفيهم عهدة الفتوى
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 من صفات الفكر المتشدد
انه يريد أن يسحب مسائل الماوى على حاورنا، و لذالك تراه قد حوا هذه 

قضايا، و إلى حدود فاصلة بينه و بين من حوله، و هذه القضايا أغلبها تتعلق  لىالمسائل إ
و ليس الخطر فى تحويل المسئلة التى كانت فى نطاق . بالعادات والتقاليد والرسوم و غيرها

الماوى لا تعدو مسألة إلى قضية ندافع عنها و ننافح من أجلها، ولكن الخطر الحقيقى هو 
معيارا للتقويم وللقبول والرد فى هذا الفكر، فمن فعلها فهو معه و من  أن هذا المنهج أصبح

لم يفعلها فهو وده، يشمئز منه و ينفر و يعاديه، و يعيش فى هذا الوهم، فيشتد انعزاله 
عمن وله، و كل هذا يؤدى الى انتقاله من هذا الدور الى دور يرى فيه وجوب الانتحار و 

ات الحقيقية و بالقنابل، ولا يرى لحياته معنى لأنه يسبح ود تفجير نفسه فى الناس بالمتفجر 
التيار،و يرى أنه لابد عليه أن يزيد من نسله و أن يملأ الأرض صياحا بأطفاله محاولا 
بذالك أن يسد ثغرة اختلال الكم، حيث إنه يشعر بأنه وحيد و بأنه قلة، و بأن الكثرة 

أنفاسه، فيحاول أن يفر من ذلك بزيادة  الخبيثة من حوله سوف تقضى عليه و تكتم على
النسل ، بل و يشيع بين أتباعه و أصحابه هذا المفهوم الذى يحدث معه الانفجار السكاني 

               .(  )والتخلف البشرى
فَ لَوْلَا نَ فَرَ مِن كّلِّ فِرْقةٍَ ﴿: قال تعالى. الأصل في الإفتاء أنه فرض كفاية :حكم الفتوى

هّمْ طَآ ينِ وَليِّنذِرّواْ قَ وْمَهّمْ إِذَا رَجَعّواْ إِليَْ مِّن ْ     ﴾هِمْ لَعَلاسهّمْ يَحْذَرّونَ ئفَِةٌ لِّيَتَ فَقاسهّواْ في الدِّ
وتجب الفتوى وجوبا  عينيا  على المفتي المؤهل في بعض الأحوال، نحو أن لا يوجد 

ولا يستطيع . سألة أصلا  إذا كان لا يعلم حكم الم - أ  :أحوال المحرمة على المفتى.مؤهل غيره
 . استنباط حكمها وفق الأصول الشرعية 

 . إذا كان الإفتاء بهوى من المفتي  - ب 
هَا وَمَا بَطَنَ وَالِإثَْْ وَالْبَ غْيَ بِغَيْرِ الحَْقِّ وَأَن ﴿ :قال تعالى اَ حَراسمَ رَبَِِّّ الْفَوَاحِشَ مَا ظَهَرَ مِن ْ قّلْ إِنَّاس

  (  )﴾ا لمَْ يّ نَ زِّلْ بِهِ سّلْطاَنا  وَأنَ تَ قّولّواْ عَلَى اللّهِ مَا لاَ تَ عْلَمّونَ تّشْركِّواْ باِللّهِ مَ 
وَلَا تَ قّولّواْ لِمَا تَصِفّ ألَْسِنَتّكّمّ الْكَذِبَ هَ ذَا حَلَالٌ وَهَ ذَا حَراَمٌ لِّتَ فْتَ رّواْ ﴿: وقال الله تعالى

 عَلَى
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مَتَاٌ  قلَِيلٌ وَلَهمّْ عَذَابٌ )( ونَ عَلَى اللّهِ الْكَذِبَ لَا يّ فْلِحّونَ اللّهِ الْكَذِبَ إِناس الاسذِينَ يَ فْتَ رّ  
  (  )﴾ألَيِمٌ 

قا  لِّمَا بَ يْنَ يدََيْهِ مِنَ الْكِتَابِ وَمّهَيْمِنا  عَلَيْهِ ﴿: وقال تعالى وَأنَزَلْنَا إِليَْكَ الْكِتَابَ باِلحَْقِّ مّصَدِّ
نَ هّم بماَ أنَزَلَ ا للّهّ وَلَا تَ تاسبِعْ أهَْوَاءهّمْ عَماسا جَاءكَ مِنَ الحَْقِّ لِكّلٍّ جَعَلْنَا مِنكّمْ شِرْعَة  فاَحْكّم بَ ي ْ

هَاجا     .(  )﴾وَمِن ْ
 . ج     إذا كان منشغل الفكر، وفي حال لا يتمكن معها من التأمل والنظر

 .د       إذا خشي غائلة الفتوى بأن تؤدي إلى مآلات غير محمودة
 هرووسطية الاسلامالجامع الأز 

لو كان الأزهر مجرد معهد علمى يجلس فى ساحاته كوكبة من الأساتذه تحيط بهم 
ثلة من التلاميذ، لكان فى بلدان العالم مشرقه و مغربه ما يماثله و يضاهيه، و ربما يفوقه أو 

نسيج إنه استمساك الأزهر بميزان الاعتدال و تجسيده الفعال للوسطية التى تمثل ! يزيد عليه
الاسلام السارى فى أوامره و نواهيه و قيمه و مقاصده، تلك الوسطية التى كتب الله تعالى 
بواسطتها للاسلام الخلود والبقاء والشهادة على البشرية جمعاء و ذلك فى قوله 

الراسسّولّ عَلَيْكّمْ  وكََذَلِكَ جَعَلْنَاكّمْ أمّاسة  وَسَط ا لِّتَكّونوّاْ شّهَدَاءَ عَلَى الناساسِ وَيَكّونَ ﴿تعالى
هَا إِلااس لنَِ عْلَمَ مَن يَ تاسبِعّ الراسسّولَ مماسن ينَقَلِبّ عَلَ  لَةَ الاستِي كّنتَ عَلَي ْ ا وَمَا جَعَلْنَا الْقِب ْ ى عَقِبَ يْهِ شَهِيد 

يماَنَكّمْ إِناس اللاسهَ باِلناساسِ وَإِن كَانَتْ لَكَبِيرةَ  إِلااس عَلَى الاسذِينَ هَدَى اللاسهّ وَمَا كَانَ اللاسهّ ليِّضِيعَ إِ 
بيد أن تلك الوسطية التى ائتمن الأزهر عليها لم تكن مجرد دعوى  (  )﴾لَرَؤّوفٌ راسحِيمٌ 

عريضة أو دعاء أجوف، بل كانت ذات تجليات رئيسة شتى تجاه القضايا الخطيرة الكبرى 
تاريخى أمام الفرقاء على و بهذا الموقف الوسطى المذهب تحدد موقف الازهر ال.فى  الإسلام 

أن يتبنى دعوة التقرب بين المذاهب، وان يعمل على جميع  -فيما بعد–نحو سمح للأزهر 
المسلمين على كلمة سواء لولا أعاصير السياسة الهوجاء التى أفسدت ما أصلحه الأزهر، و 

 !ذهبت بجهوده فى هذا السبيل كل مذهب
له من خلال موقفه الوسطى رأى محدد تجاه  و منذ أن تبلور كيان الأزهر الفكرى كان 

لا معاداة بين : قضية الجمع بين العقل والنقل، فلا يزال الأزهر ملتزما بمقولة الإمام الغزالى 
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العقول كالبصر السليم، والقرآن : و بمقولته الأخرى . مقتضيات الشرائع و موجبات العقول
 !عن الآخر والسنة كالشمس المنتشرة الضياء ولا غنى لأحدهما

و بهذا الموقف الوسطى تحدد موقف الأزهر العلمى، فشملت علومه التراث 
النصي الزاخر كما شملت التراث العقلى الرصين دون أن ينثنى أو ينحنى أمام التيارات 
وافدة، تحمل بصمات معادية للعقل إلى حد التكفير أو امام محاولات مقابلة تدعى 

 .(  )ج الإسلام حداثة منفلتة أو علمانية مرفووةالعقلانية؛ لكى تدخل على نسي
إن الإختلاف بين البشر من السنن الكونية التى  :قبول الإختلاف فى الرأي مع الآخر

تقرها كافة الأديان، فالبشر جميعا مختلفون سواء فى الجنس أو اللون أو اللسان، كما أنه 
الطبائع والملكات الداخلية  هناك الاختلافات فى الطبيعة والمناخ، إلى جانب اختلاف

والنفسية وعلاقتها بالكون الواسع إوافة إلى اختلاف الثقافات والحضارات، و أبرز ما فى 
الاختلاف فى الدين والعقيدة؛ و لهذا فانه لابد من الإقرار بالاختلاف : تلك الاختلافات

يتم التقارب والتفاهم بين البشر، الذى يستدعي المرونة اللازمة و توسيع المفاهيم لتقبلها ف
إن الدعوة الأرواح : يقول الإمام فتح الله جولن حول الإختلاف فى الفكر والفهم. المطلوب

والضمائر المختلفة والثقافات والحضارات المستندة إلى مفاهيم مختلفة، والأمم التى شكلتها 
خط " ته ب و أنشاتها الكتب المتعددة المنزلة فى أزمان مختلفة إلى خط نستطيع تسمي

خط يوحد و يؤلف و يتناول كل مسألة فى إطار من . يقبله كل قلب و ومير" الصلح
الرحمة الواسعة الشاملة، و فى دائرة من البعد الكونى، مما يعطى لكل فكر و لكل ومير 

و هكذا تستطيع الارواح التخلص من قبضة الأهواء لتصل . فرصة الحل فى ظل تحكيم الحق
ن العبودية لآلهة الدنيا قة للمعبود المطلق جل شانه و تنقذ نفسها مالى العبودية الح

  .(  )الزائفة
ينبغى على ممثلى الأديان أن يجتهدوا : وزير الأوقاف الأسبق -و يقول دكتور حمدى زقزوق

عندما يتحاورون فى إبراز العناصر التى تشترك فيها الأديان، و أن يعوها كل الوعى، و 
 . نطلاق نحو التعاون المطلوبيجعلوا منها نقاط ا

و تشترك الأديان السماوية الثلاثة أيضا فى سعيها نحو إقامة السلام و تحقيق 
بل  ولا يجوز للأديان أن تشغل نفسها بالتنافس من أجل السلطة الدنيوية،. موازين العدل
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ق ا لِّمَا بَ يْنَ وَأنَزَلْنَا إِليَْكَ الْكِتَابَ بِ ﴿ :كما يقول الله تعالى  (  )خيرالناسمن أجل  الحَْقِّ مّصَدِّ
نَ هّم بماَ أنَزَلَ اللاسهّ وَلاَ تَ تاسبِعْ أهَْوَاءهّمْ عَماسا جَاءكَ مِنَ  يدََيْهِ مِنَ الْكِتَابِ وَمّهَيْمِن ا عَلَيْهِ فاَحْكّم بَ ي ْ

هَاج ا وَلَوْ شَاء اللاسهّ لجََعَلَ  لّوكَّمْ في الحَْقِّ لِكّلٍّ جَعَلْنَا مِنكّمْ شِرْعَة  وَمِن ْ كّمْ أمّاسة  وَاحِدَة  وَلَكِن لِّيَب ْ
يع ا فَ يّ نَبِّئّكّم بماَ كّنتّمْ فِيهِ تَخْتَلِفّونَ  راَتِ إِلَى الله مَرْجِعّكّمْ جمَِ   (  )﴾مَآ آتاَكّم فاَسْتَبِقّوا الخيَ ْ

أن الاختلاف فى الفكر والفهم نتيجة طبيعية لاختلاف : يرى فتح الله جولنو 
و لكن الإنسان مكلف . لخلق فهذه إرادة الله تعالى و له فيها رحمة و حكمةالتكوين وا

 . بتأمين النظام والتلاؤم الموجود فى الشريعة الفكرية بإرادته
إلا أن الإرادة الإنسانية التى ( الكون) و مع أن قانون الجبرية يحكم العالم الكبير

  .(  )ا عاديا لها دور فى عالم الإنسانتعد شرط
لنظر إلى الآخرين و كانهم كفار او والون او آثمون، أمر خطير ولا فائدة إن ا

ترتجى منه ؛ حيث يستطيع كل واحد أن يدعو الى طريقه و يعلن عنه و يعيش بحبه، فهذا 
هنا ينشغل كل واحد بطريقه و . هو طريق المنطق والعقل و منطق الإيمان والقرآن كذلك

حقدا و وغينة للجماعات الاخرى ، ولا يكون بمسلكه بكل حب، ولا يحمل فى قلبه 
نقده لها نقدا عدائيا و هداما ولاذعا، ولا يرى صعود جماعته و تقدمها مرتبطا بإنكار و 
تضليل الجماعات الأخرى، بل يشعر بأن شعور الأخوية يربطه معها، فلا يبحث عن 

 .(  )ر عن تهنئتهاو عندما يرى فضائلها و خدماتها يفرح ولا يتأخ. هفواتها و أخطائها
يستشهد جولن بعهد رسول الله : ورورة التعايش بين الأفراد فى سلام و وئام

فى العهد النبوى : صلى الله عليه وسلم و أصحابه و معاملاتهم لمن ليس على دينهم فيقول
الكريم صلى الله عليه وسلم كان هذا هوالفهم السائد بين الناس، و كان الواقع العملى 

ى هذا النمط، ففى سبيل الحصول على مرواة الله تعالى، كان هناك انسجام و المعاش عل
   .(  )تناغم بين الأفراد

حين وصل الإسلام العالم الاسلامى بجهله و تفرقه إلى هاربة السقوط، تمكن 
الغرب من إخضا  معظم أجزاء بلادا لمسلمين لسلطانه الفكرى والسياسى ، والحضارى، 

فاستيقظ بتأثير الصدمة رجال أخذوا على عاتقهم دعوة الأمة ... فكانت الصدمة عنيفة
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إلى النهوض من عثرتها و بذلوا جهودا فى عملية إعادة الثقة بالإسلام ، أنه منهج كامل ، 
 .(  )بعد أن اهتزت هذه الحقيقة فى القلوب والعقول

: وسلم  بعد الحمد والثناء والصلاة والسلام على سيدنا رسول الله صلى الله عليه
فان مووو  الفتوى مووو  قديم واشتغل به العلماء و صنفوا فيه مصنفات متعددة، وما 

 .ذلك إلا لأهميته و كبير قدره
و هى اسم من أفتى العالم او ابين الحكم، يقال فتيا و فتوى و هى فى اللغة  :الفتوى لغة

فلانا رؤيا رآها أو أعبرتها له و  الإبانة مطلقا فيقال أفتيته فى الأمر أى أبنته له و يقال أفتيت
والفتيا تبين المشكل من  أفتيته فى مسألته إذا أجبته عنها فهو فى الأصل مووو  للإبانة ،

 .(  )الأحكام
سائل و قيل اصله من الفتى و هو الشاب القوى فكانه يقوى ما أشكل من الم

 .(  )ون الفتوىهى الفتيا و أهل المدينة يقول.  (  )بيانه يشب و يصير فتيا قويا
مما سبق يتضح أن الفتوى فى اللغة ليست مجرد إخبار بل هى بيان و توويح 

و هذا المعنى جاء به كتاب . للسائل سواء كان فى أمر شرعى أو غير شرعى مثل تعبير الرؤيا
لأ أفَْ تّوني فِي أمَْريِ مَا كّنتّ قاَطِعَة  ﴿: الله عزوجل قال تعالى

َ
أمَْر ا حَتىاس  قاَلَتْ ياَ أيَ ُّهَا الم

فجاءت الفتوى فى الآية كما أسلفنا فى أمر غير متعلق بأحكام الشرعية و (   )﴾تَشْهَدّونِ 
أشيروا : يقول:" إنَّا يطلب الإبانة والمشورة و إيضاح الطريق، كما جاء فى التفسير الطبرى

 .(  )علي فى أمرى الذى قد حضرنى فجعلت المشورى فتيا
 . ن والإرشاد مطلقا فى اللغةفالفتوى راجعة إلى البيا

 الفتوى فى الإصطلاح
جاء تعريف المفتى والإفتاء فى عدد من كتب اصول الفقه والكتب المتعلقة بالفتوى   

والإفتاء سواء الحديث منها أو القديم، ذكر عدد من المؤلفين فى اصول الفقه أن المفتى هو 
فقه والأصول و كتب المصطلحات كما جاءت عدة تعريفات للفتوى فى كتب ال    . المجتهد

الفقهية اوافت قيودا على المعنى اللغوى للفتوى فمنهم من عرفها بأنها إخبار أو بيان او 
ذكر للحكم الشرعى، و أسوق بعضا مما وقفت عليه من التعريفات سواء للمتقدمين أو 

  .(  )عرفت الفتوى بأنها إخبار عن الله تعالى فى إلزام او إباحه: المعاصرين
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  .(  )كما عرفت بانها بيان الحكم الشرعى والإخبار به من غير إلزام  
 .(  )كما عرفت بأنها ذكر الحكم المسئول عنه للسائل    .و عرفت بانها جواب المفتى
عرفت بأنها ما يخبر به المفتى جواب لسؤال إن بيانا لحكم من  :تعريف المعاصر للفتوى

عرفت بانها الإخبار بحكم الله تعالى عن مسألة  و     .الأحكام و ان لم يكن سؤالا خاصا
دينية بمقتضى الأدلة الشرعية لمن سأل عنه على جهة العموم والشمول، لا على وجه 

 .(  )الإلزام
بيان من عرف الحق بدليله حكم الشر  جوابا لسؤال على  :التعريف المختار للفتوى

 .واقعة من غير إلزام
اللغة يأتى على عدة معانى، ترجع كلها إلى  القضاء فى: صلته الفتوى بالقضاء

وَقَضَى ربَُّكَ أَلااس تَ عْبّدّواْ ﴿: إنقطا  الشئ و تمامه فيأتى بمعنى الحكم، قال تعالى: معنى واحد
لّغَناس عِندَكَ الْكِبَ رَ أَحَدّهّماَ أوَْ كِلَاهّماَ فَلَا ت َ  قّل لهاسمَّآ أّفٍّ وَلاَ إِلااس إِياساهّ وَباِلْوَالِدَيْنِ إِحْسَان ا إِماسا يَ ب ْ

هَرْهّماَ وَقّل لهاسمَّا قَ وْلا  كَريم ا : و يأتى ايضا فى اللغة بمعنى التصنع والتقدير، قال تعالى (  )﴾تَ ن ْ
قضيت حاجتى اى : كما يكون بمعنى فرغ   (  )﴾...فقضهن سبع سموات فى يومين﴿

نَا إِليَْهِ ذَلِكَ الَأمْرَ أنَاس دَابِرَ ﴿: فرغت منها، كما يأتى بمعنى أدى و أنهى قال تعالى وَقَضَي ْ
الإلزام بالحكم : صطلاحو فى الإ.  .(  )اى انهينا اليه (  )﴾هَؤّلاء مَقْطّوٌ  مُّصْبِحِينَ 

و قد تعددت التعريفات حسب المذاهب الفقهية  - .(  )الشرعي و فصل الخصومات
ت دون الخوض فى تفصيلات واكتشفت فى هذا البحث بالإشارة الى أحد تلك التعريفا

- لأن هذا ممل بحثها
الفتوى والقضاء متعلقان فى الدولة الإسلامية بالشريعة الإسلامية، فكل منها معنى 
بالرجو  الى الكتاب والسنة والعلوم الشرعية الأخرى من فقه و اصول فقه و غيرها من 

الفتوى والقضاء .لاسلاميةعلوم الشرعية التى لا يستغنى عنها المفتى والقاوى فى الدولة ا
يتولاهما العلماء و من بلغ رتبة الإجتهاد منهم، فان لم يكن مجتهدا او كان عدد المجتهدين 

 . لا يكفى حاجة الأمة تولاهما من دون المجتهد الأولى فالأولى
 الفتوى والقضاء يكونان عن واقعة حقيققية بحاجة لمعالجة، فكل من المفتى والقاوى يعالج و
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الفتوى والقضاء لا بد أن يتقدمها طلب، . ر حل مشاكل الناس من وجهة شرعيةيباش
 . سواء كان الطلب دعوى أو استفسارا عن حق أو حكم

الحاكم العام والإمام الأعظم له حق الإفتاء إن تأهل له،   :صلة الفتوى بالحكم والإمامة
أن له النظر  كما له حق القضاء و فصل الخصومات إن تاهل له، و يضاف الى ذلك

والأمر بالأمور السياسية والعامة لمصالح المسلمين مثل تحريك الجيوش و تنظيم الأمور البلاد 
والعباد، فهو منتصب لإلزام الناس بشرائع الرب تبارك و تعالى و أحكامه، و تبليغها إليهم، 

قدرة على التمييز، فهو مبلغ عن الله عزوجل بفتياه، و يتميز عن المفتى بالإلزام بولايته و بال
فكل إمام مفت او قاض أما القاوى والمفتى فلا يصدق عليهما   .(  )فهو منصب خلافة

: أن يكون إماما لما يزيد الإمام عنها من خصائص ليست لهما، فالحاكم فيه ثلاث صفات
فهو مفت، و من جهة الإلزام  فمن جهة الإثبات فهو شاهد، و من جهة الأمر والنهى

 .(  )و سلطان أو قاض مما يدخل فيه القضاء، فهو ذبذلك
إن إتصال الفتوى بالنوازل والواقعات ملاحظ،  :دور الفتوى فى النوازل والواقعات

فالنوازل المستجدة التى تحصل مع مرور الزمن، و تكاثر الإختراعات والبحث عما هو 
و معروفة  جديد أدى لكثرة السؤال والإستفتاء عن حكم أشياء و أمور لم تكن موجودة

فتلك النوازل لا تزال تعرض للناس، .   .فى السابق، و قد عرفت النازلة بأنها المحنه المعتروة
فلا بد من متصد لها بالفتوى و بيان الحكم الشرعى فيها، فمجرد النظر فى حكم ألنازله 
الواقعة بشكل المجرد يسمي الإجتهاد و إيداؤه للناس او لأحدهم عقب الإستفتاء يسمي 

. و نظرا أهمية الفتوى لعموم الناس في مجال الواقعات والنوازل أكثر من غير ما لعموم. توىف
و إن كانت الفتوى ورورة يحتاجها الناس فى كل حال، إلا أنها فى هذا لحال وووح الحاجة 

 .إليها أشد و أووح
لعموم  إن باب الفتوى باب عظيم و قصرمشيد لتعلقه أولا بشريعة الله و :أهمية الفتوى

حاجة الناس إليه و لندرة و عزة من يجيده و يعطيه حقه فى كل عصر و كل زمان، و 
 : نتلخص أهمية الفتوى فى أمور

أن الله تعالى عزوجل تولاها بنفسه فى بعض ما سئل عنه رسول الله و أجاب عن : اولا
 :استفتائهم فى كتابه العزيز فمنها



733 

 

فِقّونَ قّلْ مَا أنَفَقْتّم مِّنْ خَيْرٍ فلَِلْوَالِدَيْنِ وَالأقَْ رَبِيَن وَالْيَتَامَى يَسْألَّونَكَ مَاذَا ينّ﴿: قال تعالى
 (  )﴾وَالْمَسَاكِيِن وَابْنِ الساسبِيلِ وَمَا تَ فْعَلّواْ مِنْ خَيْرٍ فإَِناس اللاسهَ بهِِ عَلِيمٌ 

اسِ وَالحَْجِّ وَليَْسَ الْبرُّ بأَِنْ تأَْتّ وْاْ يَسْألَّونَكَ عَنِ الأهِلاسةِ قّلْ هِيَ مَوَاقِيتّ للِناس ﴿: قال تعالى
مْ الْبّ يّوتَ مِن ظّهّورهَِا وَلَكِناس الْبراس مَنِ ات اسقَى وَأتْوّاْ الْبّ يّوتَ مِنْ أبَْ وَابِهاَ وَات اسقّواْ اللاسهَ لَعَلاسكّ 

 (  )﴾تّ فْلِحّونَ 
سه، فقد كان الصحابة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم تولى منصب الإفتاء بنف: ثانيا

لبيان ما يحتاجون من احكام فى  -صلى الله وسلم -رووان الله عليهم أجمعين يرجعون إليه
 : معاشهم و حياتهم فمن تلك الأسئلة والفتاوى

سأل رجل  رسول الله صلى الله عليه وسلم  : روى الله عنه يقول–ما جاء عن أبى هريرة 
القليل من الماء فإن تووأنا به عطشنا أفنتووأ من ماء إنا نركب البحر و نحمل معنا :فقال 

 .(  )(هو الطهور ماؤه الحل ميتته: ) البحر؟ فقال النبى صلى الله عليه وسلم
اعلم أن هذا " قال الإمام النووى فى مقدمته للمجمو   : عموم الحاجة إلى الفتوى: ثالثا

س من علماء يبينون لهم أحكام فلابد للنا   .(  )"لعموم الحاجة إليه... الباب مهم جدا
هذا الدين، ليتسنى لهم العمل به، فليس كل الناس فقيها أو يحسن الإجتهاد أو النظر فى 
الأدلة، فكل ميسر ما خلق له، و إذا نصرف الناس كل الناس لمثل هذا تعطلت مصالح 

هّمْ طَآئفَِةٌ وَمَا كَانَ الْمّؤْمِنّونَ ليَِنفِرّواْ كَآفاسة  فَ لَ ﴿: الأمة، قال تعالى وْلَا نَ فَرَ مِن كّلِّ فِرْقَةٍ مِّن ْ
ينِ وَليِّنذِرّواْ قَ وْمَهّمْ إِذَا رَجَعّواْ إِليَْهِمْ لَعَلاسهّمْ يَحْذَرّونَ  فحاجة الناس  (  )﴾لِّيَتَ فَقاسهّواْ في الدِّ

للفتوى تزيد عن حاجتهم للطعام والشراب لتعلقها مما خلق البشر من أجله و هى عبادة 
 . وحدهالله
ارتباط القائم بالفتوى بالعلم الشرعى، والتزود منه و تقديم زكاة العلم و طلب العمل : رابعا

الشرعى من أشرف الأعمال و أعظمها أجرا و أجزلها مثوبة عند الله عزوجل، جاء فى بيان 
 : ذلك عدد من النصوص من الكتاب والسنة منها

ا وَقاَئمِ ا يَحْذَرّ الآخِرةََ وَيَ رْجّو رَحْمةََ أمَاسنْ هّوَ قاَ﴿قال تعالى : من الكتاب نِتٌ آناَء اللاسيْلِ سَاجِد 
اَ يَ تَذكَاسرّ أوّْلّوا الألَْبَابِ    (  )﴾ربَِّهِ قّلْ هَلْ يَسْتَوِي الاسذِينَ يَ عْلَمّونَ وَالاسذِينَ لا يَ عْلَمّونَ إِنَّاس
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 تَ عْجَلْ باِلْقّرْآنِ مِن قَ بْلِ أَن يّ قْضَى إِليَْكَ وَحْيّهّ فَ تَ عَالَى اللاسهّ الْمَلِكّ الحَْقُّ وَلا﴿: قال تعالى
 (  )﴾وَقّل راسبِّ زدِْني عِلْم ا

هّوَ شَهِدَ اللاسهّ أنَاسهّ لَا إِلهََ إِلااس هّوَ وَالْمَلائَِكَةّ وَأوّْلوّاْ الْعِلْمِ قآَئمَِا  باِلْقِسْطِ لاَ إِلهََ إِلااس ﴿: قال تعالى
 (  )﴾كِيمّ الْعَزيِزّ الحَْ 

ياَ أيَ ُّهَا الاسذِينَ آمَنّوا إِذَا قِيلَ لَكّمْ تَ فَساسحّوا فِي الْمَجَالِسِ فاَفْسَحّوا يَ فْسَحِ اللاسهّ ﴿قال تعالى 
للاسهّ بماَ الَكّمْ وَإِذَا قِيلَ انشّزّوا فاَنشّزّوا يَ رْفَعِ اللاسهّ الاسذِينَ آمَنّوا مِنكّمْ وَالاسذِينَ أوّتّوا الْعِلْمَ دَرَجَاتٍ وَ 

 (  )﴾تَ عْمَلّونَ خَبِيرٌ 
جاء فى السنة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم الكثير من الأحاديث التى : و من السنة

ما رواه معاوية روى الله عنه : يبين فيها فضل العلم والعلماء والحث على طلب العلم منها
  (  )(ه خيرا يفقهه فى الدينمن يردالله ب: ) عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه قال

من سلك طريق يلتمس فيه علما سهل الله له به طريقا ) و منها قوله صلى الله عليه وسلم 
بالعلم والمراد به العلم  ففيه فضل المشى فى طلب العلم و فضل الإشتغال .(  )(إلى الجنة
 .(  )الشرعى
صلاح لهم فى الدنيا والآخرة، و تضمنها معنى تعليم العلم و هداية الناس لما فيه ال: خامسا

 قد جاء فى فضل معلم الناس الخير نصوص شرعية منها، 
قوله صلى الله عليه وسلم لا حسد الا فى اثنين ، رجل آتاه الله مالا فسلطه على      

   (.هلكته فى الحق و رجل آتاه الله الحكمة فهو يقضى بها و يعلمها
م تأليف مصنفات مستقلة متعلقة به فأذكر بعضها مما يؤكد أهمية هذ الفن والعل: سادسا

 . على سبيل المثال لا الحصر
كتاب الفتيا لأبى عثمان عمرو بن بحر الجاحظ، و كتاب أصول الفتيا على مذهب الإمام 
مالك بن الحارث الخشنى و أدب المفتى والمستفتى لأبى القاسم العميرى الشافعى ، و أدب 

منصور الفرغانى الحنفى، و أدب المفتى والمستفتى لأبى عمر  المفتى لفخر الدين الحسن بن
 . عثمان بن عمر بن الصلاح و صفة الفتوى والمفتى والمستفتى لأبن حمدان
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إتفق العلماء على خطورة الإفتاء و شدة المسؤلية الملقاة على  : خطورة الإفتاء بدون علم
جوانب متعددة تين تلك  كاهل المفتى، و عظم الحساب أمام الله عزوجل كما ذكروا

 : الخطورة، و يمكن حصرها فى أمرين
 :خشية القول على الله بغير علم: الأول   
خشية القول على الله بغير علم من أهم أسباب خطورة الفكر، منذ جاءت النصوص من  

الكتاب والسنة بالوعيد الشديد من قال على الله و رسول صلى الله عليه وسلم بغير علم 
وَلَا تَ قْفّ مَا ليَْسَ لَكَ بهِِ عِلْمٌ إِناس الساسمْعَ وَالْبَصَرَ وَالْفّؤَادَ  ﴿ :قال الله تعالى.اب منيرولا كت

وَمِنَ الناساسِ مَن يّجَادِلّ في اللاسهِ بِغَيْرِ عِلْمٍ ﴿: و قال تعالى (  )﴾كّلُّ أوّلئِكَ كَانَ عَنْهّ مَسْؤّولا  
  (  )﴾دٍ وَيَ تاسبِعّ كّلاس شَيْطاَنٍ ماسريِ

فيما سبق من الآ يات يتضح بجلاء نهيه تعالى عن القول عليه بغير علم وهذا   
 ما له به علم، والمفتى أحرى و قطعا يشمل القول والفعل بغير علم فلا يقول الإنسان الا

جدر بان يقول ما يعلم و يقول ما لا يعلم وأن لا يجادل ولا يمارى بغير علم ولا كتاب أ
 منير، 

لآيات و أمثالها صرفت المتأهلين عن التصدر للفتوى والرغبة فى ان يكفوا فتلك ا
فيجعل الله القول عليه بغيرعلم من أعظم المحرمات، بل جعله فى المرتبة العليا     . بغيرهم

ا وَلَا تَ قّولوّاْ لِمَا تَصِفّ ألَْسِنَتّكّمّ الْكَذِبَ هَذَا حَلَالٌ وَهَذَ ﴿: منها، و قال سبحانه وتعالى
فهذا  (  )﴾حَراَمٌ لِّتَ فْتَ رّواْ عَلَى اللاسهِ الْكَذِبَ إِناس الاسذِينَ يَ فْتَ رّونَ عَلَى اللاسهِ الْكَذِبَ لَا يّ فْلِحّونَ 

وعيد منه سبحانه بالعذاب الاليم و عدم الفلاح لمن تعذم بين يديه بأن يقول لما لم يحرمه 
هذا بيان منه سبحانه أنه لا يجوز للعبد أن هذا حرام، و لما يحله هذا حلال، و : الله تعالى 

و عن أبى هريرة )   .هذا حلال و هذا حرام، إلا لما علم أن الله تعالى أحله أو حرمه: يقول
من كذب على متعمدا فليتبوأ :روى الله تعالى عنه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم 

  .(  )(مقعده من النار
من أثر فى  أعمال الناس فى عباداتهم و تجارتهم و أنك مهتم مايترتب على الفتوى : الثانى

 :خاصة فى الأمور التى لا يمكن تدركها
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إن المتأمل لحال المفتيين وما يسألون عنه من قبل الناس، يلحظ تعدد أنوا  و أجناس  
استفتاءاتهم و أسئلتهم، فهذا يسأل عن وووئه و هذا يسأل عن صلاته و هذا يسأل عن 

ها أو سيبرمها، و آخر يسأل هل له مراجعة مطلقة أم لا؟ و غيرها الكثير الكثير عقود أبرم
من الأسئلة التى تحس حاجة الناس و تؤثر على حياتهم و مستقبلهم خاصة ما يتعلق 

لأجل ذلك التصرف كثير ممن هو أهل للفتوى عنها طلبا للسلامة , بالأنكحة والطلاق
من أفتى : عن ابن مسعود روى الله عنه قال: هذا والعافية، فما جاء عن بعض السلف فى
  .(  )الناس فى كل ما يستفتونه فهو مجنون

رحمه الله أنه سئل عنه مسألة فسكت، فقيل له ألا تجيب رحمك الله؟  -و عن إمام الشافعى
 ؟(  )فقال لا أدرى الفضل فى سكوتى ام فى الجواب

من قولك لا أدرى و أنت فقيه و سئل الشعبى عن شئ فقال لا أدرى فضل ألا تستحى 
قاَلوّاْ سّبْحَانَكَ لَا عِلْمَ لنََا إِلااس ﴿ :فقال لكن الملائكة لم تستحى حين قالت! أهل العراق؟

  (  )﴾مَا عَلاسمْتَ نَا إِناسكَ أنَتَ الْعَلِيمّ الحَْكِيمّ 
 :الفتوى فى حياة رسول الله صلى الله عليه وسلم

لى الله عليه وسلم أفضل العصور و أشرفها كانت السماء عصر نبينا و حبيبنا رسول الله ص
والله من فوق سبع سماوات يبلغ الأحكام لرسول الله . متصلة بالأرض عن طريق الوحى

صلى الله عليه وسلم فقد جاء فى كتاب الله عدد من الوقائع التى أفتى بها الله بنفسه 
وَيَسْتَ فْتّونَكَ في النِّسَاء قّلِ ﴿: تعالى المخلوقين فيما نزل بهم من أمور فى حياتهم مثل قوله

لَى عَلَيْكّمْ في الْكِتَابِ فِي يَ تَامَى النِّسَاء الاسلاتِ لَا تّ ؤْتّونَ هّناس مَا    كّتِبَ اللاسهّ يّ فْتِيكّمْ فِيهِناس وَمَا يّ ت ْ
وَأَن تَ قّومّواْ للِْيَتَامَى باِلْقِسْطِ وَمَا  لَهنّاس وَتَ رْغَبّونَ أَن تنَكِحّوهّناس وَالْمّسْتَضْعَفِيَن مِنَ الْولِْدَانِ 

: و مثل اختلافهم فى الأنفال فأجابهم الله تعالى (  )﴾تَ فْعَلّواْ مِنْ خَيْرٍ فإَِناس اللاسهَ كَانَ بهِِ عَلِيم ا
واْ ذَاتَ بيِْنِكّمْ وَأَطِيعّواْ يَسْألَّونَكَ عَنِ الأنَفَالِ قّلِ الأنَفَالّ للِّهِ وَالراسسّولِ فاَت اسقّواْ اللاسهَ وَأَصْلِحّ ﴿

و غيرها من الوقائع والنوازل التى وقعت فى عصره سواء  (  )﴾اللاسهَ وَرَسّولَهّ إِن كّنتّم مُّؤْمِنِينَ 
 كانت مما يتعلق بالأمور العامة للدولة الإسلامية 

ابن مثل ما سبق فى تقسيم الأنفال او فى أمور الأموال الشخصية مثل حكم  اللعان فعن 
بشريك بن  عباس روى الله عنهما أن هلال بن أمية إمرأته عند النبى صلى الله عليه وسلم



737 

 

صلى الله عليه –سحماء فقال النبى صلى الله عليه وسلم البينة فى ظهرك فقال يا رسول الله 
وسلم، إذا رائ أحدنا على إمرأته رجلا ينطلق يلتمس البينة فجعل يقول البينة وإلا حد فى 

  .(  )فذكر حديث اللعان ظهرك
 

 المفتي شخص في المعتبرة غير الضوابط
 ، المفتي في اعتبارها عدم على نصوا شروطا   و ووابط العلم أهل ذكر

 لباب أقرب الفتوى أن على بناء قبولها على لا و الفتوى صحة على يؤثر لا ووجودها
   .فرو  ثمانية في وسأذكرها غيره من الرواية
 .ذكورةال :الأول الفر 
 .الحرية :الثاني الفر 
 .القرابة عدم:الثالث الفر 
 .نفسه إفتاء :الرابع الفر 
 .العداوة عدم :الخامس الفر 
 .قاويا يكون لا أن :السادس الفر 
 .ناطقا مبصرا يكون أن :السابع الفر 
 الفقه لمسائل حافظا يكون أن :الثامن الفر 

                       : خاتمة البحث
إن للفتوى عدة : اما لهذ البحث نذكر أهم النتائج البحث إختصارا و هىإختت

 معانى تتداخل مع غيرها من المصطلحات الشرعية مثل القضاء والإمامة والرواية و غيرها 
وأما ووابط الفتوى العائدة للمستفتى فمنها ما يعود للمستفتى لشخص حين 

نقل الفتوى نقلا شفويا أو كتابيا أو عن  السوال و بعد سما  الجواب و منها ما يعود إلى
و منها ما يعود إلى صيغة . طريق رسائل الهاتفية والخدمات الحديثة المقدمة فى ذلك المجال

السوال وما يحسن اولا يحسن إدراجه ومن سوال الإستفتاء ،تضمنت تلك الضوابط 
غيرها من المسائل التى مسائل المهمة مثل التزام العامى بمذهب معين والإطمئنان للفتوى و 
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فهذا البحث موجزا من المباحث فى الفتوى و آدابها و ووابطها و معا خطورتها  .فى حينها
 . بدون علم

 أهم التوصيات فى هذا البحث
 أن منهم للإفتاء تصدر من خاصة  الشرعية بالعلوم المهتمين جميع أوصي  -

 المفتي أحسن فما ، العملي اقع بالو وعلاقتها الفتوى دراسة في بالتعمق يقوموا           
 فيه ، الجواب إيجاد في صنع ما دون  كتب الوقائع من واقعة مرعلى إذا           
           أومن الفتوى بناء جهة من كان سواء الفتوى في الحديثة للأدوات واستخدامه          

                       .الفتوى نشر جهة
 .بالقاوي اعتناءهم الجانب هذا من فقهاء بالفتوىوالإعتناءلل الإمام -
إهتمام طلاب الجامعات عامة و طلاب قسم الشريعة و شريعة والقانون خاصة  -

 .على دراسة مادة الإفتاء و تدريب الإفتاء عملية
 .ترك الفتاوى التى ليس فى نطاق علمهم -
 المفتيين و شراف على دوائر الإفتاء و على إهتماما دقيقا و بليغا فى تعيينالإ -

 .مراقبتهم
مساعدة الطلاب و المفتيين للناس و إخراجهم من المصائب او المفاسد التى نزلت  -

 .عليهم
نشر الفتوى موثقة من دارالإفتاء لأن ذلك تخصصهم كما قيل، لكل فن رجال و  -

 .لكن مكان مقال
أحسن ان تكون كتب الفتاوى بطريق سؤال و جواب لأن لها منفعة كبيرة فى  -

 .رد والمجتمعالف
 .جعل قانون الفتوى نَّوذجا رائعا يهتدى به فى بلاد الإسلامية -
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 .  :   ، راءالإسسورة  -  
 .  :   ، فصلتسورة  -  
 .  :   ، الحجرسورة  -  
 . مادة قضى   /    -مرجع السابق -لسان العرب -  
تحقيق هلال  -   /   –كشاف القنا  عن متن الإقنا    -منصور بن يونس بن إدريس البهوتى -  

 .ه       -بيروت–دارالفكر  -مصيلحى مصطفى هلال
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ص . بدائع الفوائد –-ابو عبد الله المعروف بابن القيم الجوزية –محمد بن أبى بكر أيوب الزرعى  -  
عطا، و عادل عبدالحميد العدوي ، مكتبة نزار مصطفى الباز ، ط  تحقيق هشام عبدالعزيز.    

  . م    / ه      الأولى، مكة المكرمة، 
 -تحقيق طه عبدالرؤف سعد -    /   -إعلام الموقعين عن رب العالمين  -ابن القيم الجوزية -  

 .     -بيروت–دارالجيل 
    /  -التوقيف على مهمات التعريف -  
 .   :  ، ةالبقر سورة  -  
 .   :  ، البقرةسورة  -  
باب الرخصة فى الغسل .    ،    رقم الحديث .   /  أخرجه ابن خزيمة فى صحيحة  -  

. الأولى. ط. بيروت -المكتب الإسلامى. والوووء من ماء البحر، تحقيق محمد مصطفى الأعظمى
 ه      

. ه  تحقيق محمد نجيب المطبعى    ام إمام زكريا محى الدين بن شرف النووى المتوفى المتوفى ع-  
 .م    / ه     . دار عالم الكتب.   /  . المجمو  شرح المهذب

 .   :  ، التوبةسورة  -  
 . :   ،الزمرسورة  -  
 .   :   ، طهسورة  -  
 .  :  ، آل عمرانسورة  -  
 .  :   ، المجادلةسورة  -  
به خيرا يفقهه فى الدين و مفهوم الحديث أن من ، باب من يردالله   / رواه البخارى فى صحيحه  -  

لم يتفقه فى الدين أى يتعلم قواعد الإسلام فقد حرم الخير و فيه بيان فضل العلماء على سائر الناس 
فتح . و بيان فضل العلماء على سائر الناس و بيان فضل التفقه فى الدين على سائر العلوم

 م    / ه      . ط الأولى. الرياض -لامدارالس -   / .شرح صحيح البخارى.البارى
 .    برقم  -    /   أخرجه مسلم،  -  
 .م    / ه     دار عالم الكتب، الطبعة الأولى،  -  /  . شرح النووى على مسلم  -  
  -باب الإغتباط فى العلم والحكمة -  برقم .   /  -مرجع سابق -أخرجه البخارى -  
 .  :   ، الإسراءسورة  -  
 . :   ، الحجسورة  -   
بيروت،  -،دارالفكر  /   -تفسير القرآن العظيم –إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقى أبوالفداء  -  

 .ه     
 .   :   ، النحلسورة  -  
 .  /  مرجع سابق،  -إعلام الموقعين -  
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ليه ، باب إثْ من كذب على النبى صلى الله ع   ، برقم   /  -مرجع سابق -أخرجه بخارى -  
 . وسلم

 .  :ص، الصلاح فى أدب المفتى والمستفتىأخرجه ابن  -  
 .  :ص -مرجع سابق: أدب المفتى والمستفتى -  
 .  :  ، البقرةسورة  -  
 .   :  ، النساءسورة  -  
 . :  ، الأنفالسورة  -  
 .   /  الموقعين، علامأ -  
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ABSTRACT 

Olive is mentioned in The Holy Qura’n as blessed tree and Holy 

Prophet (PBUH) mentioned it as a cure of 70 diseases. Due to its 

importance detailed data was collected from The Holy Qur’an and 

Ahadith’s books and from books written on Islamic medicine. Its habit, 

distribution and complete morphological characteristics were discussed. 

Procedures for the extraction of olive oil, its chemical and physical 

properties were also discussed. Medicinal importance of olive was 

mentioned in two different ways. Firstly, a table was formulated which 

shows diseases and their treatments with olive along with references from 

Ahadith. Secondly, traditional use of olive along with its use in modern 

medicine for the treatment of various diseases was mentioned. The aim of 

this study is, to document the knowledge of ethno medicinal importance 

of olive in the light of Islam. 
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Introduction 

Olive is one of the oldest plants of history. When water receded 

after Nuh’s flood the first thing that appeared was olive tree. That is why 

olive became a sign of peace in international politics
1
. In ancient Egypt 

olive oil is used for eating, cooking, massage and medicine. It is also used 

to save the fish from degeneration during packing. It is a popular oil crop 

of the Mediterranean countries like Greece and Italy. In these countries 

olive oil is the main cooking oil. Olives are edible and main ingredient of 

many cuisines like pizza, pasta, pickle etc. 

 It is classified as follows 

Division Spermatophyta  

Subdivision Angiospermae 

Class  Dicotyledonae 

Subclass Gamopetalae 

Order  Gentianales 

Family  Oleaceae 

Genus  Olea 

Species O.europaea 

Olive is a much longer living tree as compared to other plants. “In 

Mediterranean Basin there are many olive trees which are reported to 

have more than 1000 years of age”
2
. Olive is an erect, bushy evergreen 

tree growing to about 12 m tall with a deep, widely-branched, woody root 

system. The trunk is twisted and it produces branches from the base and 

has rough black bark. Leaves are undivided, narrowly elliptic and tapered 

to a point, glossy dark green on top, silvery below, 3 to 8cm long and 1 to 

4cm wide. The tiny cream flowers appear in large clusters in late spring; 

each has four petals and four protruding stamens. The fruit reaches1.5 to 

3cm long, ellipsoid in shape and purple-black when fully ripe; each 

contains one brown oblong seed about 1.5cm long. 
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Olive seedlings have smaller oblong leaves arranged rigidly in 

opposite pairs. They are densely branched and can produce many new 

stems from the base if cut or grazed
3
. 

“Italian olive cultivars have been introduced recently in NWFP to 

be planted in high rainfall areas like North and South Waziristan and 

Bajour agencies, Malakand, Hazara & Mardan divisions. It is usually 

propagated through cuttings”
4
. Its cultivation is also encouraged in the 

districts of Attock, Chakwal and Rawalpindi. Potential of earning from 

the cultivation of Olive on culturable waste lands in these districts of 

Punjab is recently estimated upto 80307 million rupees per year
5
. 

 The major olive oil producing countries are firstly Spain, 

secondly Italy and thirdly Greece
6
. Together they produce 75% of the 

world production
7
. 

Olive in The Holy Qur’an 

Olive has been repeatedly mentioned in The Holy Qur’an. At least at 

one place Allah has sweared this Olive which shows its importance. Some 

examples are as follows. 

“It is He Who sends down water from the sky from which We bring 

forth growth of every kind, and from that We bring forth the green shoots 

and from them We bring forth close-packed seeds, and from the spathes of 

the date palm date clusters hanging down, and gardens of grapes and olives 

and pomegranates, both similar and dissimilar. Look at their fruits as they 

bear fruit and ripen. There are Signs in that for people who believe”
8
. 

“It is He Who produces gardens, both cultivated and wild, and 

palm-trees and crops of diverse kinds, and olives and pomegranates, both 

similar and dissimilar. Eat of their fruits when they bear fruit and pay 

their due on the day of their harvest, and do not be profligate. He does not 

love the profligate”
9
. 

“It is He who sends down water from the sky: from it you drink, 

and out of it (grows) the vegetation on which you feed your cattle. With it 

He produces for you corn, olives, date-palms, grapes and every kind of 

fruit: verily in this is a sign for those who give thought”
10

. 

“Allah is the Light of the heavens and the earth. The metaphor of 

His Light is that of a niche in which is a lamp, the lamp inside a glass, the 

glass like a brilliant star, lit from a blessed tree, an olive, neither of the 

east nor of the west, its oil all but giving off light even if no fire touches 

it. Light upon Light. Allah guides to His Light whoever He wills and 
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Allah makes metaphors for mankind and Allah has knowledge of all 

things”
11

.  

“So man should see towards his food. We pour down plentiful 

water, then split the earth into furrows. Then We make grain grow in it, 

and grapes and herbs and olives and dates and luxuriant gardens and 

orchards and meadows, for you and your livestock to enjoy”
12

.  

“(I swear) by the fig and the olive”
13

.  

From the above verses it becomes quite clear that date palms, grapes, 

olive and pomegranates are the plants which are full of benefits for human 

beings. Olive is specially mentioned as a blessed tree. As Olive has not a 

good taste which attracts people, therefore, Allah has pointed out its 

importance in a special way.  

Olive in The Hadith Literature: 
Olive is also mentioned in many Ahadith of the Holy Prophet 

(SAW) for its benefits. Only a few are mentioned blow 

1 Narrated By Hazrat Abu Huraira (RA) “Eat Olive oil and 

anoint it upon your bodies as it is from a blessed tree”.
14

,
15

,
16

 

2 Narrated by Hazrat Alqama Bin Amir (RA) “For you 

Olive oil is present. Eat it and anoint it as it is beneficial for piles”. 
17

 

3 Narrated by Hazrat Uqba Bin Amir, “You have Olive oil 

from this blessed tree. Treat with it as it cures Basoor”.
18

,
19

 

4 Narrated By Hazrat Abu Huraira (RA), “Eat Olive oil and 

anoint it as it is a cure for 70 diseases including liprosy”. 
20

 

5 Narrated By Hazrat Abu Huraira (RA), “Eat and anoint 

Olive oil as it is clean and blessed”.
21

 

6 Hazrat Zaid Bin Arqam (RA) stated that, “The Holy 

Prophet (PBUH) ordered us to treat Zat al Janb (pleurisy) with Qast ul 

Behri and Olive Oil”.
22

,
23

,
24

 

7 Narrated By Hazrat Zaid Bin Arqam (RA), “The Holy 

Prophet (PBUH) used to praise Durs and Olive Oil for the treatment of Zat al 

Janb (pleurisy)”.
25

,
26

,
27

 

8 Holy Prophet PBUH said “Who massaged with the Olive 

Oil, Satan will not come near him.”Revealed by Muhammad Ahmed 

Zahbi c/o Ibn al Jozi without sanad.
28

 



S. No Organ 

1 Skeleton 

(Teeth, 

Bones, Nails 

etc) 

1  
Best Tooth brush 

 (مسواک)

Tibrani: Almo’jam 

al’ausat, 

Hadith#678,1/210, 

Cairo: Dar Al 

Haramain 

2 
weakening & 

breaking of 

teeth 

Take Olive leaves in 

your mouth 

Al- Abeeri: Al-Ilaj bil 

A’shab, 81 

3 
Strengthening 

of teeth 

1) Miswak of olive 2) 

Gargle with saline 

water of wild Olive. 

Al- Suyuti: Al-Havi Fi 

Tibb, 2/186 

4 

For 

strengthening 

gums and 

week teeth 

Gargle with saline 

water of Olive or oil 

of wild olive. 

Al-Havi fi Tibb, 6/185 

5 Toothache 

Gargle with water 

obtained from cooked 

leaves of Indian olive 

in vinegar 

Tarkamani: Al 

Mo’tamad fil Adviah 

Al mufridah, 1/370 

6 
Whiteness of 

nails 

Mix olive fruit pulp in 

oil and flour use this 

as paste on nails 

Al-Havi fi Tibb 6/185 

7 
Strengthening 

of Hair 
Daily use of wild olive 

oil 

Ibn–i Seena: Al 

Qanoon fi Tibb 1/469 

2 Skin 
1 

Wound of 

burning 
Dip in saline water of 

Olive 

Ibn al- Qaiyyim: Al-

Tibb al-Nabwi, 238 

2 
Psoriasis 

(Chanbal) 

Powder of olive leaves 

Putting water of 

Indian olive leaves 

cooked in vinegar in 

ones mouth for long 

time is beneficial for 

psoriasis. 

Al Mo’tamad fil 

Adviah Al mufridah, 

1/370 

3 Psoriasis 

Use water of cooked 

leaves of Indian olive 

in vinegar also use the 

paste of leaves on 

psoriasis 

Khalid Ghaznavi 

4 
Wounds / 

Surgeries 
Use Olive Gum (صمغ) 

in ointments. 
Al-Havi fi Tibb 6/187 

3 Gastric 

System 

1 Piles (Bwasir) 

Leaves of Indian olive 

cooked in vinegar are 

beneficial for both 

inner & outer piles 

Al’Motamad fil 

Adviah al mufridah, 

1/370, Al-Mo’jam 

Alkabir 774, 17/281, 

Cairo, Maktaba Ibn 

Taymiah 2
nd

 ed. 

Some Diseases in which Olive is used as medicine
S.No     Disease         Treatment                          Reference 
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2 
Strengthening

of stomach 
Use of Olive Oil Alhavi fi Tibb 2/186 

3 
Dysentery/ 

Diarrhea 

Wild Olive, Extract of 

olive to be used with 

flour of barley. 

Al Qanoon fi Tibb 

1/469 

4 
Inner wounds 

of rectum 

(basoor) 

Mix olive oil with 

water of  unripe 

grapes (حصرم)  & then 

give Aenema  

Al Qanoon fi Tibb 

1/469 

5 
Abdominal 

worms 

Use of oil of a type of 

olive called alnad’ij 

 (النضیج)

Ibn al-Qaiyyim: Al-

Tibb al-Nabwi, 238 

6 Poisoning 
Use of oil of a type of 

olive called alnad’ij 

Ibn al-Qaiyyim: Al-

Tibb al-Nabwi, 238 

4 Respiratory 

System 
1 Cough 

Use of wild olive oil 

on outer side of neck 
Al-Havi fi Tibb 6/184 

2 Flu (Influenza) 
Flush the extract of 

olive on head 

Ibn al-Beetar: Al-

Jami’ah li mufridat 

Aladviah val Aghazia 

1/356 

3 
Asthma, Lungs 

and respiration 

irregularity 

Use of Black olive 

with seeds 

Al Qanoon fi Tibb 

1/469 

5 Eyes 
 Problems of Eye 

lids 

Extract of leaves of wild 

olive 

Alhavi fi Tibb 

276/1,281,219 

 Cataracts, 

Watering Eyes 

Extract of leaves of wild 

olive 

Alhavi fi Tibb 

276/1,281,219 

3 Defender of 

secretions 

Extract of leaves of wild 

olive 

Alhavi fi Tibb 

276/1,281,219 

4 To improve eye 

sight 

Use collyrium (سرمہ) of 

gum of wild olive 

Alhavi fi Tibb 

276/1,281,219 

6 Ear 

1 Oozing of puss 

from the ear 

pound wild olives with 

water, dry its extract, 

mix it with olive oil and 

honey. Use in affected 

ear. 

Alhavi fi Tibb 379/1 

7 Aging 
1 Stop early aging Use of wild olive daily 

Alhavi fi Tibb 184/6, 

Al-Qanoon fi Tibb 469/1 

8 Miscellaneous 
1 

Motor Neuron 

disease & 

Sciatica, 

To give Enema with 

saline water of olive 
Al Qanoon fi Tibb 1/469 

2 Paralysis and 

facial paralysis. 
Massage of olive oil 

Al-Jami’ah li mufridat 

Aladviah val Aghazia 

1/356 

3 Leucorrhoea  Juice of olive Al Qanoon fi Tibb 1/469 

4 Inner injury of 

Uterus 

Juice of olive mixed with 

the water of حصرم 
Al Qanoon fi Tibb 1/469 
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Preparation/Extraction 

The ripe fruits are sorted out and are crushed in an edge-runner 

mill, having stones sufficiently heavy to crush the pulp, but into coarse 

circular bags about 60 cm. in diameter and tied up; the bags are piled one 

upon another and subjected to a moderate pressure, using in the more 

remote districts a wooden screw hand-press and in the larger factories a 

steel screw press operated mechanically. The crude oil is run into tubs 

and mixed with water, which removes colouring matter and other 

impurities, and is allowed to stand till the oil separates, when it is 

skimmed off and filtered. This yields the first quality oil, known as 

“Virgin oil” which is the variety suitable for medicinal use. The mare 

from this operation is ground up, mixed with hot water and again pressed, 

this time more strongly, and yields a second quality of oil. 

The residue still contains a little oil which may be obtained by a 

third pressing or by extraction with solvents; such oil is usually used for 

soap-making etc. Sometimes all the fruits are thrown into heaps and 

allowed to ferment; on pressing the whole of the oil is obtained, but it is 

of inferior quality, and is used principally for technical purposes
29

. 

Medicinal olive oil – virgin oil has a pale yellow or greenish-

yellow colour, a slight characteristic odour, and a bland taste without 

rancidity. It is liquid at ordinary temperatures, but when cooled to 10°C it 

assumed a pasty consistence, from deposition of solid fats, and at 0°C it 

becomes a nearly solid, granular mass
30

. 

Physical & Chemical Properties of Olive Oil 

 Olive oil is a recognized medicine by US Pharmacopeia 

and British BP (Pharmacopeia Codex)
31

. According to both the books it is 
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fresh olive oil which is greenish yellow in colour with no special odor. At 

20°C in ordinary conditions 1 ml weigh 0.913gm i.e. it is lighter than 

water. Its freezing point is 4°C. It is insoluble in water but soluble in 

Alcohol, Ether, Chloroform and liquid paraffin. 

 Virgin oil is obtained from fruit (pericarp) by extraction 

after peeling its skin. Its colour is golden with light fragrance. It may be 

stored for years without any disintegration. More oil from remaining part 

of the fruit is extracted by mixing it with warm water which afterward is 

separated from it. 

 

 Olive oil provides the purest fat which is obtainable and in 

this oil bacteria cannot live.
32

 

 According to T. E WALLIS
33

 It has following properties 

 Specific Gravity: 0.915 – 0.918 

 Iodine Value: 79-87 

 Refractive Index: 1.4605 to 1.4635 at 40°C 

Free Acid (as Oleic Acid): ≤ 1 %. Lower qualities may contain up 

to 5 %. 

In the development of the olive fruit, three phases are usually 

distinguished: a growth phase, during which accumulation of oleuropein 

occurs; a green maturation phase that coincides with a reduction in the 

levels of chlorophyll and oleuropein; and a black maturation phase that 

is characterized by the appearance of anthocyanins and during which the 

oleuropein levels continue to fall
34

. Therefore, oleuropein is very 

abundant in the early stages: in young fruits, it can reach 14% of dry 

matter. Although lower, its level is still very important at harvest for 
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green picked cultivars
35

. In black cultivars, its level declines rapidly 

during maturation
36

; in some varieties (Oeuropaea var leccino), it can 

even fall to zero when the fruits are completely black
37

. 

Chemical Composition  

Olive Oil contains  a) Oleic Acid  b) Palmitic Acid 

   c) Arachis Oil  d) Linoleic Acid 

   e) Stearic Acid f) Myristic Acid 

   g) Glycerides
38

 

According to Qarshi it constitutes β-carotene, a-chlorophyll, B-

chlorophyll, Phenols, Polyphenols, Phenolic acids
39

 

Traditional use of olive as food and medicine 

The tree bears fruits which contain edible oil. Older the olive oil 

is, the hotter it becomes. Olive oil is an excellent treatment for the skin 

and hair, and it delays old age.  

Green olives are the most nourishing, and counteract 

autointoxication. Black olives cause the spleen to overproduce bile and 

are hard on the stomach. Olive leaves can be chewed as treatment for 

inflammation of the stomach, skin ulcerations, and eruptions of herpes 

and hives.
40

 

“Olive oil is cholagogue, nourishing demulcent, emollient and 

laxative. Beneficial for patients with hyperacidity as its eating reduces 

gastric secretions. Oil is also used in peptic ulcers. It is externally used to 

treat pruitis, the effects of stings or burns and as a vehicle for liniments. It 

is a good hair tonic when used with alcohol and a treatment for dandruff 

when used oil of rosemary”.
41
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The leaves of Olive plant are antiseptic, astringent, febrifuge and 

sedative. A decoction is used in treating obstinate fever. Leaves also have 

tranquillizing effect on nervous tension and hypertension. The leaves 

decrease blood suger levels upto 17 to 23%. They are applied externally 

to abrasions. Olive oil is used as a base for liniments and ointments.”
42

 

“The bark is astringent, bitter and febrifuge. In the treatment of 

malaria it is proved to be a substitute for Quinine”.
43

 

USE OF OLIVE OIL IN MODERN AGE MEDICINE 

Olive oil provides the purest fat obtainable and in it bacteria 

cannot live.In Olive growing countries mostly children, as soon as they 

are born, are anointed (massaged) with olive oil. It provides a far safer 

cleanser for infants’ delicate skin than soap and water. It also provides 

them prevention from constipation. 

For people who are in decline or lacking in flesh Olive oil 

combined with barley malt is used. 

Pure Olive oil mixed with other foods assists in their digestion and 

natural disposal of waste matter.For speakers who suffer throat troubles a 

spoonful of olive oil is very beneficial.For gastric catarrh (Cold) and 

similar digestive troubles use one table spoonful of olive oil and one 

honey in a glass of water twice a day.Olive oil is best for coughs, colds 

and sore throats. It may be used freely to get clear complexion. Olive oil 

is the most easily digested food. 

A few drops poured on wasp sting will immediately stop the burning 

sensation and prevent swelling.For burns, sores, cuts, scratches, sore 

feet, chapped hands, rough, broken or sun burnt skins an application 

of olive oil will have a wonderful healing effect.In case of Earache a 

few drops of warm olive oil work wonderfully.
44

 

 

Anticancer Activity 

Recent epidemiological evidence and animal studies suggest a 

relationship between the intake of olive oil and reduced risk of several 
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malignancies. Hydroxy tyrosol is a major antioxidant compound of virgin 

olive oil. This compound is accessed on proliferation, apoptosis and cell 

cycle of tumor cells. This compound inhibited proliferation of both 

human promyelocytic leukemia cells HL60 and colon adenocarcinoma 

cells HT29 and HT29 clone 19A. 

The results of the study supported the hypothesis that hydoxy 

tyrosol may exert a protective activity against cancer by asserting the cell 

cycle and by inducing apoptosis in tumor cells. The study suggests that 

hydoxy tyrosol may be responsible for its anticancer activity.
45

Olive oil is 

also found to reduce oxidative damage to DNA and RNA, which may be 

a factor in preventing cancer.
46

 

Decrease in incidence of Coronary Heart Diseases 

Olive Oil contains monounsaturated fats. These fats reduce the 

effect of bad cholesterol i.e. low density lipoproteins in blood. Natural 

antioxidants in the olive oil like vitamin E help to prevent lipid oxidation 

e.g. oxidation of low density lipoproteins. This fact reduces the danger of 

incidence of coronary heart disease.
47

 Natural antioxidants also play a 

role in inhibiting the formation of cytotoxic products such as lipid 

peroxides. Thus they are also helpful in retarding the damage which may 

be caused by atherosclerosis.
48

 

Vitamin K in olive oil is important in reducing incidence of blood 

clotting. 

Activity in lowering blood pressure 

Presence of antioxidants like vitamin E in Olive oil aids in 

lowering blood pressure, cholesterol, and the risk of contracting coronary 

heart diseases.
49

Another cause for lowering cholesterol is the presence of 

monounsaturated fatty acids (about 73%) in total fatty acids of olive oil 

which do not contain cholesterol. 

Reduction in Blood Sugar 

Olive oil is known to lower blood sugar levels.
50
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Activity in Peptic Ulcer and Gastric Cancer 

It seems to be a chemo preventive agent for peptic ulcer and 

gastric cancer.
51

 

Prevention of Arthritis 

It is reported that the people who consume large quantities of 

olive and use vegetables have a reduced risk of arthritis.
52

 

Bones development and strengthening 

Olive oil bears vitamins E,A,D and K. These vitamins are 

important for bone development in adults and children. In addition they 

strengthen bones by fixing calcium. As it is very easily digested therefore 

it is also recommended for alders. It prevents Calcium loss by stimulating 

bone mineralisation.
53

 In bones absence of mineral accumulation results 

into bone softening which is a serious disease. Olive oil has a best effect 

on the skeleton as regards bone softening.
54

 

Prevention of Aging 

In olive oil high level of natural antioxidants are present. It is also 

rich in vitamin E. Antioxidants prevent damage by harmful substances, 

delays aging in organs and tissues and renew our cells. Vitamin E 

suppresses free radicals which destroy the cells and cause aging.
55

 

Importance of Olive Oil for Newborns 

Olive oil has a balanced polyunsaturated fat at a similar level to 

that in human milk. When olive oil is added to fatless cow’s milk it 

becomes a natural food source just like mother’s milk.
56

 Olive and olive 

oil contains Linoleic acid and are most healthy food for newborn babies 

and growing children deficiency in linoleic acid leads to many skin 

diseases and retardation of development in childhood.
57

 

Antioxidants in olive oil prevent us from destructive effects of 

harmful substances. These along with fatty acids support the hormones 

and assist in cell membrane formation. 
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Benefits to Liver and Gall bladder 

Olive oil activates bile production. It regulates the discharge of 

gall bladder thus retarding the risk of bile stone formation.
58

 Chloride 

present in olive oil assists the liver function and helps the body eliminate 

waste products. 

Effect on Brain 

Olive oil has a beneficial effect on the brain arteries.
59

 

DISCUSSION 

 Olive has given prime importance in The Holy Qur’an and 

Hadith. Allah describes it as a blessed (Mubarak) tree in The Holy 

Qur’an. Holy Prophet(PBUH) also described it as a holy tree. It was also 

described by the Holy Prophet a cure of seventy diseases. But no research 

work has been done to find out its effectiveness for the cure of different 

ailments other than those diseases already mentioned by the Holy Prophet 

i.e. Hemorrhoids, Anal fissure, Skin diseases, pleurisy and leprosy. It is 

the need of time to explore the benefits of this prophetic food by 

experiments so that we can take benefit of its newly discovered 

properties. As discussed it can be mentioned that as a food itself and as a 

preservative for other foods like fish olive has magnificent qualities and it 

is also proved to be extraordinary when used as medicine. As far as food 

is concerned most of guidance can be obtained from Ahadith but where 

modern medicine comes experiments in the light of ahadith are must for 

getting maximum benefit. 
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ABSTRACT 

 

    This research paper undertakes review of some of the existing 

literature on consumer protection in Islamic law available in both 

English and Arabic languages. In contemporary legal literature there 

is dearth of solid work on consumer protection from an Islamic law 

perspective. There is scarcity of exclusive material on the subject of 

consumer protection especially that expounds Islamic law on 

consumer protection in a modern context. Recently some of the 

Muslim writers have started working on the subject of consumer 

protection as few of such works have been reviewed in the following 

literature review.  

    The paper contains a brief introduction, consumer protection in 

classical Islamic legal literature, consumer protection in contemporary 

Islamic legal literature, consumer protection in general works on 

Islamic law and conclusion at the end.  
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INTRODUCTION 

 

         Islamic law is a communication from Allāh, The Exalted, 

related to the acts of the subjects through a demand or option, or 

through a declaration
( 1 )

. Islamic Sharī’ah is derived from the 

revelation of Allāh which makes it distinct from other legal 

systems of the world. There are four sources of Islamic law the 

Qur‘ān
(2)

. the Sunnah of the Holy Prophet Muhammad, (pbuh), 

Ijmā’ (Consensus), Qiyās (analogy). There are four major schools 

of law in Sunni Muslim legal thought i.e. Maliḳī, Ḥanafī, Shafi’ī 

and Ḥanbalī. The scope of Islamic law is very wide. It covers 

almost all areas of human interest such as contracts, torts, 

criminology, international law, administrative law, gifts, wills, 

pre-emption, trust etc.  

        Consumer protection and business ethics are amongst the 

more important aspects of human being’s dealings with each 

other. In Islām, the rights and obligations of an individual 

towards others are stressed heavily. Where violations occur, the 

prerogative to forgive or otherwise is vested in the affected 

individual. Allāh’s forgiveness or otherwise in such cases is 

dependent on the will of the individual sinned against; if he does 

not forgive, Allāh will punish the defaulter. Therefore, it is 

imperative for the individuals to deal with fairness in trade and 

commerce
(3)

. 

       The Holy Qur‘ān and Sunnah embody some very basic and 

important principles with regard to protection of consumers in 

commercial transactions. The sources of consumer protection in 

Islamic law are those of Islamic law itself i.e. Qur‘ān, Sunnah, 

Ijmā’ and Qiyās, etc. thus, the Islamic guidelines for consumer 

protection should be derived from the above mentioned sources.  

However, an Islamic state may develop or adopt some new 

regulation on the basis of public interest (Maṣlaha Mursalah) 

provided it is not repugnant to Islamic Sharī’ah. The Fuqahā‘ 

after taking guidance from the principles provided by the Qur‘ān 
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and the Sunnah developed a comprehensive system of contracts 

and transactions. The Islamic law of contracts and commercial 

transactions has become a well-developed discipline now due to 

their contributions.  
 

CONSUMER PROTECTION AND CLASSICAL ISLAMIC 

LEGAL LITERATURE   
 

   Besides the above mentioned primary sources of Islamic law 

the classical fiqh literature should be consulted in order to 

understand the views of different schools of thoughts in Islamic 

law on various issues of consumer protection.  In Islamic law, the 

term “himāyat ul-mustahliḳ i.e. consumer protection” specifically 

does not appear in these exact terms in the classical books of fiqh. 

Also, the Fuqahā‘ did not mention this term in their writings. 

However, from a thorough analysis of the primary sources and 

works of the Muslim jurists it becomes manifest that the Muslim 

jurists had described the general principles and rules for the 

protection of consumers in detail in various topics of fiqh such as 

liability (ḍamān), contracts (ʻUqūd), fraud (Tadlīs), uncertainty 

(Gharar), hoarding (iḥtiḳār), law of options (Khiyārat), and 

ombudsman (Ḥisbah) explaining consumer’s safety from 

adulteration, deception, concealment of defect etc. but there is no 

specific chapter in the classical fiqh literature about the protection 

of consumers in general and product liability in particular. The 

reason, probably, is that when the general principles of Islamic 

law are practically implemented the purpose of consumer 

protection will be automatically served and there will be no need 

for specific code for the protection of the consumers
(4)

. This study 

refers to the principles of Islamic law based on classical sources 

of fiqh that provide solid bases for the protection of consumers. 

   In this regard, in Ḥanafī School the well-known work of 

Muḥammad b. Aḥmad b. Abī Sahl Abu Bakar al-Sarakhsī, 

traditionally known as Shams al-Aʼimmah, an influential Ḥanafī 
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Jurist, entitled Al-mabsūṭ that is considered to be one of the best 

manuals of the Ḥanafī School of thought. Al-mabsūṭ is a well-

organised manual, covers topics of Islamic fiqh in a 

comprehensive manner and explores points of disagreements 

thoroughly. This is one of the most influential works in fiqh 

literature and is of great significance in order to understand views 

of Hanafi School on different issues of consumer protection. 

   Similarly, the book of well-known Ḥanafī jurist Muḥammad 

Amīn Ibn ʻᾹbidīn (d.1252 A.H.), entitled Radd-ul-Muhtār is also 

very helpful to understand the position of Ḥanafī school of 

thought. The well-known work Al-Hidāyah fī Sharḥ al-bidāyat 

ul-Mubtadī commonly referred to as al-Hidāyah i.e. The 

Guidance, written by Shaykh ul-Islām Burhān ud-Dīn al-Farghāni 

al-Marghinānī that is considered an authoritative guide to Ḥanafī 

fiqh among Muslims is highly appreciated and widely quoted in 

this research. The other works in Ḥanafī fiqh includes ḳitāb ul-

Khirāj written by Abu Yusuf, Yaʻqūb b. Ibrāhīm b. Ḥabīb al-ḳufī 

al-Anṣārī (d.182 A.H.); Badāiʼ ul-Ṣanāʼiʻ fī tartīb ul-Sharāʼiʻ 

written by Al-ḳāsānī, Abu bakr b. Masʻūd; Al-ashbāh wa al-

naẓāʼir and Al-baḥr ul-rāʼiq Sharḥ ḳanz ul-daqāʼiq written by Ibn-

e- Nujaym, Zain al-ʻᾹbidīn ibn-e-Ibrāhīm (d.970 A.H.) etc.   

   Moreover, the Ottoman Civil Code (Majallat ul aḥkām al-

ʻadliyyah) that is based on the Ḥanafī school of thought has been 

frequently consulted. The Majallat was compiled by a committee 

of eminent jurists in the reign of Ottoman Sulṭān ʻAbdul ʻAzīz 

Khan in 1867-1877 A.D. The code was operative in courts and 

remained until the 1950s the Civil Code of Syria, ʻIrāq, Jordan 

and Palestine etc. It contains numerous provisions related to 

issues of consumer protection. These above mention works of 

classical literature in Hanafi School covered discussions on 

consumer protection in various chapters. 

   In Shafiʻī  School, the classical sources that should be 

consulted in any research regarding protection of the consumers 
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in Islamic law include ḳitāb al-ʼUm written by Imām Al-Shafiʻī, 

Muḥammad  b. Idrīs.  Similarly, the books written by well-known 

scholar Abu ḥāmid Muḥammad  b. Muḥammad, Al-Ghazālī 

(d.505 A.H.) ḳitāb al-wajīz fī fiqh Madhhab al-Imām al-Shāfiʻī 

and Ihyā ʻulūm al-dīn, have been widely referred to in this work. 

The other works in Shāfiʻī school that have are referred in this 

research include Mughni ul-Muḥtāj, written by Al-Shirbīnī, 

Shams ul-dīn; Al-aḥkām al-sulṭāniyyah written by Al-mawardi, 

Abul-ḥasan ʻAlī  b. Muḥammad b. Ḥabīb (d.450 A.H.);  ḳitāb 

Maʻālim al-Qurbah fi ṭalab al-ḥisbah written by Ibn al-ukhwwa, 

Ziāʼ ul-dīn, Muḥammad b. Muḥammad b. Aḥmad  b. Abu Zayd 

(d.729 A.H.); Minhāj ul-ṭalibīn written by Imām Al-nawwawī 

(d.676 A.H.),etc.   

   In Ḥanbalī school, the work of Imām Mawaffaq al-Dīn 

ʻAbdullāh b. Aḥmad b. Qudāma al-Maqdisī entitled Al-Mughnī 

that is an authentic treatise on jurisprudence and the most widely 

known text book of Ḥanbali fiqh), should be consulted to 

understand the viewpoint of Ḥanbali school of thought. The other 

works in Ḥanbali school that should also be consulted while 

doing any research on consumer protection from an Islamic law 

perspective include Al-Ḥisbah fī-al-Islām written by Imām Ibn 

Taymiyyah, Aḥmad b. ‘Abd al-Ḥalīm; Al-Qawānīn al-Fiqhiyyah 

written by Abul Qāsim Muḥammad  b. Aḥmad b. Muḥammad b. 

ʻAbdullāh, Al-gharnāṭī (d.741 A.H.); Al-furūq written by Imām 

Al-Qarāfī,  (d.684 A.H.); Al-Ashbāh wa al-Naẓāʼir written by 

Jalal ul-Dīn Al-Suyūṭī,  (d.911 A.H.) ; Al-muḥarrar fī al-fiqh al 

madhhab al-imām aḥmad b. ḥanbal written by Majd ul-dīn, ʻAbd 

ul salām (d.652 A.H.);  Maṭālib ʻUluvv  al-Nuḥā fī Sharḥ Ghayāt 

al-Muntahā written by Al-Suyūṭi, Muṣtafā b. Saʻd b. ʻAbduhū 

(d.1243 A.H.) etc. Similarly, the works of Ibn-e- Taymiyyah, Al-

Ḥisba fī al-Islām, Al-ʻubūdiyyah fī- al-Islām and Al-fatāwā etc. 

have been widely referred to in this research. The work of 

Muḥammad b. Abu Bakr (also known as Ibn al-Qayyim) entitled  
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Iʻlām al Muwwaqiʼīn ʻan  rabbi alʻ ālamīn’ is also of great help 

in this regard.  

   In Mālikī School, the well-known work entitled Al-

Mudawwanah by Imām Mālik is of great importance in any 

research from Maliki School perspective. The other works in 

Mālikī school that should be consulted while doing this research 

include:  Al-Dhākhirah written by well-known Imām Al-Qarāfī 

(d.684 A.H.); Al-muwafaqāt fī usūl al-sharʻiyyah written by 

Imām Al-shaṭibī, Abu Isḥāq Ibrāhīm b. Mūsa b. Muḥammad 

(d.790 A.H.) etc. 

 The well-known work of Abu Muḥammad ʻAlī b. Aḥmad b. 

Sa’īd b. Ḥazam entitled Al-Muḥallā’ should be consulted to 

understand the views of Zahirī school of thought in issues 

relevant to the area of consumer protection. 
 

CONSUMER PROTECTION AND CONTEMPORARY 

GENERAL WORKS ON ISLAMIC LAW   
 

    In contemporary literature the general works on Islamic law 

that can be consulted for undertaking a research relevant to 

consumer protection include Al-Madkhal Al-Fiqhi Al-ʻāmm 

written by Muṣtafā Al-Zarqā,  Al-mansūr fī al-Qawāʻid written by 

Al-Zarkashi; and al-Wajīz fi Idah Qawāʻid al-Fiqhiyyah al-

ḳulliyyah written by Muḥammad ṣiddīq b. Aḥmad al-Burnu.  

   The well-known books Al-fiqh al-Islāmi wa adillatuhū 

written by Dr. Wahba Al-Zuhaylī is of great help to understand 

various schools of Islāmic law on an issue.  Similarly, Dr 

Zuhaylī’s book entitled Naẓaryiat ul ḍamān is a very 

comprehensive book on Islamic law of torts. The book has given 

the concept of tort in Islamic law in a very comprehensive and 

detailed form. This work has been frequently consulted while 

working on product liability under Islamic law of torts. 
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 Similarly, the book entitled ‘Economics of Liabilities: An 

Islamic View’ written by Monẓir Kaḥf in English language is of 

great significance in this regard. 

   One of the most valuable works that focused on Islamic 

business ethics is that of Rafiḳ Issa Bekun entitled Islamic 

Business Ethics
( 5 )

. The book addresses the ethical aspects of 

business from an Islamic point of view. The author has presented 

key principles of management from an Islamic perspective. The 

book has embarked on issues like lawful and unlawful behaviour 

of the businesses and consumers and organizational behaviour 

within an Islamic framework. The book has attempted to 

prescribe punishments in Islamic law for unethical behaviour. 

Overall it is a great piece of work and one can benefit a lot from 

this book while doing any research relevant to consumer rights..  

 Another book entitled Understanding Islamic Finance written 

by Muḥammad Ayūb
(6)

 is very much beneficial to understand the 

modes operandi of Islamic commercial and financial institutions. 

The book has covered almost every aspect of Islamic finance and 

Islamic commercial law. It has been consulted on various 

occasions for understanding the contemporary applications of 

modes of Islamic finance. The book has solid material in a well-

organized manner. However, the area of consumer protection in 

general and product liability in particular is not the main concern 

of the book. Therefore, nothing has been found in solid and 

concrete form on the topic. 

   The valuable work that has been frequently consulted while 

doing this research is Business Ethics in Islām written by 

Mushtāq Aḥmad
(7)

. This is actually an edited version of Mushtāq 

Aḥmad’s thesis which he wrote under the supervision of the late 

Professor Ismāʻīl al-Farūqī and submitted to Temple University 

in partial fulfillment of the requirements for Ph.D. under the title 

“Business Ethics in the Qur’ān”. The book contains valuable 

material on the subject of business ethics in Islam properly 
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decorated with arguments from Qur’ān and Sunnah. The book has 

thoroughly highlighted the ethical aspects of business from an 

Islamic perspective. It has been consulted to understand the 

Qur’ānic view towards business and ethics.  

   The well-known book written by S.M. Yusuf entitled 

Economic Justice in Islām is a very concise and a remarkable 

work on Islamic economic justice. The author has covered almost 

each and every aspect of Islamic economics in the light of Qur’ān 

and Sunnah
(8)

. 

   The book written by well-known scholar of Islām Mawlāna 

Muḥammad Taqī ʻUthmānī entitled ‘An Introduction to Islamic 

Financ
( 9 )

,has presented all the modes of Islamic finance in a 

concrete and precise form. However, the topic of consumer 

protection is not the main concern of the book rather it gives an 

introduction about the main modes of Islamic finance and Islamic 

commercial law.    

   The books written by Imran Aḥsan Khan Nyazee, ‘Islamic 

Law of Business Organization: Corporations’ and ‘Islamic Law 

of Business Organization: Partnership’ are  remarkable works and 

extremely beneficial to understand the salient features of Islamic 

commercial law. The main focus of the author is to develop an 

Islamic form of the modern corporations that would be free of 

ribā and of other infractions of Islamic principles from which the 

current forms of business organizations suffer. As riba is one of a 

major consumer problem hence these woks give suggest those 

forms of business organization that are free from ribā. 

   Moreover a valuable article is written by ʻAbdul Baṣīr 

Moḥammad entitled ‘The “Egg-shell Skull” Rule in Cases of 

Nervous Shock in Islamic Law of Tort
(10)

, is also very useful in 

order to understand the concept of Islamic law of tort. The 

research paper has analysed the “egg-shell skull rule” i.e. is a rule 

that bears or shoulders upon a person the liability for all injuries 

resulting from his acts leading to such injuries to another person 
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regardless whether they are foreseeable injuries or unforeseeable 

injuries. The focus of the paper is to analyse the rule in the light 

of Islamic jurisprudence in the context of nervous shock. The 

paper found that the rule is not a strange one to Islamic law 

however the Muslim jurists have not described it in a specific 

term in their works. 
 

CONTEMPORARY LITERATURE ON CONSUMER 

PROTECTION IN ISLAMIC LAW  
 

 As far as the contemporary literature on Islamic law is 

concerned that has covered various aspects of the consumer 

protection there are some good books and articles that should be 

consulted while doing any research work related to this particular 

area of law.  

 In this regard, the book written by Muwāffiq Muḥammad 

ʻAbdu entitled ‘Himāyat ul Mustahliḳ fī al-fiqh al-Iqtiṣād al-

Islāmi: Dirāsat Moqāranah i.e. Consumer Protection in Islamic 

Commercial Law: Comparative Study
(11)

. This is a remarkable 

book in ʻArabic language on the subject of consumer protection 

in Islamic commercial law.   The book has covered a range of 

topics on the subject and tried to develop an Islamic theory of 

consumer protection. The book constitutes on three parts. In part-

I, the meaning, scope, objectives and procedures of consumer 

protection etc. have been properly discussed. Part-II explains the 

Islamic perspectives on production and consumption. The most 

significant part of the book is part-III that analyses the tools and 

methods of consumer protection from an Islamic point of view. I 

have benefited to great extent from this book however there is 

nothing specifically addressing the issue of product liability from 

an Islamic law perspective neither comparing the same with any 

other legal system of the world.  

   The book written by Sayyid ʻᾹrif ʻAlī Shah entitled Sharīʻah 

Ḥalāl Standards for Edibles, Beverages, Medicines and 
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Cosmetics (Urdu language) is an interesting work and is of great 

significance to form views about various consumer products from 

an Islamic law perspective
(12)

. The book has provided detailed 

standards on ḥalāl consumer products and it is equally useful for 

the consumers, researchers, Muslim scholars, ʻulamāʼ and 

legislators etc.    

   A number of valuable research articles were presented by 

renowned Muslim scholars in International conference on 

“Consumer Protection in Sharīʻah & Law” conducted by the 

Faculty of Sharīʻah and Law of United Arab Emirates University 

from 6-7, December, 1998. Some of these research papers are of 

great significance in the area of consumer protection.  

   In these research papers, the paper on “Consumer Protection 

in transactions advertised through television”
( 13 )

 presented by 

Prof. Dr Jathim ʻali Sālim al-Shamsi, chair of the Civil Law 

Department at the United Arab Emirates University, in Arabic 

language, has discussed the innovative nature of these 

transactions and its usage for the acquisition of different kinds of 

goods and services that is intended for private consumption. The 

paper then suggests different tools for the protection of 

consumers in these contracts. In this regard, the author refers to 

the Islamic notions of Khiyār ul-ʻAyb, Khiyār ul-Waṣf and Khiyār 

ul-Sharṭ, Khiyār etc. as it is pointed out that the subject-matter is 

not present before the consumer at the time of the contract. 

Therefore, it is necessary to reserve these options. Then the paper 

discusses the nature of such transaction from Islamic law 

perspective and concludes that such contracts are non-binding on 

the consumers and he may have some time to revoke them. The 

paper is concluded with recommending simple procedure at the 

event of disputes between consumer and the seller. The research 

paper is well-written and innovative in its nature. It is evident 

from the title of the research paper that it is limited to the study of 

the Transactions made through television from Islamic law 
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perspective. It has no concern with other aspects of the consumer 

protection in Sharīʻah. It is also not a comparative study of 

Sharīʻah and law on the subject. 

   Another research paper entitled “The Role of Islamic Sharīʻah 

in Consumer Protection” written by Prof. Dr. Ḥamd ʻabīd al 

Kaysī
(14)

. The research paper is in Arabic Language. It explains 

the role of Islamic Sharīʻah in consumer protection and has 

focused on some important aspects of Sharīʻah through which it 

has guaranteed protection of consumer rights. First of all, the 

paper explores the importance of training of consumers for 

rational consumption in accordance with Sharīʻah. Sharīʻah 

provides that a person should neither be a miser nor spendthrift 

rather moderation in consumption is highly encouraged by 

Islamic Sharīʻah.  The second way through which Sharīʻah 

insures protection of consumer rights in the concept of Sin (Ithm). 

Thus, practices such as giving short weight, adulteration, 

hoarding, concealment of defects, fraud and misrepresentation 

etc. are declared as sin by Sharīʻah and a believer is commanded 

to avoid committing such unfair practices.  As all the people in a 

community are not pious, therefore Islamic Sharīʻah has also 

provided a punitive system to punish those who harm the 

consumers. For this purpose the institution of Ḥisbah is devoted. 

The paper has also discussed that to protect consumers’ rights 

Islamic state can provide punishments as Taʻzīr. The paper is a 

great piece of work and it has briefly covered many aspects of 

consumer protection in Islamic Sharīʻah. However, it has not 

covered the topics in detail and many other aspects such as 

Consumer protection in transactions; Sale or Hire, is not 

discussed at all. Secondly the paper is too much precise and the 

role of Islamic state and its other institutions such as ʻāmil-Sūq 

etc. has not been discussed. However, the paper has helped me in 

developing my thesis on the topic.  



52 
 

   Similarly, the paper of Prof. Dr Maḥmūd Aḥmad Abu Layl on 

the topic of “The Status of Price Fixation in Islamic Sharīʻah”. 

This paper is in Arabic language. It has analysed the issue of 

price-fixation by the ruler for public utility and safeguarding 

public interest at large
(15)

.  

   Prof. Dr Qasim ʻAbdul-Ḥamīd Al-Watīdi in his paper on the 

topic of “Islamic Sharīʻah as a Basic Source of Consumer 

Protection” highlighted the importance of Islamic Sharīʻah as a 

source for the consumer protection legislation
(16)

. The paper is in 

Arabic language. It has mentioned number of verses of the Holy 

Qurʼān and traditions of the Holy Prophet (pbuh) to pinpoint that 

Islamic Sharīʻah carries a huge number of commandments for the 

protection of consumers.  

    Prof. Dr Khalīfah  Babakar al-Ḥasan, in his paper on the 

topic of “Consumer Protection in Islamic Sharīʻah”, covers the 

Islamic Sharīʻah`s view on consumer protection and claims that 

though it is a new term but its rules and principles are contained 

in the verses of the Holy Qurʼān and Sunnah
(17)

. The paper then 

analyzes rights of the consumers from the perspective of 

objectives of Sharīʻah i.e. ḍarūriyāt, Ḥajiyāt and Taḥsīniyāt. The 

gist of the discussion is that Sharīʻah has a great regard for the 

protection of consumer’s rights. The paper is unique as it has 

mentioned some verses of the Holy Qurʼān and traditions of the 

Holy Prophet that provide evidence for not causing harm to the 

consumers. The paper has also discussed the methods of Islamic 

Sharīʻah for the protection of consumers’ rights. In this regard the 

paper reveals that preventive measures have been described by 

Sharīʻah in order to avoid violation of consumers’ rights. 

Sharīʻah has also mentioned punishments for violating consumer 

rights. The paper discusses hoarding, Ribā, ṭalaqiʼ ur ruḳbān, 

Bayʻ ul Ḥaḍir li bādī, and their negative impact on consumer 

rights and Sharīʻah stance on it. The paper has also explained the 

importance of price fixation for consumers and the debate of 
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Muslim jurists on it is reported.  The research paper has also 

discussed the importance of the institution of Ḥisbah in consumer 

protection as the regulating authority of the Islamic state. In this 

paper the author is providing jurisprudential basis for the concept 

of consumer protection in Islamic Sharīʻah as it has looked to the 

matter from the perspective of objectives of Sharīʻah. Some 

verses, traditions and legal maxims are also quoted in the paper.  

   The research paper written by ʻAbd-ul-Sattār Ibrāhīm Al-

Ḥaythī; ḳulliyyah Tarbiyyah, Sahhar, The Sultanate of Amman
(18)

, 

on the topic of  “Ḥimāyat ul-Mustahliḳ fī al-Fiqh al-Islāmī” i.e. 

Consumer Protection in Islamic Fiqh” in Arabic language, is a 

great piece of work on consumer protection in Islamic law and 

economics. The research paper has discussed four major issues 

concerning the topic; Patterns of Consumption in Islamic 

Sharīʻah, Harms affecting consumer due to lacking of 

regulations, Al-Ḥisbah the Islamic tool for regulating the business 

and its role in the protection of consumer rights and at the end the 

role of other concerned bodies are discussed. The author has 

consulted the Holy Qurʼān, Sunnah and classical Fiqh literature 

while writing on the topic. The paper has pointed that Islamic law 

preceded to protect rights of the consumers when compared with 

any other legal system as Consumer International was formed in 

the 20
th

 century while the Institution of Ḥisbah was devoted to the 

cause of safe production, supply and consumption 1000 years 

ago.  

   The article by Ḳishwar Khan and Sarwat Aftāb entitled 

“Consumer Protection in Islam: The Case of Pakistan”
( 19 )

, is 

written in English language and it is a great introductory work on 

consumer protection in Islam. The article is well-written. It 

explains that consumers whether in an Islamic State or otherwise 

face similar problems that need to be taken care of by the 

government and the individuals themselves. Islam as a religion 

gives a comprehensive framework for conducting business and 
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protecting the consumers’ rights. Apparently, this framework 

seems similar to the commercial laws but glaring differences 

between the two exist: commercial laws are relatively new 

phenomena and are made by humans for the sake of convenience 

only. The writer asserts that Islamic law has provided such 

guidelines fourteen centuries ago which are based on divine 

principles set by Allāh. Moreover, there is no reward in 

complying with the commercial laws but Allāh promised the 

believers rewards both in this world and the Hereafter for 

complying with Islamic principles. The research paper has given 

special reference to the case of Pakistan as an Islamic state and 

identified that the area of consumer protection has remained 

neglected in this part of the world. The research paper analyzes 

the feasibility of creating an environment in Pakistan whereby the 

interests of consumers are best protected under the teachings of 

Islām. The Qur’ānic principles are delineated with reference to 

guidelines for Muslim businessmen and consumers; the role of 

state and institutions
(20)

.   

   The research paper written by Salvatore Mancuso; professor 

of comparative law, university of Macau and Attorney at Milan 

Bar entitled “Consumer Protection in E-commerce Transactions: 

a First Comparison between European Law and Islamic Law”, 

written
(21)

 is well-written and a good effort to compare between 

the European and Islamic Laws on the subject of Consumer 

Protection in E-commerce transactions. The author explains the 

concept and importance of E-commerce in the modern time. In 

the context of electronic transactions the author highlights the 

need of consumer protection at the highest level. The author has 

analysed the European Law approach in this regard and then 

comprehensively looked at the issue from an Islamic law 

perspective.  The author has discussed the notion of E-Commerce 

in the light of Qurʼān, Sunna and views of the Muslim jurists. The 

paper is concluded with the observation that there is not much 
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difference between the two legal systems, except that the 

European law approach is a bit detailed, on the subject. The 

research paper, as it appears from its very title, addresses the 

issue of consumer protection in a narrow area of E-commerce and 

it has not discussed the concept of consumer protection in detail. 

The study is based on the comparison between the European and 

Islamic laws related to protection of consumers in E-commerce.  

   The research paper written by Maḥmūd Fayyād on ‘The 

Transposition of the European Directive 85/374/EEC on Product 

Liability into Palestine and Jordan: Is it Adaptable to Islamic 

Law?’
(22)

; is one of the most authentic works of its kind that has 

looked into the EU Directive on product liability from the 

perspective of Islamic law. Moreover, the article has analysed the 

feasibility of adaptation of the same laws in Muslim jurisdictions 

of Palestine and Jordan. 

   There is another valuable research paper entitled ‘The 

application of the Khiyar al-‘Aib (option of defect) principle in 

on-line contracts and consumer rights’ written by Parviz Bagheri 

and Kamal Halili Hassan
(23)

. The research paper evaluates the 

protection of consumers in online contracts from the perspective 

of Islamic law. In this regard, the paper argues that the Islamic 

notion of Khiyar al-ayb is of great significance and would be 

helpful in protecting consumer rights in virtual world. The 

research paper has attempted to explore the Islamic principles by 

taking Iranian laws as well as the European law as a point of 

refere 
 

CONCLUSION 
                      

     As discussed above the Muslim scholars have started paying  

attention to this important area of law, however, still no 

sufficient literature is available on the subject of consumer 

protection in Islam especially that tries to contextualize it in 

modern context. The jurisprudence of consumer protection is 
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growing day by day.  Today, it covers various areas such as 

consumer redress, holiday laws, consumer insurance, consumer 

finance, unfair terms in consumer contracts, food law, 

regulation of marketing, advertising and sales promotion 

practices, trade descriptions in relation to goods, mis-

descriptions of services and property, misleading price 

indications, service liability, sales promotion and institutions 

and policies of consumer protection etc. There is an immense 

need to look into each and every of these aspects of consumer 

protection from the perspective of Islamic law and 

jurisprudence. The scholars can also work on comparison of 

these aspects among different regimes.  Similarly, there is 

dearth of researches on the development of models of consumer 

protection legislation based on the solid principles of Islamic 

law that also fulfill the needs of a modern day consumer. 

Moreover, there is also need to work on the review, 

examination and analysis of the already applicable consumer 

laws in Muslim countries in the light of United Nations 

Guidelines for consumer protection and Islamic law.  
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ABSTRACT 

“Before the sunrise of Modern Physics, it was impossible to 

understand the concepts of time dilation and distance 

contraction. But Qur’ān explains these concepts far before 

the modern concept of Theory of relativity. This article 

explains the concepts of the motion of body moving with 

the velocity of light or its multiples. On the basis of it, how 

we can understand the happenings of Time Dilation and 

Distance Contraction during the distant motion on Lailat-ul-

meraj?” 

Why a person on earth measures the time of Meraj as 

instantaneous, while this time consists of many light years 

in space? 
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On tenth year of the prophet hood on 27
th

 Rajab, the 

Prophet (P.B.U.H) was taken for Isra and Meraj. The Holy 

Quran describes this journey as, 

“Glory to Him who carried His servant by night from the 

sacred Mosque to the distance Mosque, the precincts of 

which we have blessed in order that we might show him 

some of our signs”…….. 
(1)

 

This verse of the Holy Qur’ān clearly shows (According 

to its grammatical structure) that it was not the whole night 

journey; it took an instantaneous time period. In the light of the 

theory of relativity we can express the mass to Energy 

conversion as, 

E=mc
2
 …

(2)
 

E=Energy 

M= Mass 

C= velocity of light 

Velocity is defined as the rate of change of displacement 

and displacement is defined as the change in position of body 

from its initial position to the final position. 

The velocity of light is described in the Holy Qur’ān as follows: 

“It is He who made the sun a shining thing and the 

moon as a light and measured out its (their) stages, that 

you might know the number of years and the 

reckoning”
(3)

. 

The velocity of light is 300000 km per second. In this 

verse the reckoning of the day is linked with time measurement 

motion in space while the measurement is taken on earth 

accordingly. So clear understanding of this terminology is given 

in Qur’ān as follows, 
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“He arranges affair from the Heavens to the Earth, then 

it will up to Him, in one day the space where of it, is 

the thousand years of your reckoning”
(4)

. 

This means the 1000 times the velocity of light. From 

these verses and equation, we can understand the velocity of 

light in space. 

Time Dilation 

During Me‘raj Journey, how it became possible to 

complete the journey within an instantaneous time period? We 

can get the answer of this question in the light of Holy Qur’ān 

and modern physics as follows; 

Time is not an absolute quantity, it depends on the 

velocity of observer who is observing the two different events; 

theory of relativity describes the time dilation as 

                 … 
(5)

 

 Here  

t=time observed in other reference frame 

to= movement time of an object 

v= the speed of the moving object 

c = the velocity of light 

According to this equation, if a body moves with 50% of 

the velocity of light, the movement time of an object dilates on 

earth as under, 

          If to= 50 sec then t = 56 sec 

          If to= 75 sec then t = 87 sec 

          If to= 90 sec then t = 105 sec 

When V=C then “t” becomes infinity i.e. ∞ 
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At 75% of the velocity of light, 

 If to = 50 years then t = 75 years 

 If to = 75 years then t = 114 years 

 If to = 90 years then  t = 136 years 

It means a person on earth will measure the 50 years time 

of an object at 75% of velocity of light, as 58 years. 

Examples of time dilation in the Holy Qur’ān 

1. The Holy Qur’ān describes the effect of time on Hazrat 

Uzair A.S. as under: 

Or like the one who passed by a town and it had tumbled 

over its roots. He said: “Oh! How will Allah bring 

everything to life after its death?” So Allah caused him to 

die for a hundred years, and then raised him up (again). 

He said: “How long did you remain (dead)?” He (the 

man) said: 

(Perhaps) I remained (dead), a day or part of a day”. He 

said: “Nay, you have remained dead for one hundred 

years, look at your food and your drink, they show no 

change: and look at your donkey. And thus, We have 

made of you a sign for the people. Look at the bones, 

how, We bring them together and clothe them with flesh”.  

When this was clearly shown to him, he said:  

       “I know (now) that Allah is able to do all things”
(6)

. 

2. About the deep sleep of As’hab-ul-Kahaf, Qur’ān says: 

“Likewise, we awakened them (from their long deep 

sleep) that they might question one another. A speaker 

from among them said, “How is long have you stayed 

(Here)?” they said, “We have stayed (perhaps) a day or 
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part of a day.” They said: “Your Lord (Alone) knows best 

how long you have stayed (Here)”
(7)

. 

By this, we can understand the concept of time dilation and 

possibility of Me’raj journey within instantaneous time period. 

Distance Contraction 

Distance is not an absolute quantity. It also varies with the 

velocity of observer who is observing the two different events. 

Theory of relativity defines the distance as  

L= Lo [1-(v
2
/c

2
)]

1/2
 
(8)

. 

L= Distance observed in other reference frame 

Lo= Distance covered by an object 

V = velocity of the moving object 

C = velocity of light 

At 75% of the velocity of light; 

If Lo = 50 miles then 

L= Lo [1-(v
2
/c

2
)]

1/2 

L= 33 miles 

Similarly, 

If Lo= 75 miles then L = 50 miles at 75% of the velocity of light 

If Lo = 90 miles then L= 60 miles 

At 50% of the velocity of light 

If Lo = 50 miles then L = 43 miles 

If Lo = 75 miles then L = 65 miles 

If Lo= 90 miles then L = 78 miles 

Hence, it clarified the distance contraction of an object. 
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Example of distance contraction from the Holy Qur’ān 

When Hazrat Soloman A.S asked his chiefs to bring him 

the throne of the Queen, before they surrendered themselves 

before obedience, a man replied to bring it within the twinkling 

of an eye. 

“One with whom was knowledge of the scripture said: I 

will bring it to you within the twinkling of an eye”
(9)

. 

The examples of distance contraction and time dilation 

explain the motion of an object with Fractions of the velocity of 

light, if a body moves with the velocity of light or with multiples 

of the velocity of light then equations result as, 

If v=c then 

t= to / [1-(v
2
/c

2
)]

1/2 

t = to / [1-(c
2
/c

2
)]

1/2 

t = to/ (1-1)
1/2

 =   = Infinity 

Similarly, 

L = Lo [1-(v
2
/c

2
)]

1/2 

   = Lo [1-(c
2
/c

2
)]

1/2 

   = Lo (1-1)
1/2

 

L = 0 

Hence, at V=C time becomes infinite and length becomes 

zero.It means if a body moves with the velocity equal to that of 

light then its time becomes undefined and distance becomes 

Zero. 

 if v=1000xc then 

t = to / [1-(1000
2
c

2
/c

2
)]

1/2
 

Also 
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L = 0 at V=C, according the formula described above.  

Now we try to understand the motion of angel Jibril in the light 

of Holy Qur’ān. 

Holy Qur’ān describes the movement of Jibril A.S. as under, 

“The angles and Ruh, ascend to Him in a day the measure where 

of is 50000 Years”
(10)

. 

This means the 50,000 times the velocity of light. From 

this we can just estimate the velocity of a moving object with 

reference of the velocity of light and its time dilated and distance 

contracted in the measuring reference frame. 

Me’raj is an instantaneous time based motion 

In first verse of surah-Al-Isra, it very obvious and clear 

grammatically that it was not a whole night motion. 

Pir Karam Shah Al-Azhari wrote: 

 “The word “Lail” in the verse of Isra, is described with 

Tanveen-e-Taqleel which means that it was not the 

whole night motion, it was just an instantaneous time 

based motion”
(11)

. 

It was a miracle and still we can just estimate the concepts 

in the light of modern physics, realistically speaking it is still a 

miracle. Because miracle is defined as  

 “A un warranted idealism and optimism which finds the 

course of nature so wise and so good that any change in it must 

be regarded as incredible”
(12)

. 

Now we can understand how it became possible to travel 

through heavens within a short span of time. The Holy Prophet 

(P.B.U.H) explained the whole journey and different narrations 

are there in the books of Hadith.  



38 

 

The Prophet (P.B.U.H) was asleep when angel Jibril came 

and took him to Ka’bah, his chest was opened and heart was 

washed with zam zam water and filled with wisdom and beliefs; 

the Prophet (P.B.U.H) said, “He then took out my heart. Then a 

gold tray of belief was brought to me and my heart was washed 

and was filled (with belief) and then returned to its original 

place. The Prophet (P.B.U.H) rode an anole like animal, which 

was called Buraq”
(13)

. 

Conclusion 

An object or a massive body moving with the velocity of 

light or its multiples can get the time dilated and distance 

contracted to the observer in other frame of reference. That is 

why a person on earth measures the time of Me’raj as 

instantaneous, while this time consists of many light years in 

space. 
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Abstract 

The analysis of the Orientalistic research regarding the 

Qur’ānic text reveals that they have had been unable to 

understand the true spirit of the revelation. It may be their 

incapability to perceive the real meanings of the sources of 

Islam or their pre-planned designs. Nevertheless, their 

writings reflect the intentions of casting doubts and 

suspicions about Islamic sources, instead of their honest 

approach. In this regard they concentrate upon basic textual 

criticism especially including the collection and compilation 

of Qur’ān and the controversy of multiple readings of 

Qur’ān to create misleading doubts and uncertainties in 

Muslims’ minds. The proceeding article has been dedicated 

for presenting the fundamental ideas of nineteenth 

centuries’ Orientalistic approaches and to take a glance of 

their claims about Holy Qur’ān, analyzing the 

methodologies used and sources applied by them. An 

immense effort has also been rendered to make a critical 

analysis of these Orientalists’ contributions in a 

chronological order.  
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The collection and compilation of Qur’ān and the controversy 

of multiple readings of Qur’ān are two objections are of core value 

regarding authenticity and illegitimacy of the Holy Qur’ān, because 

both of these are directly concerned with the Qur’ānic text and words. 

Words are the real source of meanings and understanding of writing. 

And if uncertainty is created in accuracy of words then definiteness of 

meanings gets into trouble and thus becomes misleading. In the same 

way Qur’ānic text is made subject to numerous doubts. For example, 

the strategy adopted for preservation for Qur’ān and difficulties in 

compilation of Qur’ān are viewed by them as defecting. Similarly 

many reservations regarding Qur’ānic compilation are there like: 

controversy of order and contents between the codex of Ḥaḍrat Abū 

Bakr (RA) and those of other companions, reasons of reliance upon 

codex of Abū Bakar (RA) by Ḥaḍrat ‘Uthmān (RA), causes of 

delegating the responsibility of collection of the Qur’ān to Ḥaḍrat 

Zaid (RA), some amendments and alteration s occurred in the 

Qur’ānic Text in the reign ‘Abd al-Malik bin Marwan etc. According 

to ‘Alī al-Ṣaghīr, approach employed by Orientalists to resolve the 

textual irregularities of the Qur’ān, is far away from that kind of 

understanding and wisdom, with which Muslim scholars have 

presented the solution of these complications. For Orientalists the 

bibliographical information, the reformation and the correction of 

historical events carry more importance and lie at the core of their 

goals.  Particularly, their special focus remains on multiple readings of 

the Qur’ān. They create suspicions in Qur’ānic revelation and present 

its collection and codification process as a complex academic 
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phenomenon.
1
 The current article has been specified for presenting the 

important ideas of mid eighteenth and nineteenth centuries’ 

Orientalistic views and estimations about Holy Qur’ān, analyzing the 

methodologies used and sources applied by them, an immense effort 

has also been rendered to make a critical analysis of these Orientalists’ 

contributions in a chronological order.  

THEODOR NOLDEKE (1836-1930) 

German Orientalist Theodor Noldeke was the foremost figure in 

classical philology. His scholarship received wide and immediate 

recognition both in Europe and in America and it was well known to 

the Classicists such as his great contemporary Mommsen, who 

consulted him on problems pertaining to the Near East.2 As a 

Classicist-Orientalist Noldeke was aware of the duty of the Orientalist 

toward his non-Orientalist colleague, the Classicist who was 

conducting researches that involve the Orient but who was unfamiliar 

with its languages and consequently had to depend upon inadequate 

and unreliable source material. He criticized the Qur’ān in various 

aspects like collection of the Qur’ān, variant readings, abrogation, etc.  

He won prize for his well-known work "Geschichte des Korans”.3  In 

this work he largely negated the Islamic understanding of the process 

whereby the text of the Qur’ān was compiled. It became the 

foundation of all later Qur’ānic studies for the Orientalists. It is still 

referred to and is considered an indispensable tool for the Orientalists 

for further criticism on the Qur’ān.4 Noldeke's unique style in raising 

questions on the authenticity of the Qur’ān has made him 

unanimously a 'predecessor' in the academic field of Orientalists. Later 
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on all the Orientalists followed him in making further contribution to 

this subject. It is observed that Blachere most of the time pursues in 

his research methodology the same directions which have been the 

peculiarities of Noldeke. However, analyzing the textual status of the 

Qur’ān, Noldeke tried to discuss the sequence of sūrās and some other 

issues relatively profound, intricate containing different controversies. 

A renowned Muslim scholar Abu ‘Abdullah al-Zanjānī (d.1360 A.H.) 

considers this book the most significant among all the writings 

rendered by Orientalists on the history of Qur’ān because of its various 

characteristics and advance approach5. Noldeke, in research of his 

"Geschichte des Korans", had relied on the book of Abu al-Qāsim 

‘Omar b. Muḥammad b. ‘Abd al-Kāfi (a Muslim scholar of 5th Century 

Hijra) which is to some extent related to the same subject matter. He 

has probed deeply into the history of the Qur’ān by examining its 

chronological order. He indicates that this book is currently available 

in “God Lygad 674 Warn” Library. He distributes the parts of the 

Qur’ānic revelation into Makki and Madni. However, Abu ‘Abdullah al-

Zanjānī has admired Pro. Noldeke due to his reliance on the book of al-

Kāfī, the book of Ibrahim Ibn ‘Umar al-Biqā‘i titled“ سق الایات نظم الدرر و تنا

6والسور ” and also applauded him on arranging bibliographical indexes 

from 'Al-Fahrist Lil-‘Ulūm' by Ibn al-Nadīm (d.380 AH).7 While 

mentioning the arrangements of Qur’ānic Sūrās Noldede, consideres 

“Surah Al-Fātiha” neither from Makkī nor from Madnī. Perhaps, he is 

not ready to determine his opinion about Fatiha status and remains 

totally silent in declaring it Makki or Madini, nor he reflects his own 

idea for some other reason. Having reliance on the descending order of 
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the Sūrās, he shows start of the Qur’ān from Sūrah al-‘Alaq, then Surah 

Al-Qalam and so on followed in historical order.8 

Noldeke considers that the Qur’ānic orthographical system is the main 

reason of the existence of multiple readings of the text of the Qur’ān. 

Carl Brocklemn also endorsed the same view and in this way this 

theory was extended with full zeal and zest that the door of different 

recitations and multiple readings opened through its orthography 

(Rasm al-Khaṭ). He declares it the basic ground on which the Muslim 

reciters (qurrā’) and scholars of Qur’ānic studies seem indulge in the 

correction of recitations.9 The scholars of Islam has denied all these 

ideas (some of its details will also be discussed in this dissertation) 

however, in our view, Noldeke is a leading and foremost Orientalist, 

who laid down the regular and formal foundations of objections about 

the textual history of the Qur’ān.10 

ARTHUR N. WOLLASTON (1842-1922)  

Wollaston is a key figure among the Orientalists of 19th century 

who claimed the same assertion which is of the earlier Christian 

and Jews point of view of Qur’ānic authorship by the Prophet of 

Arabia, his view is explicitly documented in his monograph “The 

Religion of the Koran”11 where he writes: 

That the Koran was really the work of the Prophet 

of Arabia is beyond dispute, though it must be 

left to conjecture whether, and to what extent 

others participated in his design. Pious Muslims, 

however, would have it believed that the book 
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was of divine origin, and revealed to Muḥammad 

on various occasions, sometimes at Mecca, and 

sometimes at Madina, during a period of twenty-

three years.12  

CLAIR TISDALL (1859-1928) 

Rev. W. St. Clair Tisdall is a famous Christian scholar who reproduced 

the notion of Qur’ānic authorship by human being in his book titled 

“The Original Sources of The Qur’ān”13 In third chapter the influence of 

Sābian and Jewish ideas and in fourth and fifth chapters influence of 

Christian and Christian Apocryphal and the involvement of 

Zoroastrian elements in the Qur’ān have been discussed respectively. 

In his introductory remarks, at the very beginning of his book, he 

stated his idea clearly that “there is much truth in the dictum of the 

ancient Greek philosopher Democritus that “Nothing has sprung from 

nothing.” Islam, as the Religion of Muḥammad is called by its 

adherents, is certainly no exception to this rule.14 

In his view, a new study of Qur’ān must be made to examine its true 

textual standard and its derivational sources. The Qur’ān, the 

traditions of Prophet, taken together, from the foundation of Islam, 

early commentaries on the Qur’ān is also given much importance and 

to the deduction from it made by early jurists and doctors of the law…., 

different sects of Muḥammadans, too, accept different collections of 

Traditions, all these sources are very uncertain to the European point 

of view.15 According to him, the book contains some obscure and 

“errors or at least variations, gradually crept into the text of the Qur’ān 

as it was recited.”16 Having gone through his “Original Sources of the 
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Qur’ān” it is repeatedly observed that he depends upon contaminated 

and unreliable sources.17 And his study reveals to be based upon 

suppositions and assumptions without having any solid foundation. 

Tisdall presents some passages through spurious source of literature to 

cast hesitancy in the veracity of the text. He in the appendix to Chapter 

II, starts with an allegation that “it is sometimes said in the East at the 

present day that Muḥammad not only adopted many of the ancient 

habits and religious rites of the heathen Arabs and incorporated them 

into Islam, but that he was also guilty of plagiarism in borrowing parts 

of certain verses of Imra’ul Qais, an ancient Arabic poet. These, it is 

asserted, may still be found in the Qur’ān.”18  

                                       19دنت الساعة وانشق القمر          عن غزال صاد قلبی ونفر 

       

“In spite of the Eastern story which I have quoted, the balance of 

probability certainly inclines to the supposition that Muḥammad was 

not guilty of the daring plagiarism of which he has been accused.”20 

However, in foot-notes, he again complicates the situation on the base 

of a fake event which he attributes to Rev. Dr. Zwemer, according to 

that he (Zwemer) found the same verse in an edition of Dīwān Imra’ul 

Qais21 which he had possessed. Tisdall further adds that “a Sheikh 

taught in al-Azhar22 tells me that this evident quotation perplexes 

learned Muslims.”23 He precede the discussion further to make more 

stress that why these couplets are not found in Qais’s dīwān, because, 

its compiler has been under scholarly dispute and a huge difference of 

opinion is emerged in determining it.  
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ALPHONSE MINGANA (1878-1937) 

Mingana was great scholar of Arabic, especially Syrian. He was a 

member of the Chaldaean Church in Iraq, where he was also professor 

of Semitic Languages and Literature in the Syrro-Chaldaean Seminary 

at Mosul. He collected invaluable Arabic and Syriac manuscripts that 

became the foundation for the nebulous Mingana Collection, now 

housed in Birmingham, U.K.  The last twenty years of his life were 

spent in England where he taught Semitic Languages. His essays were 

collected in Woodbriike Studies: Christian Documents in Syriac, Arabic, 

Garshuni (1927).24 

DAVID S. MARGOLIOUTH (1858-1940) 

Margoliouth was professor of Arabic at the University of Oxford, and a 

member of the council of the Royal Asiatic Society. He was the author 

of numerous articles and books on Islam, including Muḥammad and 

the Rise of Islam25  and Mohammadanism. 26 To prove the change and 

distortion in Qur’ānic text, D.S. Margoliouth is an Orientalist who 

selects certain Qur’ānic verses and AḤadīth from the whole archive 

collection of fundamental Islamic sources and makes them evidence, 

which assist to present the safety of Qur’ān in suspicious way. He 

writes a brief introduction of Qur’ānic compilation under the caption 

“Preservation of the Koran, and probability of its Authenticity”27 in 

which he asserts that “one fact that emerges from a study of our 

authorities is that the Prophet kept no official copy of his revelation.”28 
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EDWARD SELL (1869-1932) 

In the beginning of 20th century Edward Sell29 has taken a part in 

discussing the historical character of the Qur’ān. His famous work 

"Historical Development of the Qur’ān" is a highest influential book that 

puts impacts on all Orientalists to take this view in broader and detailed 

manner. He declares Qur’ān as result of the phenomenology and 

historical eventuality which gradually developed with the passage of 

Prophet Muḥammad's life. He introduces this development in the 

following words: 

It (Qur’ān) is a history of the development of the 

Qur’ān, showing how its gradual formation was 

determined by the events of the Prophet's life. 

Treated in this way, the Qur’ān reveals his change 

of position towards the various classes of persons 

with whom he was brought into contact, and by 

the aptness of its injunctions, its apologies, its 

denunciations, we are enabled to see how 

admirably this 'piecemeal' revelation was fitted to 

meet the requirements of Islam as they arose.30
 

Since the issue of historical development of the Qur’ān or to prove 

historical evolution in its text, we may refer towards another aspect 

which is of commonly attributed to Mingana (d.1937 A.D.) and Arthur 

Jeffery who have been very keen in manufacturing the case of Qur’ānic 

textual history. According to both of them, there has been a 

continuous change in the text of Muslim sacred scripture.31  
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After Noldeke, he is the first who made advance study on the historical 

status of the Qur’ān expressing the Sūrās order as the developments in 

Prophet's life. In his observation, for example, the Madina Sūrās 

address the Muslims less on dogma than on the laws which should 

guide them in their daily lives. The Qur’ān, as a whole, is not for 

formed on a fixed plan, but just follows the needs and suggestion of 

the day and the circumstances of the hour. The fervid eloquence of the 

preacher is now absent, and the dictates of the practical administrator 

takes its place. The Prophet deals now with questions of social life, 

domestic details, peace and war. It may be called by contrast the legal 

section of the Qur’ān. The style, generally speaking, is that of the third 

Meccan period and with a few exceptions is not rhetorical. The Sūrās 

are long and probably consist of shorter exhortations and statements 

made on different occasions, and then afterwards arranged in a sūrah, 

but apparently on no definite plan or system32. He further observes 

that:  

The Arabic arrangement of the contents of the 

Qur’ān is so confused that it conveys no idea 

whatever of the growth of any plan in the mind of 

the Prophet, and it is extremely difficult for the 

reader to get much intelligible historical 

information from it; but when the chapters are 

placed together, with some regards to 

chronological order, it is possible, as we have 

tried to show, to trace a gradual development of 

the purpose Muḥammad had in view in 

establishing the theoretic system of Islam. The 



11 

 

Qur’ān when thus read possesses and attractive 

interest, as we see in it the workings of the mind 

of one who, whatever view we may take of his 

claims and positions, was undoubtedly a great 

man. It is only by reading it in this way that the 

gradual change of style also is noticed.33
 

While discussing the chronological order, he asserts: 

Critics of the Qur’ān, who look at it from the 

chronological standpoint, note the tediousness of 

the later Sūrās. It is said by Noldeke that 'if it 

were not for the exquisite flexibility of the Arabic 

language itself, which, however, is to be 

attributed more to the age in which the author 

lived than to his individuality, it would be 

scarcely bearable to read the latter portions of the 

Qur’ān a second time'. Stanley Lane Poole34 says 

that 'but for the rich eloquence of the old Arabic 

tongue, which gives some charm even to 

inextricable sentences and dull stories, the Qur’ān 

at this period would be unreadable. As it is we 

feel we have fallen from poetry to pose, and the 

matter of the prose is not so superlative as to give 

us amends for the lost of the poetic thought of 

the earlier time and the musical fall of the 

sentences.' 35 
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In his view Muslim scholars of Qur’ānic studies have never given its 

due consideration to the matters like various readings of the text, date 

of the Sūrās, the spirit of the Higher Criticism and there has been a 

serious lack of scientific aptitude in Muslim scholarship.   

IGNAZ GOLDZIHER (1850-1921) 

Goldziher was German scholar of Islamic studies who criticized 
the fundamentals of Islamic belief i.e. the Qur’ān and Ḥadīth. His 
basic theory was to negate the authenticity of these basics of the 
Islam. He alleged that Ḥadīth literature came into existence at 
the earliest in the 2nd century of Islam and the similar case with 
the Qur’ān. His major work on Islamic Studies is Muslim Studies, 
which was published first time in 1971 at London.36 

Goldziher also participates in making the view of Qur’ānic 
evolutionary stages to criticize its divine credibility among the 
scriptures. According to him, Muḥammad’s life after his migration to 
Madina at once evolves into a dual strategy plan. He writes: 

This Medina decade was therefore a time of 
attack with sword and pen, as well as of defense. 
The change in Mohammed's prophetic character 
necessarily made itself felt in the style and 
rhetorical content of the Koran. Even the oldest 
records of the book have clearly differentiated 
between the two divisions of the 114 Sūrās into 
which its contents are divided-differentiating 
with sure instinct the Mecca from the Medina 
parts.37  

He discusses another account of this expansion in Muḥammad’s 
mission and thinking, while observing decline in style and rhetoric. He 
never tries to have a glance on the maturity and elevational necessities 
of the people at that time and ignores the realty that rhetoric becomes 
invaluable where the injunctions and commandment are involved. 

Gradually, however, the prophetic energy 
weakens in the Medina messages in which the 
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rhetoric, having lost all vigor, because of the 
triviality of the object, had dropped to a lower 
plain and sunk to the level of common prose. 
With clever calculations and consideration, with 
wary cunning and policy, he now agitates against 
the internal and external opponents of his aims, 
he organizes the faithful, enacts, as has already 
been pointed out, civic and religious laws for the 
developing organization, as well as rules for the 
practical relations of life. He even at times 
includes in the divine revelations made to him his 
own unimportant personal and domestic affairs.38  

Goldziher considers the followers of Muḥammad as blind believers of 
Qur’ān, according to him, Mohammad himself declared his Koran an 
inimitable work and His followers, without considering any one of its 
parts as having more merit than another, regarded the book as divinely 
supernatural, sent to them through the prophet. In fact it was to them 
the supreme miracle by which the prophet established the truth of his 
divine mission.39 

He then moves towards the differences occurred in the Muslim 
scripture “The Koran then, is the first basis of the religion of Islam, its 
sacred writing, its revealed document. In its entirety it represents a 
combination of the two first epochs in the infancy of Islam, differing so 
much from one another”.40 

Furthermore, he declares the Qur’ān as the result of Muḥammad’s own 
mental changes, as well as to various personal experiences, 
Mohammed himself was forced to nullify several Koranic revelations 
by means of newer divine revelations, thereby conceding that he 
abrogated by divine command that which, a short time before, had 
been revealed as the word of God.41Just because of indulging in an 
intrigue situation of not knowing the concept of ‘abrogation’ he 
concludes Islam and the Qur’ān in the following words: 

We cannot understand Islam without the Koran, but 

the Koran does not by any means afford us a complete 

understanding of Islam in its course through history.42 
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 Regarding the Qur’ānic text and multiple readings, Goldziher 

discussed a detailed and formal discussion. In his celebrated book 

 he starts the first ,(Madhāhib al-Tafsīr al-Islāmī) ”مذاہب التفسیر الاسلامی“

chapter with a controversial remarks on Qur’ānic multiple recitations, 

he considers the report of sab‘at aḥruf (سبعة احرف) as unauthentic and 

fabricated.43  

It can easily be observed a variety of his false assertions about the 

vagueness of Qur’ānic text, that speaks volume about his “honest and 

true research”, according to him, more distortions and twisting are in 

Qur’ānic text as compare to other revealed books, despite the fact that 

he never saw the other heavenly books in their original form (text). In 

spite of this, yet he is hell-bent to consider Qur’ān as a most faulty 

book as compare to other divine scriptures.44 He holds the emptiness 

of formal dots and vowel-points the reason of various recitations and 

readings and mentioned some examples of such variants, but leaves 

scores of examples which had the possibilities of multiple readings due 

to (mode of) probability in writing, but they were read only in one way, 

It proves, that the differences of recitations is not due to writing but 

came into being by following of the traditions.45 By making the 

Qur’ānic codex of the companions as touchstone, he mentions the 

differences in Qur’ānic Maṣāiḥif of ‘Uthmān without any certified 

reference and even did not care to provide any authentic proof through 

genuine and reliable Ḥadīth. 

DUNCAN BLACK MACDONALD (1863-1943) 

Duncan Black MacDonald (1863-1943) was an American 

Orientalist. According to MacDonald the revelation received by 
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Prophet were not anything extraneous but it was a state within 

himself which has resulted from a prolonged thinking and 

observations and to which he sincerely believed to be the voice 

of Allah or an angel. He says: 

It is evident that, from comparatively early days, 

he had trances; fell into fits in which he saw and 

heard strange things. There came to him voices, 

either, apparently, in a trance condition or when 

he was awake……. So there the voices came to 

him; there he even saw figures….. Now, the 

conception of possession by a spirit was a high 

possibility.46  

About the nature of compilation of the Qur’ānic text, he holds the view 

that “the Qur’ān is simply a collection of fragments gathered up from 

those trance utterances of Muḥammad. When we look at it, as it is in 

itself, we find that it is an absolute chaos, yet a chaos, curiously 

enough, with a mechanical arrangement.47 ….We find a great many of 

them couched in short, broken, jerky language, and we find a great 

many others couched in long, winding sentences, clumsy and 

lumbering to the last degree.48 MacDonald describes the Qur’ānic style 

as being, “exactly the form of language that was used in heathen Arabia 

by the soothsayers”49  

REGIS BLACHERE (1900-1973) 

Blachere, a well-known French Orientalist, born in 1900 AD, got his 

education in Rabat (Morocco) and received doctoral degree in 1939. 
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After that he was appointed as professor at the University of 

Sorbonne.
50

 It is also said that Blachere has been serving as a minister 

of foreign affairs in the Foreign Ministry of France. Discussing his 

works Najib al-‘Aqiqi has mentioned his famous books. The most 

significant among them is (قواعد نشر و ترجمة النصوص العربیة) and 

Translation of Qur’ān in French language which published in three 

Volumes in Paris in 1947 to 1952.
51

  

Regarding the Qu’anic history, in his famous book “  ہتدوین ہالقرآن نزول

و آثارہ ہترجمت ” (Al-Qur’ān Nuzūluhū Tadwīnuhū Tarjamatuhū wa 

Ta’thīruhū), he discusses about the research in Islamic sciences and 

inclines to create doubts, suspicions and fallacies about the origin of 

the Qur’ān.
52

 Although his teachers think about Blachere that he is a 

modest and realistic research scholar. He is considered in the list of 

those persons who have just and matured approached.
53

 But according 

to Dr. al-Tehami Nuqrah, Blachere left no stone unturned to create 

doubts and suspicions about Qur’ān. He claimed, despite the 

arguments of safety of the Qur’ān that Qur’ān was not written in the 

period of Muḥammad. In his view, during the revelations, the feelings 

of deep fear occupied him. Hence, it was difficult for him to dictate 

the revelations. Besides this, the Jews of Madina were in full control 

of all the resources of writings and there was a conflict between Jews 

and Muslims. By all these arguments, Blachere concludes that the 

compilation could not complete in the whole period of Prophet-hood 

and memorizing or learning Qur’ān by heart by simple relying on the 

memory was also not possible, he also expresses this doubt that some 
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trifle additions may be mixed up with Qur’ānic text which were 

considered Qur’ān in later times.
54

 

Blachere is of the view that Prophet (PBUH) was not keen interested 

in writings of revelations. The logics and reasons of his opinion are 

mere figment of his imagination that has no relations with reality by 

any stretch of imagination. It is a matter of great surprise that he has 

no traditional, logical or historical proof. Although, the arrangements 

adopted for compilation of Qur’ān were not, in any way, less than that 

of done by Holy Prophet (PBUH) for preservation of Qur’ān by 

memorizing it. He forbade his companions at first to write Ḥadīth 

only for this reason that the resources should be utilized only for 

writing of Qur’ān and the sayings of Prophet might not be mixed up 

with Qur’ān.
55

As there is saying of Holy Prophet Muḥammad (PBUH) 

narrated in Ṣaḥīḥ by Muslim:  

، وحدثوا عنی ولا حرج۔ہلا تکتبوا عنی غیر القرآن ومن کتب عنی غیر القرآن فلیمح
56

 

“Don’t write except Qur’ān from me, 

the one who has written except Qur’ān, 

he should omit that, present them orally 

from me, there is no fault in it.” 

In the view of Muslims, Blachere is an Orientalist who evoked the 

doubts and suspicions about the definitive verses of Qur’ān which 

have not a whit of justice. A person who contends that the origin of 

Qur’ān was extracted from churches and monks and the stories 

mentioned in it were actually the famous short stories of the Arab 

peninsula, and so many others claims without evidences and 
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arguments. How can he be attributed with the qualities of justice-

loving and moderate?  Rather, it can be said that Blachere is a 

prejudiced and prepossessed Orientalist, who remained unsuccessful 

in understanding the Qur’ān as he himself admitted that non-Arab fall 

a pray to suspicions in understanding of Qur’ān.
57

 

ARTHUR JEFFERY (1892-1959) 

Arthur Jeffery -an Australian-origin American Orientalist- professor 

of Semitic Languages at Columbia University and at Union 

Theological Seminary, was one of the great scholars of Islamic 

Studies. Apart from numerous articles in learned journals, Jeffery 

wrote two works that are considered more critical in their respective 

domains, in 1937 Materials for the History of the Text of the Qur’ān : 

The Old Codices, and in 1938 The Foreign Vocabulary of the Qur’ān. 

The latter was tour de force that reviewed about 275 words in the 

Qur’ān that were regarded as foreign. This survey led him to examine 

texts in Ethiopic, Aramaic, Hebrew, Syrian, Greek, Latin, and Middle 

Persian, among other languages. His research led him to look for and 

at manuscripts in the Middle East, including Cairo. Other works 

include The Qur’ān as Scripture (1952). 
58

 The most prominent 

research work of Arthur Jeffery was editing and research of Kitāb al-

Maṣāḥif by Ibn Abi Dāwūd. In his book “Material for the History of 

the Text of the Qur’ān” he tried to equate the Maṣāḥif of companions 

with that of ‘Uthmān (RA). Regarding the compilation of Qur’ān and 

its different recitation and multiple readings, he further compiled two 

manuscripts titled “Muqddimatān fī ‘Ulūm al-Qur’ān”.
59
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Jeffery pointed out almost more than six thousand places that were 

different from the Mushaf of ‘‘Uthmān (R.A.). He collected all these 

differences of qira’āt from the books of exegesis, lexicons and Arabic 

literature etc. For this purpose Kitāb al-Maṣāḥif by Ibn Abi Dawud 

remained his basic source.
60

 While presenting narrations and the 

versions of different recitations of companions and successors of 

companions rival to the Muṣḥaf of ‘‘Uthmān, Jeffery completely 

neglected this reality that all those companions whose Maṣāḥif are 

different from that of ‘‘Uthmān (R.A) favoured and forwarded the 

arranged Qur’ān of ‘‘Uthmān (R.A.), even some of them were directly 

member of that committee, for example Ubai Bin Ka‘b (R.A.) was 

associated in accumulation of Qur’ān and ‘Ali (R.A.) particularly 

indorsed  and praised this great work.
61

 As, Abū ‘Ubaid al-Qāsim b. 

Sallām (d.224 A.H.), quoted the statement of ‘Alī (R.A) as:  

62
“ انلو ولیت لفعلت فی المصاحف الذی فعل عثم ” 

“If I were assigned this responsibility, I myself 

would do the same regarding Qur’ān as ‘‘Uthmān 

(R.A.) had done” 

Jeffery in the preface of “کتاب المصاحف” followed his predecessor, 

Noldeke, Schewally, Bergistrasser and Pritzl in choosing Qur’ānic 

text as his subject of research, and specially mentioned some 

conclusions on the base of the book of Noldeke on the history of the 

Qur’ān. In his own view, these conclusions are extracted from the 

discussions of these Orientalists. By careful reading, we may find 

numerous fallacious and contradictory points. Jeffery did not take care 

to give logical or traditional arguments in all these researches. The 

sequence and order of Qur’ān has special importance in the topics 

along with the differences in the Codices of Companions and Qur’ān 

recitations, which Jeffery discussed in the preface of “Kitāb al-

Maṣāḥif” and in “Materials for the History of the Text of the Qur’ān”,  

he writes while discussing the sequence of Qur’ān:  

لقرآن کما الغرب لا یوافقون علی ان ترتیب نص اء فا ن علما

ھوالیوم فی ایدینا من عمل النبی صلی اللہ علیھ وسلم۔
63
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“The scholars of west are not agreeing on the 

present order of the definitive verses of Qur’ān as 

by the action of Prophet (PBUH)”.  

 There is a vagueness and obscurity in this statement of objection that 

“The sequence of the text of Qur’ān”, because the sequence of verses 

and the arrangements o f Sūrās both are the parts of Qur’ān. It is very 

important to mention here that the Orientalists selected the sequence 

of the Sūrās and the verses of Qur’ān as the topic of discussion, so 

that they might prove Holy Qur’ān as a fallacious, faulty and 

unarranged book. In their views, Qur’ān is not according to that 

sequence in which it was revealed. As, Rodwell wrote in the preface 

of the translation of Qur’ān, that the present sequence of Qur’ān is 

according to the arrangements of Zaid Bin Thābit, during the 

accumulation of Qur’ān, as the verses of the Qur’ān was provided 

from different places he, compiled it in that sequence without any 

order and no historical connection or sequence was kept in mind at 

that time.
64

 

RICHARD BELL (1876-1952) 

Richard Bell is one of the most important scholars among the 

Orientalists whose fame is beyond the boundaries. His translation of 

the Qur’ān
65

with the special rearrangement of Qur’ānic chapters is 

considered unique in Western literary circles
66

. On the subject of 

Qur’ānic textual history, its origin and compilation process, he wrote 

another book with the title “introduction to the Qur’ān”
67

, in which his 

focus lies on the origin, form, structure, style, compilation of surahs, 

their chronological order and sources of the Qur’ān. In the first 

chapter, he traces the historical situation in which Muḥammad 

(PBUH) started to proclaim the divinely ordained discourse and 

messenger ship. While introducing the edited work of Arthur Jeffery 
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on Kitāb al-Maṣāḥif by Ibn Abi Dawud, Bell meticulously makes 

comparison of pre-‘‘Uthmānic material and its ‘slight readings 

variations’ with that of ‘early European literary texts’. However, he 

concludes his view about the work of ‘‘Uthmān’s revision in a 

categorical that “On general grounds then, it may be concluded that 

the ‘‘Uthmānic revision was honestly carried out, and reproduced, as 

closely as was possible to the men in charge of it, what Muḥammad 

had delivered.”
68

  

He also delivered some lectures on the early environment of those 

days when Qur’ān revealed. These lectures later on got published in a 

monograph under the caption “The Origin of Islam in its Christian 

Environment”.
69

 This study provides a detailed description of the 

alleged sources for a new born religion Islam. 

Richard Bell, has raised another issue that belongs to the matter of 

repetition, disordered arrangement of Surahs and verses in the Qur’ān. 

In an article
70

 he, pointed out that at many places in the Qur’ān, there 

are passages of different sūras which do not connect with what 

precedes like “in Surah xxiii, v.101 does not have any connection with 

the passage of vv. 66 ff….the main idea of the two passages is the 

same. Both describe the effect upon the unbelievers of the actual 

coming of “punishment” upon them….There are other similarities 

between the two passages”.
71

Bell also reviews the works of some 

eminent Orientalists like Schwally, Jeffery, Silvestre de Sacy (1758-

1838), Gustav Weil, Hirschfeld, Paul Casanova and others. After 

discussing some significant aspects on the authenticity and 

completeness of the Qur’ānic text, he asserts that “Modern study of 

the Qur’ān has not in fact raised any serious question of its 

authenticity.”
72

   

W. MONTGOMERY WATT (1909-2006) 

Another very famous figure among the contemporary Orientalists is 

Watt Montgomery Watt who got mostly the influence of the views of 

Goldziher. Goldziher’s influence on Watt is obvious from the latter’s 

recognition…he [Goldziher] combined a sureness of judgment, and 

his many articles in learned journals on theological subjects are still 
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nearly all of the highest importance… so that with good reason he is 

generally regarded as the founder of the modern discipline of Islamic 

Studies.
73

 

If one looks at the work of Montgomery Watt, it must be said that, 

unlike many of his contemporaries, he is in his examination of Arabic 

sources on the whole extremely careful, and thorough, and has made 

some contributions to the details of life of the Prophet Muḥammad; 

one also observes some strange things. At the end of his book on 

Islam and Integration of Society he very generously concedes that 

Islam in the future may, after all, have some role to play in the world. 

But he says Islam “must admit the fact of its origins”? Namely, 

admitting and agreeing to the whole Orientalist thesis that the Qur’ān 

is nothing but a hotchpotch of quotations from the Torah, New 

Testament and other sources. In other words, that Islam should, or the 

Muslims should, voluntarily dissolve Islam and then they will have a 

role to play in the future of the world.
74

 Montgomery Watt seems to 

be very active among those who called the text of Qur’ān, the creation 

of Muḥammad (PBUH). His objections give the smell of hostility and 

prejudice against Islam and Qur’ān like other Orientalists, further we 

need  not to give importance to his artificial atmosphere and fictional 

discourse of reasoning , as the asset of research, because in his views 

“imaginary” possibilities and suppositions have more importance than 

reported narrations and evidences. In this regard, he only finds faults 

in fundamental and definite sources of Islam only on the bases of 

possibilities, for example, he expresses the possibility, while denying 
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the revelation, he asserts that “what seems to man from outside 

himself, may actually come from his unconscious”
75

 

He more explicitly distorting the Islamic theme of ‘Waḥī’ expresses 

the possibility that the environmental elements of many years have 

influenced his (Prophet of Islam) passions and emotions so much that 

they might appear at time in the form of “revelation”.
76

 

As the purpose of Orientalists is to create doubts so, they emit such 

spitefulness that has no solid foundation. For example Montgomery 

Watt writes: 

From an early point in his Prophetic career… 

Muḥammad thought of the separate revelations 

he was receiving as constituting a single Qur’ān. 

After he had been a year or two in Medina, 

however, he thought of them as constituting, The 

Book, which, it was his task to produce. 
77

 

The concepts of Montgomery Watt and Bell are the primary steps to 

declare Qur’ān as tampered and distorted book. The thing that is 

hidden in the difference of the Book and al-Qur’ān, according to them, 

the safety of Qur’ān without any change and distortion is dubious and 

it is the purpose and aim of research of these Orientalists. Watt 

propagated the absence of mu‘awwadhatain (معوذتین) in the Codex of 

‘Abdullah bin Mas‘ūd (R.A.). In his view, Ibn Mas‘ūd (R.A.) did not 

consider these Sūrās as the part of Qur’ān,
78

 besides this he presented 

a lot of objections on narrations regarding the compilation of the 

Qur’ān in the reign of Abū Bakr (R.A).  

After evaluation, the contents of the literature of Watt, we find that he 

consulted and followed mostly his teachers’ views like Richard Bell, 

Bull, Kaitani, Goldziher, Jeffery, Nicolson, Noldeke, Torry and beside 

this, Encyclopedia of Islam is the major source for his research 

writings. Although, we find the reference of Al-Jāmi‘ al-Ṣaḥīḥ by al-

Bukhārī in his writings but he took help from a French translation of 

al-Bukhari as he tried to comprehend Qur’ān from the translation of  

Richard Bell.
79
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JOHN BURTON  

The famous John Burton is one of the contemporary Orientalist who 

also selected the text of Qur’ān for his scholarly interest. He has 

written a book titled “The Collection of the Qur’ān”. Some significant 

topics such as the compilation, codification, collection and the subject 

of annulling and abrogation of Qur’ānic verses have been discussed in 

detail. John Burton wrote this book with the cooperation of his 

companion, Dr. John Wansbrough.
80

 

Putting different objections on the compilation and accumulation, 

John Burton denied the presence of Qur’ān in a form of book in the 

period of Prophet Muḥammad (PBUH), in this regard he writes that 

“its collection was not under taken until sometimes after the death of 

the Prophet”.
81

 Relying on some traditions he adopts this idea that due 

to its incompleteness, the tawatur of Qur’ān is also affected.
82

 

On the base of saying of Zaid (R.A) in a tradition, “فقد ت آیۃ” (means I 

could not find the last two verses of Sūra al-Touba) John Burton 

asserts the distortion and incompletion of the Qur’ān. After the 

reference of Zaid (R.A) he writes:   

All these elements predispose one to an 

expectation that the edition prepared by Zaid 

might be incomplete …… The Qur’ān text which 

come down to us from ‘Umar’s day are 

unquestionably incomplete.
83

  

This notion established because of misunderstanding of the tradition 

of Zaid Bin Thābit (R.A) by John Burton and other Orientalists. The 

meaning of Zaid’s statement is that while writing he could not find 

these verses from anyone. It doesn’t mean that the verses of Sūra al-

Tauba and Sūra al-Aḥzāb besides Abū Khuzaimah (R.A) and 

Khuzaimah Bin Thābit al-Anṣārī (R.A) were not learnt by heart by 

other companions of Prophet Muḥammad (PBUH) also. 

John Burton has also discussed the issue of Maṣāḥif of Ṣaḥāba in 

detail in his book. He asserts that all Maṣāḥif attributed to 

companions, or other copies of the Qur’ān found in big cities or 

differences of multiple readings or recitations attributed to some 

individuals are invented by linguists later on.
84
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It should be clear that John Burton tries to reach to conclusion about 

Qur’ānic text and its multiple readings which he has already 

formulated in his mind. For this purpose, he only picks those 

narrations which harmonize to his specific thoughts. Thus, the 

narrations which are contrary to his bent of mind are not considered 

for scholarship.  

Concluding Remarks 

Collection and compilation of Qur’ānic verbatim have always been an 

arena of controversy among the Orientalists regarding authenticity of 

the Holy Qur’ān. Through these objections Qur’ānic text has been a 

perpetual subject to frequent misgivings in the 20
th

 century. It is an 

established fact that the method applied by Western scholars to 

determine the textual indiscretions of the Qur’ān, is totally different 

from that kind of understanding and wisdom, with which Muslim 

scholars have presented the solution of these complications. For 

Orientalists the bibliographical information, the reformation and the 

correction of historical events carry more importance and lie at the 

core of their goals. The current review study has been quantified for 

presenting the significant notions of mid eighteenth, nineteenth and 

twentieth centuries’ Orientalistic understandings and approximations 

regarding the Qur’ān. It has also been observed that in the 20
th

 

century, almost the same approach in all Orientalists, and it is really a 

partial attitude in the field of scientific research and hardly justified. 
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