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 مطالعہو تجزیاتی  تحقیقی : اور نسخ فی الحدیثامام طحاوی ؒ

Imam Tahavi and Nullification in Hadith: 

 A Research & Analytical Study 

 *محمد وارث علی

ABSTRACT 
 

Imam Abu Ja’far Tahavi (321 A. H.) was an eminent traditionist (Muhadith) 

and Hanafi Jurist as he made a great contribution in both Hadith and 

Jurisprudence. In this article his point of view about Nullification has been 

presented with examples from his book “Sharh Ma‘ani al-Athar”. It is a fact 

that (hadiths) of the Holy Prophet (Allah’s peace and blessing be upon Him) 

also have nullification like that in the verses of the Holy Qur’an. So if a scholar 

does not have proper knowledge about it, he will not be able to solve the issues 

properly. Imam Tahavi used different methods to identify the reasons of 

nullification in hadiths. He identified and stated that if any Sahabi narrated the 

hadith and then he gave the verdict (fatwa) against his own narrated hadith, it 

would reveal that the hadith narrated by him had been nullified by another 

hadith according to which he gave the verdict. 

_________________________ 
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 ہیں جو حدیث کے ساتھ علماء  میں سے  ن رحمہ اللہ چوتھی صدی ہجری کے اطحاوی ابوجعفر امام 

امام طحاوی  ’’کہ فرماتے ہیں شیخ الکوثریؒ ۔کے درجہ پر فائز تھے فی المذہبوہ مجتہد ۔ ساتھ فقہ کے بھی ماہر تھے 

سے اختلاف کیا ہے اور اصول و فروع میں کئی قسم کے مسائل میں اپنا بہت سے مسائل میں اما م ابو حنیفہ ؒ  نے

‘‘الگ نقطہ نظر پیش کیا ہے

(الف۔۱)

 ۔

 نسخہے ۔  شرعی مسائل کے حل کے لیے حدیث  فقہ اسلامی کا دوسرا بنیادی ماخذ قرآن مجید کے بعد  

۔ ناسخ  و منسوخ احادیث سے متعلق وری ہے س  طرح نسخ فی اقراآن سےالحدیث  سےآگاہی اسی طرح ضرفی 

کتاب تو مستقل سے متعلق کوئی  فی الحدیث  نسخبہت سے علماء نے مستقل تصانیف تحریر کی ہیں ۔ امام طحاوی ؒ نے 

میں متعدد ‘‘ح عانی  الاثارر شر’’اختلاف الحدیث سے متعلق اپنی کتاب تصنیف نہیں کی لیکن انہوں نے

فی  امام طحاوی رحمہ اللہ کے نظریہ نسخمقامات پر  علوم حدیث کے اس پہلو پرروشنی ڈالی ہے ۔ چنانچہ ذیل میں 

 ۔ کیا گیا ہےکو مثالوں کے ساتھ بیان  الحدیث 

 لغوی معنیٰنسخ کا

سورج نے سائے ) ‘‘الظلنسخت الشمس ’’ :جیسے کہا جاتا ہے ۔ہے ‘‘ازالہ ’’نسخ کا لغوی معنی  

ہوا نے قدموں کے نشان زائل کر ) ‘‘ثارسخت الریح الآن’’ :اسی طرح یہ بھی کہا جاتا ہے(کو زائل کر دیا

۔بعض اوقات نسخ تحویل کے معنی میں بھی استعمال ہوتا ہے ۔تحویل کا معنی کسی چیز کا ایک حالت سے (دئیے

نسخت الکتاب ’’: وجود باقی رہے جیسے عرب کہتے ہیں  دوسری حالت میں اس طرح منتقل ہونا ہے کہ اس کا
میں نے کتاب کو )‘‘خرٰیأ يةخل لیإ يةخل من تهانقل ای النحل نسخت آخر لیإ فيهی نقلت ما أ

 ۔(منسوخ کیا یعنی ایک جگہ سے دوسری جگہ منتقل کیا، میں نے شہد کو ایک خلیہ سے دوسرے خلیہ میں منتقل کیا

 ﴾إنَِّا كُنَّا نَسْتَ نْسِخُ مَا كُنْتُمْ تَ عْمَلُونَ  ﴿:ضح دلیل ہےاس پر قرآن کی یہ آیت وا
(۔ب۱)

ہم )۔

  ۔(لکھ لیا کرتے تھے جو تم عمل کیا کرتے تھے
یعنی ایک وارث سے دوسرے ) ‘‘مناسخات فی المواریث’’ اسی طرح لفظ مناسخات ماخوذہے 

سے( وارث کی طرف مال منتقل کرنا

(۲)

 ۔

 نسخ کا حقیقی اور مجازی معنی
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مجازی معنی اور اہل علم کا اس بارے میں اختلاف ہے کہ ازالہ اور تحویل میں سے نسخ کا حقیقی 

 اہل علم کی ایک جماعت کا خیا ل یہ ہے کہ؟ نسخ ان دونوں عانی  میں مشترک ہو؟کہیں ایسا تو نہیں کہ ہےکونسا

مجاز استعمال ہوتا ہے  یہ طورر کے معنی میں ‘‘تحویل’’ ہےجبکہ ‘‘ازالہ’’نسخ کا حقیقی معنی 

(۳)

 کی رائے امام رازیؒ ۔ 

نسخ کا ‘‘ ازالہ  ’’ہے جبکہ‘‘نقل و تحویل ’’کے نزدیک نسخ کا حقیقی معنی  قفال شاشیؒ عالم ہے۔مشہور شافعی بھی یہی

 کے پیرو کاروں کے نزدیک نسخ ان دونوں عانی  میں مشترک استعمال ان اور مجازی معنی ہے ۔قاضی ابو بکر ؒ

کی تائید میں دلائل پیش کئے نقطہ نظر رکھنے والے حضرات نے اپنے اپنے موقف کے تینوں طرح ۔ہوتاہے

ہیں 

(۴(

 ۔

 نسخ کا اصطلاحی معنی

 کا اصطلاحی معنیٰ ذکر کیا ہے۔اصول فقہ کے ماہرین نے مختلف الفاظ میں نسخ 

 :یوں بیان کی تعریف نسخ کی  نے  امام فخرالدین رازی ؒ 

کی انتہاء کو کسی  کسی شرعی حکم ) .(۵) "نهحکم شرعی بطریق شرعی متراخ عتهاءان بيان خ هوالنس"

 ۔(نسخ کہلاتا ہےمتاخر زمای  شرعی حکم سےبیان کرنا 

 :کے ہاں نسخ کی تعریف علامہ ابن حاجبؒ 

نسخ سے مراد کسی حکم شرعی کا بعد میں آنے ). )۶)"تاخرم شرعی بدليل الشرعی الحکم رفع خ هوالنس" 

 ۔( شرعی دلیل سے م ہ ہو جانا ہےوالی کسی

 :شیخ محمد خضری بک نے نسخ کی تعریف میں فرمایا

شرعی دلیل دوسری شارع کا کسی حکم شرعی کو کسی . ))۷) "رعیش بدليل شرعيا حکما الشارع رفعهو " 

 ۔ (رفع کرناسے 

 نسخ کا حکم

اعتبار سے نسخ جائز  ںہمارے نزدیک عقلاًونقلاًدونو ’’:امام فخرالدین رازی تحریر کرتے ہیں

۔البتہ علماء یہود نے اس کے وجود کا انکار کیا ہے ۔بعض مسلمانوں سے بھی اس کا انکار منقول ہے لیکن ہے

ایک یہ کہ تمام امت کا نسخ کے وجود پر اجماع ہے ۔دوسری یہ : ہمارے نزدیک نسخ کے جواز کی دو دلیلیں ہیں

کی رسالت کا یقینی مطلب یہ صلى الله عليه وسلمسے اربت ہے اور آپ  کی نبوت و رسالت قطعی دلائلصلى الله عليه وسلمکہ نبی اکرم 

 ہے کہ سابقہ رسل کی شریعت کے کل یا بعض احکام منسوخ ہوچکے ہیں ۔
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 اھا  پہلو اور دوسرا منکرین یہ دلیل پیش کرتے ہیں کہ ایک فعل میں دو پہلوہوتے ہیں ایک نسخ کے 

کا ثبوت ہیں ہت ں ہاللت یا فاونوحکم دینا د)۔اچھی بات سے روکنا یا قبیح کا م کا قبیح پہلو

(۸(

 ۔

 نسخ طرق  

 :کے چار طریقے ہیں نسخ 

 ۔نسخ اقراآن با قراآن۱

مندرجہ ذیل اس امر کی توضیح قرآن کی کسی آیت کا کسی دوسری آیت کے ذریعے منسوخ ہونا۔ 

  :متعدد قرآی  آیات سے ہوتی ہے

جب ہم نے ایک آیت کو ))۹)﴾نَ زِّلُ ی ُ  ابَِ  مُ لَ عْ أ اللُ وَ  ة  یَ آ انَ کَ مَ  ة  یَ ا آنَ لْ دَّ ا بَ ذَ إ﴿:ارشاد باری تعالیٰ ہے 

 ۔(اچھی طرح جانتا ہے( اسے)دوسری آیت سے بدل دیا اور اللہ تعالی جو کچھ نازل فرماتا ہے

)۱۰)﴾ابِ تَ کِ الْ  م  أ هدَ نْ عِ وَ  تُ بِ ثْ ی ُ  وَ  ءُ آشَ ایَ مَ  و اللُ حُ یَْ ﴿:دوسرے مقام پر فرمایا

 ہے چاہتا اللہ تعالی جسے)

 ۔ہے( لوح محفوظ )، اور اسی کے پاس اصل کتاب(جسے چاہتا ہے باقی رکھتا ہے)اسے م ہ کر دیتا ہے اور 

هَامِّ  یْ  بَِ  تِ أنَ  سِهَانْ ن ُ  وْ أ یةَ  آ نْ مِ  خْ سَ نْ ا ن َ مَ ﴿: اور فرمایا ہم کسی آیت کو ( جب بھی ((۱۱) ﴾لِهَاثْ مِ وْ أ ن ْ

 ۔(بہتر یا اس کے برابر دوسری آیت نازل کر دیتے ہیں منسوخ قرار دیتے یا بھلا دیتے ہیں تو اس سے

ایک )(۱۲)﴾اج  رَ خْ إ رَ ي ْ غَ  لِ وْ ی الحَْ لَ إا اع  تَ مَ ﴿اللہ تعالیٰ نے بیوہ کے لیے عدت پہلے ایک برس مقرر کی تھی ۔
 :مایااللہ تعالیٰ نے فرپھر چار ماہ دس دن کا حکم نازل ہوا۔ (ہے( نان و نفقہ)سال کے لیے گھر سے نکلے بغیر نفع

ا یَ تَ ربََّصْنَ بأِنَفُسِهِنَّ أرَْبَ عَةَ أَشْهُر  وَعَشْر ا﴿ اور وہ لوگ جو ) (۱۳)﴾وَالَّذِینَ یُ تَ وَف َّوْنَ مِنكُمْ وَیذََرُونَ أزَْوَاج 

 ۔(اپنے آپ کو چار ماہ اور دس دن روکے رکھیں(بیوائیں)بیویاں چھوڑ جائیں تو وہ تم میں سے فوت ہو جائیں اور 

 آن باسنۃ۔ نسخ اقرا۲

 :اس کی دوقسمیں ہیں 

 نسخ اقراآن باسنۃا لمتواترہ ۔۱

 :اس بارے میں علماء کے چار مذاہب ہیں 

ایک روایت کے ،                شرعاًممنوع ہے ۔ امام شافعیؒ  لیکنذریعے قرآن کا نسخ عقلاًجائز سنت متواترہ کے ۔ الف 

  رائے ہے۔اور بہت سے علماء کی یہی امام احمدؒ  ،مطابق
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، آپ کے سنت متواترہ کے ذریعے قرآن کا نسخ عقلاًو شرعاً دونوں طرح سے جائز ہے ۔امام ابو حنیفہؒ۔ب 

    اصحاب ،

  اشاعرہ و  اکثر شافعی فقہاء، ، اور آپ کے اصحاب اور ایک روایت کے مطابق امام احمد بن حنبلؒ امام مالکؒ      

 کی یہی رائے ہے۔معتزلہ میں سے اکثر متکلمین       

سنت متواترہ کے ذریعے قرآن کا نسخ عقلاًو شرعاً دونوں طرح سے ناجائز ہے۔ بعض شافعی فقہاء کی یہ رائے ۔ج

 ہے۔

 نہیں ہوا۔ اقع و لیکن یہ  ہے توسنت متواترہ کے ذریعے قرآن کا نسخ عقلاًو شرعاً دونوں طرح سے جائز۔د

 (صلى الله عليه وسلمنبی )اور وہ )(۱۴)﴾ویلَْ ن اعَ  قُ طِ نْ ا ی َ مَ وَ ﴿:اس آیت سے استدلال کرتے ہیں علماء جمہور

قرآن اور سنت میں کوئی  ہے کہ اس آیت  سے  اس امر کی توضیح ہوتی  (اپنی خواہش سے  کلام نہیں کرتے تو 

دوسرے کو فرق نہیں سوائے اس کے کہ قرآن وحی متلو ہے اور سنت وحی غیر متلو ہے ۔لہذا ان دونوں کا ایک 

واقع بھی ہو چکا جمہور کا استدلال  ان اخبار احاد سے بھی ہے جن کے ذریعے  نسخ قرآن ہے۔منسوخ کرنا جائز 

ر ا الْوَصِيَّةُ ﴿ :فرماناللہ کےہے۔جیسے  جب )(۱۵)﴾كُتِبَ عَلَيْكُمْ إِذَا حَضَرَ أَحَدكَُمُ الْمَوْتُ إِن تَ رَكَ خَي ْ
سے وصیت کا (اس پر وصیت کرنا ضروری ہےتم میں سے کسی کو موت آجائے اور وہ مال ترکہ میں چھوڑے تو 

(۱۶)لوارث يةلاوصصلى الله عليه وسلم’’وجوب ارشاد نبوی 

 سے منسوخ ہوگیا۔‘‘

 ر  الاحاد۔۲
ب

 

خ
ب 

         نسخ اقراآن 

 ر  الاثحاد  کا حکم دوپہلو سے ہے
ب

 

خ
ب 

   ۔ نسخ اقراآن 

 شرعی  ۔ب         عقلی   ۔الف

 الف۔ عقلی حکم

نظر آتا ہے کہ اس بارے  ینا عقلاً جائز ہے اوربظاہر یہخبر واحد کے ذریعے قرآن کا حکم منسوخ کر د 

اور امام رازی ‘‘ الاحکام ’’جیسا کہ آمدی نے  درمیان کوئی اختلاف نہیں پایا جاتا ء کے میں علما

 کی ہے ۔تصریح میں اس کی ‘‘المحصول’’نے

 ۔ شرعی حکمب

 :رے میں علماء کے ین  مذاہب ہیں اس با 

  قدامہ اور جمہور علماء کی یہی رائے ہے ۔ابن ۔ ۔ یہ شرعاًناجائز ہے۱
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 ۔ یہ شرعاًجائز ہے ۔داؤد ظاہری اورا بن حزم کی یہی رائے ہے ۔۲

اس با  باجیؒاور ابو الولید  یا امام زاالیؒکے عہد مبارک میں یہ جائز تھا ۔ آپ کے بعد ناجائز قرار پاصلى الله عليه وسلم۔ آپ ۳

ت کے قائل ہیں

(۱۷)

 ۔

  نسخ اسنۃ باقراآن ۔۳

بھی اربت ہے ۔مثال کے طور پر قرآن میں حکم  وقوعکے نزدیک یہ جائز ہے اور اس کا امام شافعیؒ

سے ہم ( اپنی بیویوں )تو اب تم ان) (۱۸)﴾فاَلآنَ باَشِرُوهُنَّ وَابْ تَ غُواْ مَا كَتَبَ اللّهُ لَكُمْ ﴿ نازل ہوا۔

یہ آیت مباشرت کی تحریم کے حکم کو منسوخ ( لکھ دیابستری کریں  اور تلاش کرو وہ جو تمہارے لیے اللہ نے

قرار دیتی ہے اور یہ بات طے شدہ ہے کہ مباشرت کی تحریم قرآن سے اربت نہیں ہے تو لازمی طور پر سنت 

میں اس کا حکم وارد ہوا ہو گا ۔لہذانسخ اسنۃ باقراآن کی یہ بہترین مثال ہے 

(۱۹)

 ۔

 نسخ اسنۃ باسنۃ۔ ۴

 : ہیںاسکی چار صورتیں

 ۔نسخ سے  قطوعہ  کا سنت قطوعہ  کے ذرعہسنت  ۔۱    

رة زیا عن يتکمنهقدکنت " :کا فرمان ہےصلى الله عليه وسلمنسخ جیسے آپ   سےواحد کاخبرواحد کے ذرعہ خبر  ۔۲    
میں نے تمہیں قبروں کی ).(۲۰)"رةالآخ تذکر إنهاف وهافزور  أمه قبر رةذن لمحمد فی زیاأفقد  القبور

کو اپنی والدہ کی قبر کی زیارت کی اجازت دے دی گئی ہے تو ( صلى الله عليه وسلم)سے منع کیا تھا پس محمد زیارت کرنے

 ۔(تم بھی قبور کی  زیارت کرو کیونکہ یہ تمہیں آخرت یاد دلاتی ہیں
 خبر واحد کا نسخ ۔  سےخبر قطوعع کے ذرعہ  ۔۳   

 ۔خبر متواتر کانسخ   سےخبر واحد کے ذرعہ  ۔۴   

 ناسخ ومنسوخاور  امام طحاویؒ 

سابقہ سطور میں اصول فقہ کے ماہرین کی آراء کی روشنی میں ہم نے یہ بات واضح کی کہ اللہ تعالیٰ کی 

۔ناسخ کی موجودگی میں منسوخ پر عمل  احکام منسوخ ہیں اور بعض ناسخ کتاب اور اسکے رسول کی سنت میں بعض 

جودگی میں شریعت موسوی کے احکام پر عمل پیرا کرنے کی مثال یوں ہے جیسے کوئی شخص شریعت محمدیہ کی مو

خلال والحرام ہے اس میں ناسخ اور منسوخ 
ل

علم  احکام کا ہونے کا خواہاں ہو۔ علم فقہ جو دراصل علم الاحکام با

تمیز ضروری ہے کیونکہ یہ احادیث بھی  نہایت ضروری ہے اس طرح علم حدیث میں ناسخ و منسوخ احادیث میں 
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کسی منسوخ  ئل کے لیے اصل کا حکم رتی ہ ہیں اور کوئی بھی یہ ت تفریعی مسائل میںبہت سے تفریعی مسا

  بہت سی غلطیوں کا مرتکب ہو سکتاہے ۔ حدیث کو مقیس علیہ قرار دے کر

اس میں ناسخ ومنسوخ کی وضاحت کرتے ہوئے مفسرین اور  اور کلام اللہ کی آیات معین ہیں

ئے پایا جاتا ہے جبکہ اس کے مقابلے میں احادیث کا ذخیرہ بے شمار ہے فقہاکے درمیان بہت زیادہ اختلاف را

 اس کا ثبوت فراہم کرنا حدیث یا فقہ ساتھناسخ اور منسوخ کی پہچان اور پھر دلائل و شواہد کے  احادیث میں ۔

 اس کے لئے کسی ایسی شخصیت کی ضرورت ہے جو ایک بلکہ  کے بس کا روگ نہیں ہےعالم عام ماہر کے کسی 

  یہ ت ہو اور دوسری جاوس و ال النظر ثث ۔النظرطرف بالغ 

کو حاصل ہے  علم حدیث میں ناسخ اور منسوخ کی وضاحت میں سب سے نمایا ں مقام س  شخصیت

ابو جعفر احمد بن یہ ت ، ثث  ، حافظ   ،دونوں کے مسلم امام وپیشوا سمجھے جاتے ہیں وہ امام اور جو فقہاء وثثین

کے نظریہ نسخ کی  امام ابو جعفر طحاوی رحمہ اللہ ذیل کی  مثالوں سے ہیں۔ طحاوی ازدی مصری حنفی   محمد بن سلمہ

پھر اس ۔ پہلے مسئلہ بیان کرتے ہیںوہ   عام طریقہ کار تو یہ ہے کہ توضیح ہوتی ہے  ۔ اس ضمن میں امام طحاویؒ کا 

ید روایات ذکر  اس کے بعد اپنا نقطہ نظر کی مؤلاتے ہیںروایات مؤید  نظر کی ہائے نقطہ  میں پہلے دیگر کے بارے 

 ۔کرتے ہیں

 فرائض کا کفارہ ۔میت کے ذمہ۱ 

 تتفأ تصوم نأ قبل فماتت اشهر   تصوم نأ فنذرتإن المرءة ركبت البحر، ": قال عن ابن عباس 
 .(۲۱)"نهاع تصوم نأ رهامأف كوذکرت ذل صلى الله عليه وسلمالنبی تهاخأ
روایت کرتے ہیں کہ ایک عورت نے سمندری سفر پر روانہ ہوتے  رضی اللہ عنہحضرت عبداللہ بن عباس )

وقت یہ نذر مای  کہ وہ ایک ماہ تک روزے رکھے گی پھر نذر پوری کرنے سے پہلے ہی اس کا انتقال ہوگیا اس کی 

نے اسے حکم صلى الله عليه وسلممیں حاضر ہوئی اور نذر کی تکمیل کی بابت دریافت کیا آپ صلى الله عليه وسلمبہن بارگاہ رسالت مآب 

 ۔(روزے رکھے( طورر کفارہ) طرف سے حوممہ کیدیا کہ وہ مر

ھاا روایت کر

 

عن

ن مات م": نے ارشاد فرمایا صلى الله عليه وسلمتی ہیں کہ نبی ام المومنین سیدہ عائشہ صدیقہ رضی اللہ تعالیٰ 
( فرض یا واجب )اگر کوئی شخص انتقال کر جائے اور اس پر کچھ روزے ).(۲۲)"يهول عن صام صيام يهوعل

 ۔(جاوس سے یہ روزے رکھنے چاہیےکی  ہوں تو اسکے ولی کو اس
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ان دونوں روایات کے پیش نظر اہل علم کا ایک گروہ اس بات کا قائل ہے کہ اگر کسی میت کے 

تو میت کے ذمہ سے یہ ، عزیز اسکی طرف سے یہ روزے رکھے  ذمے روزے واجب الادا ہوں تو میت کا کوئی

 فرماتے ہیں کہ ۔ وہاس سلسلے میں مختلف ہے ائے کی ر فرض یا واجب ساقط ہو جائے گا۔ لیکن امام ابوجعفرؒ

ماا دونوں سے یہ بات منقول ہے کہ اس صورت میں  حضرت عبد اللہ بن عباس
ھ

 

عن

اور عائشہ صدیقہ رضی اللہ 

ح باگا۔ جیسا کہ حضرت عطاء بن ابی ر مرحومم کی جاوس سے روزہ رکھنے کی بجائے روزے کا کفارہ ادا کیا جائے

 :نے ارشاد فرمایا ت عبد اللہ بن عباس ؓروایت کرتے ہیں ۔حضر 

 .(۲۳)"طةحن یطعم مکان کل یوم مد   حد ولکنأعن  حدأحد  ولایصوم أحد عن ألایصل "

وزے کے عوض ایک مد کوئی شخص دوسرے کی جاوس سے نماز ادا نہ کرے اور نہ ہی روزہ رکھے بلکہ ایک ر)

 ۔(گندم صدقہ کرے

سئل ابن ":نے یہی فتوی صادر فرمایاانہوں روایات منقول ہیں جن میں دیگر سے چار  حضر ت عبداللہ بن عباسؓ 
 ستین نهع یطعم فقال آخر رشه ونذر رمضان شهر صيام يهعباس عن رجل مات وعل

حضرت ابن عباسؓ سے ایک ایسے شخص کے بارے میں دریافت کیا گیا س  پر ماہ رمضان اور ).(۲۴)"مسکينا

  کسی دوسرے مہینے کے روزے واجب تھے
ؓ
کی طرف سے ساٹھ مسکینوں (میت)اس  :نے ارشاد فرمایا تو آپ

 ۔(کو کھانا کھلا دیاجائے

 شهر صوميها وعل ماتت مرءةا عن شة رضي الل عنهاسألت عائ":عمید روایت کرتی ہیں عمارہ بنت 
ایک خاتون انتقال کر گئی س  کے ذمے کچھ ماہ رمضان کے روزے .)(۲۵)"نهاع طعمواأ :فقالت رمضان

حضرت سیدہ عائشہ صدیقہؓ سے دریافت کیاتو انہوں نے فرمایا  الادا تھے میں نے اس کے بارے میں واجب

 ۔(اس کی طرف سے کھانا کھلادو 

اس ’’: کرنے کے بعد فرماتے ہیں  نقل ایت کے مختلف طرق اور الفاظ اس رو امام ابو جعفر طحاویؒ 

اور سیدہ عائشہ صدیقہؓ سے مروی  بن عباسؓ  سے منقول روایت صرف حضرت عبداللہصلى الله عليه وسلممسئلے میں نبی اکرم 

ہیں اور ان دونوں کے اپنے فتاویٰ ان کی نقل کردہ روایات کے خلاف ہیں س  کا بدیہی مطلب یہ نکلتا ہے کہ 

سے اس حکم کے منسوخ ہوجانے کی بابت کوئی حدیث سن کر یہ  صلى الله عليه وسلمانہوں نے اس بارے میں نبی اکرم 

ایسا نہ ہو تو ان کا عدل ساقط ہوجائے گا اور عدل ساقط ہونے کی صورت میں ان فتویٰ جاری کیا ہو گا ۔ چونکہ اگر 
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اس لئے ہم یہ حسن ظن بلکہ یقین رکھیں گے کہ انہوں نے بعد ، قط الاعتبار قرار پائیں گیکی روایات عانذاللہ سا

سے کوئی مزید فرمان سن کر سابقہ مذکور روایات کے خلاف فتویٰ دیا ہوگاصلى الله عليه وسلم میں نبی اکرم 

(۲۶)

 ۔

کے نزدیک صحابی کا اپنی روایت کردہ خبر واحد کے خلاف  امام طحاویؒ  یہاں یہ امر قابل ذکر ہے کہ

کرنے کا اختیار صرف پیغمبر  فتویٰ دینا اس خبر کے منسوخ ہونے کی دلیل بن سکتا ہے ۔ کیونکہ حکم کو منسوخ

کہ وہ حض  اپنی رائے کی بدولت حدیث کو ہے اور کسی صحابی کے بارے میں یہ گمان نہیں کیا جا سکتاصلى الله عليه وسلم اکرم

عادل ہیں اور حدیث کے خلاف فتویٰ دینا عدل کے  رضی اللہ عنہم کے خلاف فتویٰ دے گا ۔چونکہ تمام صحابہ

کو بھی تو یہ اس کی نقل کردہ روایات  جائے منافی ہے ۔اگر خدانخواستہ کسی صحابی سے خلاف عدل امر اربت ہو

 ۔ساقط الاعتبار قرار دے گا

 ۔یوم عاشور ہ کا روزہ۲

و منسوخ  نےمندرجہ ذیل احادیث سے استدلال کیا اور ان میں سے ناسخ مام طحاویؒ س ضمن میں اا 

ماا سے  حضرت عبداللہ بن عباس رضی:چنانچہ انہوں نے فرمایااحادیث کی نشاندہی کی ۔ 
ھ

 

عن

 :روایت ہے کہاللہ 

 اليوم هذا" :فقالوا ،ملأفس ،اشوراءع یوم یصومون وديهال فوجد ،نةالمدی صلى الله عليه وسلم قدم رسول الل"
 .(۲۷)"وهفصوم نهمم بوسی ولیأ نتمأ" :فقال ،"فرعون علی موسی يهف اللظهر أ الذی
د عاشورہ کے دن روزہ رتے مدینہ منورہ تشریف لائے تو آپ نے ملاحظہ فرمایا کہ یہوصلى الله عليه وسلمجب نبی اکرم )

جواب دیا یہ وہ دن ہے جب اللہ تعالیٰ نے نے ان سے اس کا سبب دریافت فرمایا تو انہوں نے  ۔آپہیں

نے مسلمانوں  صلى الله عليه وسلمنبی اکرم )چھٹکاراعطافرمایاتھا۔تو(ا و ر اسکے لشکرسے) حضرت موسیٰ علیہ السلام کو فرعون 

ہو لہذا تم (  حقدار)کی نسبت موسیٰ علیہ السلام کے زیادہ ( یہود یوں ) تم ان فرمایا۔ (کو مخاطب کرتے ہوئے

 ۔(واس دن روزہ رکھا کر

نے عاشورہ کے دن روزہ رکھنے کا حکم دیا صلى الله عليه وسلماس روایت سے یہ بات اربت ہوتی ہے کہ آپ   

فرماتے ہیں کہ اس روایت میں یہ دلیل موجود ہے کہ مسلمان اس دن فرض کی  ہے۔ امام ابو جعفر طحاویؒ 

ں نے پہلے ہل بجائے شکرانے کے طور پر روزہ رتے تھے اور اس بات کا احتمال بھی موجود ہے کہ مسلمانو

ضیت کی روایات سید ہ طوررشکر روزہ رکھنا شروع کیا ہو اور پھر یہ ان پرفرض کر دیا گیا ہو کیونکہ روزے کی فر

س کے برعکس ،حضرت عبد اللہ بن مسعود ،حضرت جابر بن سمرہ اور دیگر صحابہ سے منقول ہیں ۔ اعائشہ صدیقہ

 لم رمضان نزل فلما رمضان یفرض ان قبل عاشوراء میو  بصوم مرناأ":نے فرمایاحضرت قیس بن سعد ؓ 
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 کا عاشورہ کے دن  کہ رمضان کے روزے فرض ہونے سے پہلے ہمیں).(۲۸)"لهنفع ونحن نهع نهن ولم نومر

عاشورہ کے ) ۔پھر جب رمضان کے روزوں کی فرضیت کا حکم نازل ہوا تو ہمیں   کا حکم دیا گیا تھاروزہ رکھنے

تو حکم دیا گیا اور نہ ہی اس سے منع کیا گیا پس ہم اپنے معمول کے مطابق انہیں ادا  نہ(روزے جاری رکھنے کا 

 (کرتے رہے ۔

سیدنا عبداللہ بن مسعود ،سیدہ عائشہ صدیقہ اور حضرت جابر بن سمرہ سے عاشورہ کے د ن روزہ کے 

ض تھا بعد میں جب کہ پہلے عاشورہ کے دن روزہ فر سے یہ اربت ہوتا ہے بارے میں روایات ملتی ہیں جن 

 ۔رمضان کے روزے فرض ہوئے تو اس بارے میں کوئی مزید حکم نازل نہیں ہوا

 :اسی طرح حضرت قیس بن سکنؓ حضرت ابن مسعودؓ کے حومالے سے فرماتے ہیں 

 یعنی ترك ثم مهنصو  کنا عبدالل له فقال صائم نیإ :فقال له هلم فقال کلیأ وهو رجل اهتأال ق"
(۲۹)عاشوراء یوم

کھا رہے (کچھ)فرماتے ہیں کہ ان کے پاس ایک شخص آیا اور وہ اس وقت ( بن مسعودا).

حضرت عبداللہ بن )نے کہا کہ میں روزے دارہوں تو( آدمی )اس(کھانا کھاؤ)تھے انہوں نے فرمایا آؤ 

 ۔انہیں فرمایاکہ ہم عاشورہ کا روزہ رکھا کرتے تھے پھر چھوڑ دیا گیا(مسعود نے 

تے ہیں ان روایا ت سے واضح طور پرعلومم ہوتا ہے کہ یوم عاشورہ کے روزے والی فر ما امام طحاویؒ   

احادیث منسوخ ہو چکی ہیں اور ان کی ناسخ احادیث سے یہ بات واضح ہوتی ہے کہ اب عاشورہ کے دن کا روزہ 

 ۔استحباب کے طور پر رکھا جائے گا

  جماعت میں شال  ہوگایا نہیں؟۔ گھر میں نماز پڑھ کر آنے والا شخص مسجد میں ہونے والی۳ 

 حضرت  

 

ن
َ
جْ 
ح
م 

ل د 
فرماتے ہیں ایک مرتبہ میں بارگاہ رسالت مآب میں حاضر ہوا ا سی دوران يل

کے ساتھ نماز پڑھنے کے لیے کھڑے ہو گئے میں الگ ہو کے بیٹھ صحابہ کرام ؓ صلى الله عليه وسلماقامت پڑھی گئی اور آپ

کیا تم مسلمان :نے مجھ سے دریافت کیا صلى الله عليه وسلم نبی اکرم گیا اور نماز میں شریک نہ ہوا نماز سے فراغت کے بعد 

پھر تم نے ہمارے ساتھ نماز کیوں  : نے فرمایا صلى الله عليه وسلمآپ،  تو میں مسلمان ہوں کی کہعرض نے نہیں ہو؟میں 

 :نے فرمایاصلى الله عليه وسلممیں نے عرض کی میں گھر والوں کے ساتھ یہ نماز پڑھ چکا تھا آپ  نہیں پڑھی ؟ 

اگرچہ تم گھر والوں کے ساتھ نماز پڑھ چکے ).(۳۰)"عهمم فصلِّ  الناس فوجدت وةللی الصّ إذا جئت إ"

 لوگوں کو نماز پڑ( میں آ جاؤ اورمسجد )جب (ہولیکن

ت

 ۔(پڑھو( بھی) تو ان کے ساتھ ،  ہوئے پاؤه
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س حدیث کی رو شنی میں اہل علم کا ایک گروہ اس بات کا قائل ہے کہ اگر کوئی شخص گھر میں نماز ا  

تو اسے چاہئے کہ جماعت کے ساتھ دوبارہ نماز ادا  ، ہالں جماعت تیار ہو؛ چلا جائے میں  مسجد ادا کر چکا ہو اور پھر

  کرے خواہ وہ کسی بھی وقت کی نماز ہو۔

فرماتے ہیں کہ اس طریقے سے صرف ظہر اور  وہکی رائے اس سے مختلف ہے امام ابو جعفر طحاویؒ 

اس کی وجہ یہ بیان  مغرب کی نماز ادا کرنا جائز نہیں ہے امام طحاویؒ فجر ،عصر اور  ۔عشاء کی نماز ادا کی جا سکتی ہے

کرتے ہیں کہ جب کہ کوئی شخص گھر میں نماز ادا کرلیتا ہے تو اس کے ذمے سے فرض ساقط ہو جاتا ہے اب اگر 

 اس لیے ادا وہ مسجد میں آکر وہی نماز دوبارہ ادا کرتا ہے تو یہ نماز نفل شمار ہوگی ۔ مغرب کی نماز اس طریقے سے

 ۔مطابق ادا نہیں کیے جا سکتے نہیں کی جا سکتی کیونکہ اس میں ین  رکعت ہوتی ہے جبکہ نوافل طاق اعداد کے

صلى الله عليه وسلم اسی طرح فجر اور عصر کی نماز اس طریقے سے اس لیے ادا نہیں کی جا سکتی کیونکہ نبی اکرم  

ہے جیسا کہ حضرت عبداللہ بن عباس سے مروی  نے فجر اور عصر کی نماز کے بعد نوافل ادا کرنے سے منع فرمایا

 :نے ارشاد فرمایاصلى الله عليه وسلم ہے نبی مکرم 

 .(۳۱)"سالشم تغرب حتی العصر بعد وةصل ولا الشمس تطلع حتی الصبح وةصل بعد وةلا صل" 
نہیں اور نماز عصر سے غروب آفتاب تک نماز ( جائز)صبح کی نماز کے بعد سورج طلوع ہونے تک نماز )

سے  یلیکرنے والی روایات حضرت محجن دا فجر اور عصر کے بعد نوافل کی ممنوعیت کا اثبات لہذ نہیں(درست)

 ۔(منقول روایت کی ناسخ شمار ہوں گی

 ۔ کیا عورت محرم کے بغیر سفر حج کر سکتی ہے ؟۴

اہل علم کے درمیان اس بارے میں اختلاف پایا جاتا ہے کہ اگر کسی عورت کا محرم موجود نہ ہو تو کیا 

پر حج فرض ہو گا بالفاظ دیگر کیا وہ عورت حج کی ادائیگی کے لیے سفرکر سکتی ہے ؟ اس بارے میں اہل علم کے  اس

 :مع ادلہ مندرجہ ذیل ہیںپانچ اقوال 

کوئی عورت محرم کے بغیر کوئی سفر نہیں کر سکتی خواہ فاصلہ کم ہو یا زیادہ ہو اسکی دلیل حضرت عبد اللہ ابن ۔  ۱

 :کردہ غلام حضرت ابومعبد نقل کرتے ہیںکے آزاد  عباس 

   کوئی کہ نے فرمایا صلى الله عليه وسلم نبی اکرم ) .(۳۲)"محرم ذي مع لاإ أةتسافر المر لا" :صلى الله عليه وسلم قال رسول الل    

 ۔(عورت محرم کے بغیر سفر نہ کرے     
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 سے زیادہ سفر نہیں کر( جو تقریبا بارہ میل کے لگ بھگ ہے)عورت محرم کے بغیر ایک برید کی مسافت ۔ ۲

 :نے ارشاد فرمایاصلى الله عليه وسلم ایت ہے کہ نبی اسکی دلیل حضرت ابوھریرہ سے منقول یہ رو سکتی 

کوئی بھی عورت اپنے محرم یا شوہر کے بغیر ).(۳۳)"محرم رحم ذی وأ زوج مع لاإ بریدا أةتسافر المر لا"

 ۔(سفر نہ کرے( یا اس سے زیادہ )ایک برید 

 کاسفر کر سکتی ہے ایک دن یا اس سے زیادہ مسافت کا سفر عورت کسی محرم کے بغیر ایک دن سے کم مسافت ۔ ۳

نے صلى الله عليه وسلم ہی سے منقول ایک اور روایت ہے س  کے مطابق نبی اکرم  نہیں کر سکتی ۔ حضرت ابو ھریرہؓ 

 ذی مع لاإ یوم ةمسی  تسافر الآخر واليوم بالل منتؤ  أةیحل لامر لا" :ارشاد فرمایا
 ۔(بغیر ایک دن یا اس سے زیادہ سفر کرنا جائز نہیں ہے کسی بھی عورت کے لیے محرم کے).(۳۴)"محرم

کوئی عورت محرم کے بغیر دو دن یا اس سے زیادہ مسافت والا سفر نہیں کر سکتی البتہ اس سے کم سفر کرنا جائز ۔  ۴

 ۔ہے 

 رأةلا تسافر الم" :نے فرمایاصلى الله عليه وسلم کہ نبیسے منقول یہ روایت ہے  اسکی دلیل حضرت ابو سعید خدریؓ     
شوہر یا محرم کے بغیر دودن  کوئی عورت اپنے )(۳۵)"جهازو  وأ نهام محرم ذو عهاوم لاإ دهرال من ینیوم

 ۔(مسافت والا سفر نہ کرے( سے زیادہ یا اس)
 عورت ین  دن یا اس سے زیادہ مسافت والا سفر محرم یا شوہر کے بغیر نہیں کر سکتی اس سے کم کر سکتی ہے۔۔    ۵

ماا سے منقو ل یہ روایتان حضرات کی دلیل حضر 
ھ

 

عن

 ہے س  کے مطابق آپ ت عبد اللہ ابن عمر رضی اللہ 

کسی عورت کے لیے ین  دن سے زیادہ ).(۳۶)"ومحرمذ عهاوم لاإ ثلاثاأة لا تسافر المر ":نے فرمایاصلى الله عليه وسلم 

 (۔مسافت والا سفر بغیر محرم کے کرنا جائز نہیں ہے

 بات اربت ہو جاتی ہے کہ کوئی عورت محرم اس حدیث سے یہ کہ فرماتے ہیں امام ابو جعفر طحاویؒ 

 کرنے کی کوئی کے بغیر ین  دن سے کم مسافت والا سفر کر سکتی ہے کیونکہ اگر ایسا نہ ہو تو ین  دن کا تعین

رہے گی۔ لہذا یہ روایت ان تمام روایات کے لیے ناسخ شمار ہوگی جن میں ین  دن سے کم سفر ضرورت باقی نہ 

ل ہےکرنے کی ممانعت منقو

(۳۷)

 ۔

 رل  کرنا سنت ہے؟ ۔کیا۵

اہل علم کے درمیان اس بارے میں اختلاف فرمایا ہے کہ آیا طواف کعبہ کے دوران رل  کرنا یعنی 

چلنا سنت ہے یا نہیں جو حضرات اس کو سنت تسلیم  ح کندھوں کو حرکت دیتے ہوئے اکڑکرپہلوانوں کی طر
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حضرت ابو  س  میںاس روایت سے استدلال کرتے ہیں۔ سے منقولکرتے ہیں وہ حضرت عبد اللہ ابن عباس ؓ

ماا سے عرض کیا آپکی قوم کا خیا ل ہے کہ 
ھ

 

عن

صلى الله عليه وسلم نبیطفیل فرماتے ہیں میں نے حضرت ابن عباس رضی اللہ 

 :انہوں نے فرمایا  ؟نے بیت اللہ شریف کا طواف کرتے ہوئے رل  کیا اور یہ سنت ہے

نے صلى الله عليه وسلم انہوں نے سچ کہا چونکہ رسول ).(۳۸)"نةوکذبوا ليس بس صلى الله عليه وسلم رمل رسول الل دقوا قدص"

 ۔(بیت اللہ شریف میں رل  کیا لیکن یہ جھوٹ بولا کیونکہ یہ سنت نہیں

ن ڑی ڑی پر تھے مشرکین ققعاے مکہ مکرمہ شریف تشریف لائے اورصلى الله عليه وسلم بلکہ رسول اکرم 

 صلى الله عليه وسلمکردیا ہے آپکو بیماری نے کمزور  اور صحابہ کرامؓ صلى الله عليه وسلم نبی اکرم  کہ کو خبر ملی کہ وہ کہتے ہیںصلى الله عليه وسلمآپ

حجر اسود سے رکن یمای  تک رل  کرتے جب ان صلى الله عليه وسلم رل  کرکے انکو اپنی طاقت دکھا ؤ تو رسول کہ نے فرمایا

 جاتے تو عام طریقے سے چلتے۔اوجھل ہوسے 

اہل علم کا دوسرا گروہ س  میں امام ابو جعفر طحاوی بھی شال  ہیں اس بات کا قائل ہے کہ طواف  

 یہ حضرات حضرت عبد اللہ ابن عباس ہی سے منقول اس روایت سے استدلال کے دوران رل  کرنا سنت ہے

صلى الله عليه وسلم نبی اکرم ).(۳۹)"ربعاألی الحجر ثلاثا ومشی إمن الحجر  صلى الله عليه وسلم رمل رسول الل":کرتے ہیں

 ۔(میں رل  نہیں فرمایا(چکروں )ین  چکروں میں رل  فرمایا اور چار (طواف کے) نے

نے طواف کے ین  چکروں میں رل  فرمایا صلى الله عليه وسلم آپ اس روایت سے یہ بات اربت ہوتی ہے کہ 

صرف اسی حصے میں  صلى الله عليه وسلمہے اگر رل  کا مقصد صرف مشرکین کے سامنے شان و شوکت کا اظہار ہوتا تو آپ

نے مکمل چکر صلى الله عليه وسلمرل  فرماتے جو مشرکین کے سامنے تھا بقیہ حصے میں عام رفتار سے چلتے لیکن کیونکہ آپ 

اربت ہوتی ہے کہ اس عمل میں مشرکین کے سامنے اظہار شان و  کے دوران رل  فرمایا ہے اس سے یہ بات

کوئی دوسری حکمت بھی پوشیدہ ہوگیشوکت کے ساتھ 

(۴۰)

 ۔

 ۔کیا حاملہ عورت سے مباشرت کرنا جائز ہے ؟۶

 کہ حاملہ عورت سے مباشرت کرنا جائز ہے یا مکروہ؟ علماء کا اس امر میں اختلاف ہے

 مکروہ ہتا  ہے جبکہ دوسرے گروہ کے مطابق حاملہ عورت ایک گروہ حاملہ عورت سے مباشرت کو

 احناف کا موقف بھی دوسرے گروہ سے موافقت رکھتا ہے ۔ ۔ سے حمل کے دوران مباشرت کرنا جا ئز ہے

ھاا سے مروی وہ روایت ہے  

 

عن

 پہلے گروہ کی اپنے موقف پر دلیل حضرت اسماء بنت یزید رضی اللہ 
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 یزید رضی اللہ نہا  فرماتی د کو قتل کرنے سے منع کیا گیا ہے حضرت اسماء بنتس  میں غیر شعوری طور پر اولا

 :ہیں

الفارس  كقتل الغيل یدر  نّ إا فولادکم سر  ألاتقتلوا " :یقول صلى الله عليه وسلم سمعت رسول الل"
کو فرماتے ہوئے سنا کہ اپنی اولاد کو پوشیدہ صلى الله عليه وسلم میں نے رسول اکرم .)(۴۱)"سهفر  ظهر عن رهالبطل فيدعث

قتل نہ کرو ۔ بے شک حالت حمل میں جماع کا قتل بہادر نوجوان کو گھوڑے کی پیٹھ (  شعوری طور پرغیر)طور پر 

  ۔(سے گرا دیتا ہے

دوسرے گروہ نے اس کی مخالفت کرتے ہوئے کہا کہ اس میں کوئی حرج نہیں ہے اور اپنے موقف 

نے میرے  ہیں کہ اسامہ بن زید ؓوقاص کہتے پیش کی ہے کہ عامر بن سعد بن ابی کی تائید میں درج ذیل روایت

کی بارگاہ میں حاضر ہوا اور عرض صلى الله عليه وسلم کو اس بات کی خبر دی کہ ایک شخص نبی اکرم  وقاصؓ  باپ سعد بن ابی

پیٹ میں )نے فرمایا کیوں ؟ اس نے کہا صلى الله عليه وسلممیں اپنی بیوی سے عزل کرتا ہوں آپ (صلى الله عليه وسلمیا رسول اللہ )کی 

فلا ماکان ليضر  كن کان کذلإ" :نے فرمایا صلى الله عليه وسلمآپ تو بچے کے بارے میں ڈرتے ہوئے( موجود 
ایرانیوں اور رومیوں ( حالت حمل میں وطی کرنا ) یہنہ کیا کرو ( عزل)اگر یہ بات ہے تو ).(۴۲)"فارس والروم

 ۔(تو ہمیں کیسے نقصان دے گا)کو نقصان نہیں پہنچاتا 

شرت کرناجائز اربت امام طحاوی رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں کہ اس حدیث میں حاملہ عورت سے مبا

ارشاد فرما رہے ہیں کہ حالت حمل میں مباشرت کرنا ایرانیوں اور رومیوں کو صلى الله عليه وسلم ہو رہا ہے اور نبی دوعالم 

تو ان کے علاوہ باقی افراد کے لئے کیسے نقصان دہ ہو سکتا ہے اور یہ روایت حضرت اسماء رضی ، نقصان نہیں دیتا

ھااکی روایت کے خلاف ہے ۔ لہذا 

 

عن

جب ہم نے غور کیا تو علومم ہوا کہ دوسری روایت پہلی روایت کی ناسخ اللہ 

  :ہے کیونکہ حضرت عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنہ فرماتے ہیں

اکرم  نبی.)(۴۳)"الروم و فارس لضر حداأ ضر لو قال ثم الاغتيال عن ینهکان ی  صلى الله عليه وسلمن النبی أ"
نے ارشاد فرمایا کہ اگر اس صلى الله عليه وسلم  آپ حمل کی حالت میں مباشرت کرنے سے منع کیا کرتے تھے پھرصلى الله عليه وسلم

 ۔ایران اور روم کو بھی نقصان پہنچتا (اہل)سے کسی کو نقصان پہنچتا تو 

حالت حمل میں بچے کی کمزوری کی وجہ سے صلى الله عليه وسلم اس روایت سے یہ بات واضح ہوگئی کہ نبی مکرم 

 بلکہ امت پر قت ک کے پیش نظر منع کیا کرتے تھے اور یہ منع کرنا وحی یا حرام و حلال کی بناء پر نہ تھا جماع سے
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نے اس کی اجازت  صلى الله عليه وسلمتھا لیکن جب یہ بات واضح ہوگئی کہ اس سے بچے کی صحت پر کوئی اثر نہیں پڑتاتو آپ

 دے دی ۔

علومم ہوا کہ امام طحاوی رحمۃ اللہ علیہ بعض اوقات مسئلہ کے حل کے لئے ناسخ اور یہ بھی  اس سے 

   اور روایت کا ہاررا یتے  ہیں ۔منسوخ نصوص کا تعین کرنے کے لئے کسی

 ۔ اگر جانور کسی کے کھیت وغیرہ میں نقصان کردے تو مالک پر تاوان ہوگا یا نہیں ؟۷

فقہاء و محققین کا اس بارے میں اختلاف ہے ایک گروہ کا خیال ہے کہ اگر جانور دن کے وقت کسی  

لیکن اگر رات کے وقت ایسا ہو تو پھرجانور  کی فصل وغیرہ خراب کرے تو اس کے مالک پر کوئی تاوان نہیں ہے

کا مالک اس بات کا ذمہ دار ہے کہ وہ اس نقصان کو پورا کرے کیونکہ دن کے وقت کھیت کے مالک کو اپنے کھیت 

یہ حضرات اپنے اس موقف کی تائید میں حضرت براء بن عازب رضی اللہ عنہ کی حفاظت کری  چاہیے تھی۔

 :عنہ فرماتے ہیںالله  کہ حضرت براء بن عازب رضی اسے مروی روایت پیش کرتے ہیں

 الحائط أهلعلی  صلى الله عليه وسلم النبی فقضی يهفسدت فأائطا  فح دخلت نصارالأ من لرجل قةن ناإ"
انصار میں سے ایک شخص کی ).(۴۴)"بالليل يهممواش فسدأ ما المواشی أهل علی و نهاربال ظهابحف

نے فیصلہ دیا کہ باغ والے دن صلى الله عليه وسلم اب کردیا تو نبی اکرم اونٹنی ایک باغ میں داخل ہو گئی اور اس نے اسے خر

کو اپنے باغ کی حفاظت کریں اورجانوروں والے اس کا تاوان دیں گے جو رات کے وقت ان کے جانور نقصان 

  ۔(کریں

اس کے برعکس دوسرے گروہ کا کہنا ہے کہ اگر جانور کھلے چھوڑے ہوئے ہوں تو وہ دن کے وقت 

حضرت جابر ؓ سے  مالکوں پر اس کا تاوان نہیں ہے کیونکہوقت نقصان پہنچائیں ان کے ات کے نقصان کریں یا ر

باہر چرنے والے .)(۴۵) "جبار المعدن و جبارلها عق ئمةالسا" :نے فرمایاصلى الله عليه وسلم نبی اکرم  منقول ہے کہ 

 ۔(کا تاوان عانف ہے( میں گرنے والے )کان ( معدنیات کی)جانوروں کا تاوان عانف ہے اور 

فرماتے ہیں کہ اب ہم اس بات پر غور و فکر کریں گے کہ ان روایات میں سے تاریخی  ویؒ امام طحا

 اعتبار سے کونسی پہلے ہے او رکونسی بعد میں تاکہ ان کے ما بین ناسخ و منسوخ کا فیصلہ کیا جا سکے۔

  
ؓ
اور حضرت والی حدیث منسوخ ہے  لہذا جب غور و فکر کیا گیا تو علومم ہوا کہ حضرت براء بن عازب

ماا حضرت سے مروی حدیث اس کی ناسخ ہے ۔ کیونکہ حضرت جابراور جابر بن عبد اللہ ؓ
ھ

 

عن

ابو ھریرہ رضی اللہ 

 
ؓ
کی حدیث کے بعد ہے ۔ پھر منسوخ حدیث میں جو حکم  کی روایات دلالت کرتی ہیں کی یہ حدیث براء بن عازب
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ن علیہ السلام کے یصلے  سے لیا گیا ہے جو انہوں نے کھیت کے بارے میں فرمایا تھا جسے کسی ہے وہ حضرت سلام 

کے لئے صلى الله عليه وسلم کا ریوڑ چر گیا تھا سرکار دو عالم علیہ السلام نے بھی اسی قسم کا فیصلہ فرمایا حتی کہ اللہ تعالی نے آپ 

یہ شریعت ظاہر فرمائی س  نے سابقہ احکام کو منسوخ کر دیا 

(۴۶)

 ۔

 اس بارے میں امام طحاوی ین  اعتبارات سے نص پر نقدپیش کرتے ہیں ۔

 ۔سے مروی روایت منقطع ہےحضرت براء بن عازب ؓالف۔    

 ن علیہ السلام کے یصلے  سے ماخوذ ہے ۔حضرت سلام ب۔     

 ۔کی روایت سے منسوخ ہے حضرت جابر بن عبد اللہؓ ج۔    

 اپنے گھر سے باہر نکل سکتی ہے یا نہیں؟۔کیا بیوہ اور مطلقہ عورت دوران عدت ۸

 اس بات کے قائل ہیں کہ مطلقہ او ر بیوہ عدت کے دوران ہالں تک چاہے سفر کر سکتی ہے  فقہاء کچھ 

اس میں کوئی حرج نہیں ہے لیکن اس کے بر عکس ایک گروہ اس بات کا قائل ہے کہ بیوہ عدت کے دوران 

اپنے گھر میں ہی گذارے گی اور مطلقہ عورت دن اور رات کسی وقت اپنے گھر سے باہر جا سکتی ہے لیکن رات 

 کا بھی یہی موقف ہے ۔بھی اپنے گھر سے باہر نہیں نکل سکتی امام طحاوی ؒ

ت کرتا ہے کہ حضر پیش  طورر دلیلمبارک   کی تائید میں درج ذیل حدیث پہلا گروہ اپنے موقف 

 :جابر رضی اللہ عنہ سے مروی ہے 

 ؛لك ذلك ليس :رجل لا فقال لا نخل لیإ تهاعد فی تخرج نأ رادتفأ لی ةلطلقت خا":الق
 .(۴۷) "معروفا تصنعی و تصدقی نأ فعسی یهوجد كلی نخلإخرجی أ :فقال ،صلى الله عليه وسلم النبی تتفأ
میری خالہ کو طلاق دی گئی تو عدت کے دوران انہوں نے اپنے کھجوروں کے باغ میں جانے کا ارادہ کیا ان سے )

کی خدمت میں حاضر ہوئیں تو آپ نے فرمایا تم صلى الله عليه وسلم تمہارے لیے یہ جائزنہیں وہ نبی اکرم ایک شخص نے کہا

اپنے کھجوروں کے درخت کی طرف جا سکتی ہو اور انہیں توڑ سکتی ہو قریب ہے کہ تم صدقہ کرو اور اھا  کام 

 ۔(کرو

 نے استدلال کیا امام طحاوی رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں کہ مذکورہ بالا حدیث میں س  سے مخالفین 

ہے جو کچھ ذکر کیا گیا ہے اس وقت کی بات ہے جب عدت میں سوگ واجب نہیں تھا اس وقت یہی حکم تھا لیکن 

 کہ سید ہ عائشہ بعدمیں یہ حکم منسوخ کر دیا گیا س  پر مختلف روایات مختلف صحابہ کرام سے مروی ہیں ۔ جیسا
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 خرالآ اليوم و بالل منتؤ  رءةلا یحل لام" :فرمایا نے ارشاد صلى الله عليه وسلم وی ہے کہ آپ سے مر رضی اللہ نہا 
 .(۴۸)"وعشرا رشها عةربأ يهعل تحد إنهاف زوج علی لاإ یامأ ثةثلا فوق ميت علی تحد نأ
جو عورت اللہ تعالیٰ او ر آخرت کے دن پر ایمان رتی ہ ہے اس کے لیے جائز نہیں کہ خاوند کے علاوہ کسی پر )

 ۔ (پر چار مہینے دس دن سوگ کرے( البتہ اپنے خاوند)ین  دن سے زیادہ سوگ منائے 

کو سرکار  ت اسماء بنت یس ر رضی اللہ نہا سی طرح حضرت جعفر رضی اللہ عنہ کی وفات پر حضرا  

جو چاہیں کریں لیکن اس کے بعد چار مہینے دس دن عدت  پھر  نے حکم دیا کہ ین  دن سوگ کریںصلى الله عليه وسلم دوعالم 

 اس بات کی طرف رہنمائی ملتی ہے کہ بعد میں پہلا حکم منسوخ ہو گیا تھا ۔ گذارنے کا حکم دیا۔ اس سے بھی

 ۔کفار پر حملہ کرنے سے پہلے ا نہیں دعوت دی جائے یا نہیں ؟۹

ایک گروہ کے مطابق کفار پر حملہ آور ہونے سے پہلے انہیں اسلام کی دعوت دینا ضروری ہے اگر وہ 

اپنے  ۔  اگر وہ اس پر بھی راضی نہ ہوں تو ان سے نگ  کی جائےکریں تو جز یہ طلب کیا جائےقبول نہ  اسلام

 :وہ ابن بریدہ کی اپنے والد سے روایت کرتے ہیںکی تائیدمیں  موقف

 عهمفاد ،المشرکین من عدوك لقيت ذاإ :له قال یةمر رجلا علی سر أذا إ صلى الله عليه وسلم کان رسول الل"
 لیإ عهماد نهمع فكو  نهم م قبلاف يهالإ أجابوك تهنیأف ،و خلالأ خصال ثلاث حدیإ لیإ

 المسلمین دار لیإ رهمدا من التحول لیإ عهماد ثم نهمع کف و نهمم قبلفا أجابوك نفإ سلامالإ
 نهمأ همبر خفأ بواأ هم نإف لمما ملو  جرینالمه علی ما يهمعل ان ذلك فعلوا نإ أنهم همخبر أ و

 و الفئ فی لم لایکون و المومنین علی یجری الذی حکم الل يهمعل یجری المسلمین عرابکأ
 عطاءإ لهمفسئ سلامالإ فی یدخلوا نأ بواأ هم نفإ المسلمین مع وااهدیج نأ لاإ شيئ يمةالغن
 .(۴۹)"لهمقاتو  بالل فاستعن بواأ نفإ نهمع وکف نهمم فاقبل جابواأ نفإ یةالجز 
دشمنوں مشرکین کے  جب کسی لشکر پر کسی کو امیر بناتے تو اس سے فرماتے جب تم اپنےصلى الله عليه وسلم رسول اللہ )

مقابل جاؤ تو انہیں ین  باتوں میں سے ایک کی طرف بلاؤ وہ ان میں سے جو بات مان لیں تم ان سے قبول کرو 

ھااری بات مان لیں تو ان سے قبول کر

م

ت

ب

لو اور ہاتھ روک لو  اور ہاتھ روک لو انہیں اسلام کی طرف بلاؤ اگر وہ 

کے ملک کی طرف جانے کی دعوت دو اور انہیں بتاؤ کہ اگر وہ ایسا  انہیں پھر ان کے اپنے علاقے سے مسلمانوں

کریں تو ان پر وہی کچھ لازم ہوگا جو مہاجرین پر ہے اور انہیں وہ کچھ حاصل ہو گا جو مہاجرین کو حاصل ہے اگر وہ 

پر جاری ہوتا ہے  انکار کردیں تو وہ اعرابی مسلمانوں کی طرح ہیں ان پر اللہ تعالیٰ کا حکم جاری ہوگا جو مومنوں
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ے میں کوئی حصہ نہیں ہوگا البتہ یہ کہ وہ مسلمانوں کے ساتھ ل  کر ہالد کریں 

 

فئ
لیکن ان کے لئے غنیمت اور 

اور اگر وہ اسلام لانے سے انکار کردیں تو انہیں جزیہ دینے کا حکم دیں اگر مان جائیں تو اسے قبول کرو او ان سے 

 ۔(اللہ کی مدد چاہو اور ان سے لڑو  اور اگر انکارکردیں تولوہاتھ روک 

کہ اگر لشکر اسلام کا امام کفار کو اسلام کی دعوت  ہوتی ہے  وضاحت سے اس امر کی اس روایت 

 بغیر ان پر حملہ آور ہوگا تو وہ گناہ گار ہونگے۔ 

 

 دیل

ت دوسرا گروہ اس چیز کی مخالفت کرتے ہوئے اس نقطہ نظر کا حال  ہے کہ اگر کفار کو دعو جبکہ

اسلام نہ بھی دی گئی ہوتو ان پر حملہ آور ہونے میں کوئی حرج نہیں ہے ۔ اپنے موقف کی تائید میں وہ حضرات 

 الل رسول قال قال زید بن مةساأعن  اسامہ بن زید کی روایت کردہ حدیث نبوی پیش کرتے ہیں ۔
 کہ نبی اکرم حضرت اسامہ بن زید روایت کرتے ہیں).(۵۰)"صباحا ثم حرق غر علی ابنیأ" :صلى الله عليه وسلم

 ۔(جلا دو( ان کے باغات وغیرہ )نے مجھے ارشاد فرمایا کہ ابنی والوں پر صبح کے وقت حملہ کرو اور صلى الله عليه وسلم 
 :اسی طرح حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنہ روایت کرتے ہیں

لا إو  كمسأذانا أع سم فان فيستمع الصبح وةیغی علی العدو عند صل صلى الله عليه وسلم کان رسول الل" 
اپنے دشمن پر صبح کے وقت حملہ آور ہوتے اگر اذان سنتے تو رک جاتے ورنہ حملہ صلى الله عليه وسلم اکرم نبی ).(۵۱)"غارأ

 ۔ (کرنے کاحکم دے دیتے

ان روایات کے پیش نظر اس بات کا ثبوت فراہم ہوتا ہے کہ کفار کو اسلام کی دعوت دئیے بغیر  

 ان پر حملہ آور ہونا درست ہے۔

د نظر آرہا ہے کچھ روایات اس بات کو اربت کرتی ہیں اب دو قسم کی روایات ہیں جن میں بظاہر تضا 

 کہ کفار کو اسلام کی دعوت دینی چاہیے اور کچھ کے مطابق ایسا کرنا ضروری نہیں ہے ۔

فرماتے ہیں کہ ان دو قسم کی روایات میں غوروفکر کرنے سے ہمیں علومم ہوا  امام ابو جعفر طحاویؒ  

بعض منسوخ۔ چنانچہ یزید بن سنان ابوبکرہ اور ابن مرزوق اپنی اپنی سند  کہ یقیناًان میں سے بعض ناسخ ہیں اور

حضرت عبداللہ بن عون نے فرمایا کہ میں نے حضرت نافع رضی اللہ تعالیٰ عنہ کو لکھ  سے روایت کرتے ہیں کہ

سلام ول الإأفی  لكنما کان ذإ":فرمایاکے بارے میں پوھا  تو انہوں نے  کر لڑائی سے پہلے دعوت اسلام
 یہ).(۵۲) "الماء علی هممنعاوأ غارون وهم المصطلق بنی علی وسلم يهعل الل صلی غار رسول اللأ



19 

 

اسلام کے آغاز میں تھی رسول اکرم صلی اللہ علیہ وسلم نے بنی مصطلق پر حملہ کیا اور وہ ( لڑائی پہلے دعوت)

 ۔(دوپہر کے وقت سوئے ہوئے تھے ان کے جانور پای  پر تھے

م ہوا کہ لڑائی سے پہلے اسلام کی دعوت دینا اس وقت ضروری تھا جب ابھی اسلام کی لہذا علوم

دعوت عام نہیں ہوئی تھی اور کفار کو علومم نہ تھا کہ ان سے جو نگ  ہو رہی ہے وہ کس وجہ سے ہے لیکن جب 

ہے تو اب انہیں  یہ دعوت عام ہوگئی اور سب کو علومم ہو گیا کہ ان سے جو لڑائی ہو رہی ہے وہ کس وجہ سے

 دعوت اسلام دینا ضروری نہ رہا اس وجہ سے ان پر حملہ کر دیا جانے لگا۔

 ۔کیا متعہ جائز ہے ؟۱۰

 ایک خاص مدت کے لئے خصوصص رم  پر کسی عورت سے نفع اھاننا جائز ہے یا نا میں اختلاف ہے کہ فقہاء کا اس 

 مسعود رضی اللہ عنہ سے  کہ حضرت عبد اللہ بنبعض حضرات اسے جائز سمجھتے ہیں ان کی دلیل یہ ہےجائز ؟

  ۔مروی ہے

لا نستخصی أ صلى الله عليه وسلم و ليس لنا نساء فقلنا یا رسول الل صلى الله عليه وسلم ز مع رسول اللنغكنا "  :قال
یاَ أیَ  هَا الَّذِینَ آمَنُواْ لاَ  ﴿: الآیة هذهأ جل ثم قر أ لیإ بالثوب ننکح نأ لنا صرخّ  و ذلك عن نهاناف

 .(۵۴)"(۵۳)﴾تِ مَا أَحَلَّ الل لَكُمْ وَلاَ تَ عْتَدُواْ إِنَّ الل لاَ یحُِب  الْمُعْتَدِینتُحَرِّمُواْ طيَِّبَا
ہوا  یککے ہمراہ زاوات میں شرصلى الله عليه وسلم نبی اکرم حضرت عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ فرماتے ہیں کہ ہم )

 کیا ہم ی ن نہ ہو عرض کیاسے صلى الله عليه وسلم کریمں نہ ہوتی ھیں  تو ہم نے نبی کرتے تھے اور ہمارے پاس بیویا

ے کے بدلے ایک خاص مدت تک نے ہمیں اس سے منع فرمایا اور ہمیں ایک کڑمصلى الله عليه وسلم تو نبی اکرم   ؟جائیں

جو پاکیزہ چیزیں تمہارے لیے : ترجمہ )نے یہ آیت تلاوت فرمائی صلى الله عليه وسلم نکاح کرنے کی اجازت دی پھر آپ 

شک اللہ تعالیٰ حد سے بڑھنے والوں کو پسند نہیں پیدا کی گئی ہیں انہیں حرام نہ ٹھہراؤ اور حد سے نہ بڑھو بے 

 (فرماتا

جائز  اس نص سے یہ بات اربت ہوتی ہے کہ ایک خاص مدت کے لئے کسی عورت سے نکاح کرنا

جائز نہیں ہے۔ ہالں تک مذکورہ بالا یہ  کی مخالفت کرتے ہوئے کہتے ہیں کہ علماء اس موقفہے جبکہ دوسرے 

یہ حکم منسوخ  تک درست تھا جب تک کرنا اس وقت متعہجگہ درست ہے لیکن  روایت کا تعلق ہے تو وہ اپنی

سے مروی رضی اللہ عنہم  کی ناسخ روایات بکثرت صحابہ کرام  س  ؛یہ منسوخ ہو چکا ہے چونکہہوا تھا۔ نہیں

 ۔، اس لیے یہ اب جائز نہیںہیں
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 :سے روایت ہےابن شہاب زہری  حضرت 

عة مت عن نهى صلى الله عليه وسلم الل رسول نّ إ یه؛رجل تا كَ نّ إ :اسلابن عب( علی ابن ابی طالب)یقول 
ابن عباس رضی اللہ عنہ سے فرماتے ہیں کہ بے شک  ، حضرت علی بن ابی طالب رضی اللہ عنہ).(۵۵)لنساءا

 ۔(نے عورتوں سے متعہ کرنے سے منع فرمایا ہےصلى الله عليه وسلم آپ بھٹکے ہوئے مرد ہیں رسول اکرم 
کی طرف سے جو اجازت پہلے ذکرکی گئی وہ اس صلى الله عليه وسلم  اس روایت سے علومم ہوتا ہے کہ نبی اکرم  

تو منع کرنا پہلی اجازت والی روایات کے لئے ناسخ اربت ہوا اور مذکورہ  ۔سے پہلے تھی پھر اس سے منع کر دیا گیا

ہو جاتی اربت ایات ملتی ہیں جن سے یہ بات بالا روایت پہلی روایت کے لئے ناسخ بنی ۔اس کے علاوہ بھی ایسی رو

م حضرت جیسے متعہ کی اجازت کے بعد اس سے منع کیا گیا ہے ۔ہے کہ 

ھ

 

عن

حضرت عبد اللہ اور حسن رضی اللہ 

 نهى الل رسول نّ إ:"قال نهع بی طالب رضی اللعن علی ابن  :کرتے ہیں  سے روایت محمد بن حنفیہ
نے خیبر کے صلى الله عليه وسلم فرماتے ہیں کہ نبی اکرم  حضرت علی ابن ابی طالبؓ).(۵۶)"م خيبریو  النساء عةمت عن

 ۔(یادن عورتوں سے متعہ کرنے سے منع فرماد

بعض روایات اس بات پر دلالت کرتی ہیں کہ متعہ درست :امام طحاوی رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں  

ہے او ر بعض اس کی مخالفت کرتی ہیں تو یقیناًان میں کچھ ناسخ کچھ منسوخ قرار پائیں گی ۔ پھر دیگر ایسی روایات 

منع کردیا گیاپھر صحابہ کرام سے بھی اس کی  متعہ سے  جن سے علومم ہوتا ہے کہ بعد میںبھی موجود ہیں

 ممانعت اس بات کی تائید ہے کہ متعہ کرنا ناجائز قرار دیا گیا ہے ۔

حضرت عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنہ سے مروی ہے کہ متعہ اللہ تعالیٰ کی ایک رحمت تھی س   

 کے ذریعے اس نے امت پر ر
ؓ
 ہی زنا کا بختاس سے منع نہ فرماتے تو کوئی بد  حم فرمایا اور اگر حضرت عمر فاروق

عورتوں سے متعہ کیا (  صحابہ کرامؓ )سے روایت کرتے ہیں کہ وہ حضرت جابر ؓمرتکب ہوتا ۔ اور حضرت عطاء ؓ

کرتے تھے یہاں تک کہ حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنہ نے اس سے منع فرمادیا

(۵۷)

 ۔

کسی نص پر نقد کرتے ہوئے ناسخ روایت کی تائید  یہ بات بھی واضح ہوتی ہے کہ امام طحاویؒ اس سے 

 سے بھی مدد یتے  ہیں ۔ میں بعض اوقات اقوال صحابہؓ

 ۔س  نے ایک رکعت پا لی اس نے پوری نماز پا لی ؟۱۱ 

 :نے ارشاد فرمایاصلى الله عليه وسلم عنہ روایت کرتے ہیں کہ نبی اکرم الله حضرت ابو ہریرہ رضی ا
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جو شخص سورج ).(۵۸)"وةالصل أدرك فقد الشمس تطلع نأ قبل كعةر  الصبح وةمن صل كدر أ من"

 ۔(اس نے پوری نماز پا لی( گویا)نکلنے سے پہلے صبح کی نماز کی ایک رکعت ادا کر لے تو 

اس حدیث کی روشنی میں بعض فقہاء اس مسلک کے قائل ہیں کہ اگر کسی شخص نے نماز ادا کرنا 

 رکعت ادا کرنے کے بعد سورج طلوع ہو گیا اور دوسری رکعت اس نے سورج نکلنے کے بعد شروع کی اور ایک

 ادا کی تو اس کی نماز درست ہوگی۔

بعض فقہاء اس بات کے قائل ہیں کہ س  شخص کی نماز کے دوران سورج طلوع ہو جائے اس کی 

کی پیش کردہ حدیث کا جواب یوں نماز درست نہیں ہوگی۔ یہ حضرات پہلے گروہ سے تعلق رکھنے والے فقہاء 

 میں کئی احتمالات پائے جاتے ہیں۔ مبارک کے فرمانصلى الله عليه وسلم منبی اکرکہ  دیتے ہیں

ایک احتمال یہ ہے س  کے آپ حضرات قائل ہیں یعنی ایک شخص نماز ادا کر رہا تھا کہ ایک رکعت 

 ادا کرنے کے بعد سورج طلوع ہو گیا تو ایسے شخص کی نماز درست ہوگی۔

احتمال یہ بھی ہے کہ اس سے مراد وہ بچے ہوں جو سورج نکلنے سے پہلے بالغ ہوگئے ہوں۔  لیکن ایک

یا وہ حائضہ عورتیں ہوں جو سورج نکلنے سے پہلے پاک ہو جائیں یا وہ غیر مسلم ہوں جو سورج نکلنے سے تھوڑی دیر 

اور اگر یہ لوگ خصوصص وقت میں فجر پہلے اسلام قبول کر لیں تو ان سب لوگوں پر فجر کی نماز ادا کرنا فرض ہوگا 

کی نماز ادا نہیں کر پاتے تو بعد میں اس کی قضاء کرنا لازم ہوگا۔ اگرچہ س  وقت فجر کی نماز ان پر فرض ہوئی 

 تھی اس وقت بہت تھوڑا سا وقت باقی تھا۔

بلکہ  گویا اس صورت میں دوسرا فریق، پہلے فریق کی پیش کردہ روایت کا مخالف یا منکر نہیں ہے 

 حدیث کے عانی  کے مدلول اور مراد کے تعین میں اختلافی نقطہ نظر رکھتا ہے۔

پہلے فریق سے تعلق رکھنے والے فقہاء دوسرے فریق کے پیش کردہ اس احتمال کا جواب یوں دیتے  

 ہیں کہ درج ذیل روایات آپ کے بیان کردہ احتمال کی نفی کرتی ہیں۔

 :نے ارشاد فرمایاصلى الله عليه وسلم  کرتے ہیں نبی اکرمعنہ روایتالله حضرت ابو ہریرہ رضی ا 

جو شخص سورج )(۵۹)"خریأ يهالإ فليصل الشمس تطلع نأ قبل كعةر  اةالغد وةصل من أدرك من"

طلوع ہونے سے پہلے فجر کی نماز کی ایک رکعت ادا کر لے تو اسے چاہیے کہ دوسری رکعت بھی ساتھ شال  کر 

(۔لے

 

 :نے ارشاد فرمایاصلى الله عليه وسلم روایت یوں منقول ہے کہ نبی اکرمعنہ سے ایک اور الله حضرت ابوہریرہ رضی ا
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 وةصل من عةرک ادرك واذا تهصلا تمت فقد الشمس تغرب ان قبل العصر وةصل من كعةر  كمن ادر "
س  نے غروب آفتاب سے پہلے عصر کی نماز کی ایک رکعت پڑھ لی اس ).(۶۰) "تهصلا تمت فقد الصبح

فجر کی نماز کی ایک رکعت پا لی گویا اس نے ( طلوع آفتاب سے پہلے) نے گویا اپنی نماز مکمل کر لی اور س  نے

 ۔(فجر کی نماز ادا کر لی

نے س  نماز کے بارے میں حکم ارشاد فرمایا صلى الله عليه وسلم یہ روایات اس بات کی دلیل ہیں کہ نبی اکرم 

 کے بعد پایہ تکمیل ہے اس سے مراد وہ نماز ہے س  کا آغاز سورج نکلنے سے پہلے کیا جا چکا ہو اور جسے سورج نکلنے

تک پہنچایا جائے۔ لہٰذا ہماری پہلے ذکر کردہ حدیث میں اس بات کا احتمال موجود نہیں رہے گا کہ شاید اس سے 

مراد وہ نابالغ بچے ہوں جو سورج نکلنے سے پہلے بالغ ہوئے تھے یا وہ عورتیں ہوں جو سورج نکلنے سے پہلے پاک 

سورج نکلنے سے پہلے افاقہ نصیب ہوا تھا یا وہ غیر مسلم ہوں جنہوں نے ہوئیں ھیں  یا وہ مجنون ہوں جنہیں 

 سورج نکلنے سے پہلے اسلام قبول کیا تھا۔

یہ جواب دیتے ہیں کہ اگر احادیث مبارکہ سے وہی مفہوم مراد لیا نقطہ نظر کے قائلین دوسرے  

یہ حکم ابتدائے اسلام کے زمانہ سے  جائے جو آپ پیش کرتے ہیں تو اب اس بات کا احتمال موجود ہوگا کہ شاید

سے ایسی روایات تواتر کے ساتھ صلى الله عليه وسلم تعلق رکھتا تھا اور بعد میں اسے منسوخ کر دیا گیا ہو کیونکہ نبی اکرم

 نے طلوع آفتاب کے وقت نماز ادا کرنے سے منع فرمایا تھا۔صلى الله عليه وسلم منقول ہیں جن میں آپ

دیتے ہیں کہ ان اوقات میں نماز کی ادائیگی  پہلے فریق سے تعلق رکھنے والے فقہاء اس کا جواب یہ  

کی ممانعت کا مضمون رکھنے والی تمام روایات سے مراد ان اوقات میں فرض کی بجائے، نوافل کی ادائیگی کی 

نے فجر کی نماز کے بعد سے لے کر سورج نکلنے تک صلى الله عليه وسلم ممانعت ہوگی۔ کیا آپ نے غور نہیں کیا کہ نبی اکرم

سے لے کر سورج غروب ہونے تک نماز ادا کرنے سے منع فرمایا ہے۔ جبکہ ہماری اور عصر کی نماز کے بعد 

طرح آپ بھی اس بات کے قائل ہیں کہ اس سے مراد قضاء نماز ادا کرنے کی ممانعت نہیں ہے بلکہ یہ 

ممانعت نوافل کے ساتھ خصوصص ہے۔ لہٰذا آپ نے جو روایات ان اوقات میں نماز کی ممانعت سے متعلق 

 ہیں ہم ان سے نفلی نماز مراد یتے  ہیں۔پیش کی 

پیش کرتے ہیں کہ ہمارے پاس ایسی روایات موجود ہیں  یہ دوسرے فریق کے علماء اس کا جواب 

 آفتاب کے وقت نماز کی ادائیگی کے حکم 
 
جن سے یہ بات اربت ہوتی ہے کہ قضاء نمازیں بھی، طلوع و غروب

 :بات کا ثبوت ہےرج  ذیل روایت اس میں داخل ہیں۔ جیسا کہ د
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 کان فلما ریةس فی قال وأ وةفی غز  صلى الله عليه وسلملل سرنا مع رسول ا" :عن عمران بن حصین قال
 شادهحر الشمس فجعل الرجل منا یثب فرعا   یقظناأ حتی استيقظنا فما عرسنا السحر خرآ

مرنا فارتحلنا من مسینا حتی ارتفعت الشمس ثم نزلنا فقضی القوم أف صلى الله عليه وسلم للا رسول فاستيقظ
 تهالوق يهالانقضأ !للا نبی یا :فقلنا اةالغد فصلی قامفأ رکعتین فصلينا ذنفأ مربلالاأ ثم مج هحوائ
 ۔(۶۱)"منکم لهویقب الربوا عن للا کمن ها یأ" :وسلم يهعل للا صلی النبی فقال ؟الغد من
رات ) تھے کے ہمراہ ایک لشکر کی شکل میں جا رہےصلى الله عليه وسلم حضرت عمران بن حصین فرماتے ہیں ہم نبی اکرم)

ہماری آنکھ نہ کھل سکی ( فجر کی نماز کے وقت)سحری کے وقت ہم سب سو گئے ( اورڈالا آخری پہر پڑاؤ  کے

لت یہاں تک کہ سورج کی تپش نے ہمیں بیدار کیا ہم میں سے ہر ایک شخص دہشت زدہ اور گھبرائی ہوئی حا

کا حکم جاری کیا۔ نے وہاں سے کوچ کرنے صلى الله عليه وسلم جب بیدار ہوئے تو آپ صلى الله عليه وسلممیں اٹھ کھڑا ہوا۔ نبی اکرم 

تمام لوگ  ڈالاہم وہاں سے آگے روانہ ہوگئے جب سورج اچھی طرح بلند ہوگیا تو ہم نے دوبارہ ایک جگہ پڑاؤ 

عنہ کو حکم دیا انہوں نے اذان دی الله نے حضرت بلال رضی اصلى الله عليه وسلم حومائج ضروریہ سے فارغ ہوئے تو آپ

کے الله حضرات نے عرض کی۔ اے ا دو رکعات ادا کیں۔ بعض( فجر کی قضاء نماز کی)اور ہم سب نے 

نے فرمایا کہ اس وقت تو صلى الله عليه وسلم کیا ہم اسے کل فجر کے وقت میں ادا نہیں کر سکتے تھے تو آپ! صلى الله عليه وسلمرسول

 ۔(قبول فرما لیتا( فرض)تعالیٰ نوافل قبول نہیں فرماتا کیا الله ا

فقہاء فرماتے ہیں کہ یہ حدیث اس بات کا واضح ثبوت ہے کہ طلوع و موقف کے حامی دوسرے  

 آفتاب کے وقت نماز کی ادائیگی کی ممانعت کے حکم میں قضاء اور نوافل تمام نمازیں شال  ہوں گی۔غر
 
  وب

س  میں  جانے والی اول الذکر حدیث مبارک اس پوری بحث کا خلاصہ یہ نکلا کہ پہلے فریق کی جاوس سے پیش کی

 حکم ابتدائے اسلام کے زمانے پر حمولل ہوگا طلوع آفتاب کے دوران نماز کی ادائیگی کو درست قرار دیا گیا تھا تو

نے طلوع و غروب آفتاب صلى الله عليه وسلم اور اب اسے منسوخ تصور کیا جائے گا جبکہ وہ تمام روایات جن میں نبی اکرم

  کے وقت نمازیں ادا فرمانے سے منع فرمایا ہے وہ روایات اس حکم کا ناسخ تصور ہوں گی۔
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 خلاصہ بحث

اللہ علیہ حنفی فقہ کے پیروکار  ہونے کے ساتھ ساتھ بعض مسائل میں اجتہادی ۔   امام ابو جعفر طحاوی رحمۃ ۱

 ۔ہیں  رائے رتے 

۔ نسخ کا معنی ازالہ اور تحویل ہے امام رازی کے نزدیک نسخ کا  حقیقی معنی ازالہ اور مجازی معنی تحویل ہے قفال ۲

زی معنی ہےامام ابو بکر کے نزدیک نسخ ان شاشی کے نزدیک حقیقی معنی نقل و تحویل ہے اور  ازالہ اس کا مجا

 ۔دونوں عانی  میں مشترک استعمال ہوتا ہے

 ۔۔ نسخ سے مراد کسی حکم شرعی کا بعد میں آنےوالی کسی شرعی دلیل سے م ہ ہو جانا ہے۳

 ۔  نسخ السنہ بالسنہ۴۔   نسخ السنہ باقراآن           ۳۔     نسخ اقراآن بالسنہ          ۲۔ نسخ اقراآن باقراآن         ۱۔ نسخ کے چار طریقے ہیں      ۴

۔   امام طحاوی نے اپنی کتاب  شرح عانی  الاثارر    میں ایک حدیث کا دوسری حدیث سے منسوخ  ہونادلائل سے ۵

 ۔کیا ہے اربت 

بت کرتا ہے ۔ امام طحاوی کے نزدیک راوی  کا اپنی روایت کردہ حدیث کے خلاف فتوی دینا اس حدیث کا نسخ ار۶

 ۔صحابی نے حضور سے کوئی حدیث سنے بغیر پہلی روایت کے خلاف فتوی نہیں دیا ہو گاکیونکہ 

 ۔۔ یوم عاشور کے روزے کی فرضیت والی احادیث منسوخ ہیں ۷

۔ محرم کے بغیر عورت زیادہ سے  زیادہ ین  دن کی مسافت کا سفر کر سکتی ہے اور ین  دن سے کم کی روایات ۸

 ۔ منسوخ ہیں س  میں ین  دن کی مسافت کی اجازت ملتی ہےاس حدیث سے

 ۔اگر کسی کا جانور کسی کے کھیت یا فصل کو نقصان پہنچا دے تو اس کا تاوان مالک پر نہیں ہو گا  ۔۹

۔ مطلقہ عورت اپنی عدت کے دوران گھر سے نہیں نکل سکتی جن احادیث میں مطلقہ عورت کے گھر سے نکلنے ۱۰

 ۔منسوخ ہیںکی اجازت ہے وہ 

دعوت اسلام دینےوالی احادیث منسوخ ہیں کیونکہ یہ اس ۔ کفار کے خلاف حملہ آور ہونے سے پہلے انہیں ۱۱

وقت تھا جب اسلام کی دعوت عام نہیں ہوئی تھی جب دعوت اسلام عام ہو گئی تو حضور اکرم بغیردعوت 

 ۔دیتے تھے کفار پر حملہ کر 

منسوخ ہیں اور اس حومالے سے امام طحاوی نے اقوال صحابہ کو بھی تائید  ۔ متعہ کے جواز پر مشتمل احادیث۱۲

 ۔کے لئے بیان کیا ہے

دیث سے منسوخ ۔ طلوع آفتاب کے وقت نماز پڑھنے اور مکمل کرنے والی احادیث کو ان احا۱۳

 آفتاب کےوقت نمازسےمنع کیاگیا طلوعقراردیاگیاہےجن میں 
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 حومالہ جاتحوماشی و 

  ۔۱۸:ص  (ت ن)ایچ ایم سعید کمپنی :کراچی ، الکوثری،محمد زاہد، الحاوی فی سیرۃامام جعفر الطحاوی ۔ ۔الف۱

 ۔۲۹:  ۴۵، الجاثیہ سورۃ ۔ ب۔۱

 ۔ ۴۴۰۷؍۶ :، ص ( ت ن)نشرادب الحوذہ ، : م   ابن منظور، لسان العرب ،افریقی،  ۔۲

ا : مصر ،  ارشاد الفحول  سید علی،شوکای  ،محمد ۔ ۳

ت

ب ۃ

ت

مکت
ل

 ۔ ۷۱:، ص (ت ن)التجاریۃ  ا

 ۔۲۴۹؍۶: ص  ء۱۹۹۹مکتبہ نزار مصطفی الباز،:سعودی عرب، نفائس الاصول فی شرح المحصول احمد بن ادریس،  ۔۴

      ۔۴۲۳: ھ ، ص ۱۳۴۵مکتبۃ العصریۃ ،  :بیروت ، المحصول فی علم الاصول، احمد بن محمدرازی ،۔ ۵

 ؛  ۳۲۴ :شرح مختصر ابن حاجب، ص  قاضی ابن حاجب،۔ ۶

 ۔۲۵۰:ء ص ۱۹۶۹بیروت، دار احیاء التراث العربی،  لخضری،اصول الفقہ ، بک ، الشیخ محمد ا۔ ۷

 ۔۲۴۹؍۶: نفائس الاصول ، ص احمد بن ادریس،  ۔۸

 ۔۱۰۱ :۲۴النور ،سورۃ ۔  ۹

 ۔۳۹ :۱۳الرعد،سورۃ ۔ ۱۰

 ۔۱۰۶: ۲،   البقرۃ سورۃ ۔۱۱

 ۔۲۴۰: ۲البقرۃ، سورۃ ۔  ۱۲

 ۔۲۳۴ :۲ ،لبقرہ ا سورۃ ۔۱۳

 ۔۴ :۵۳ النجم،سورۃ ۔ ۱۴

 ۔ ۲:۱۸۰البقرۃ، سورۃ  ۔۱۵

نسائی،احمد بن  ؛۳۲؍۲: ص  ۲۰۴۷ :ابواب الوصایا، باب ما جاء لا وصیۃ لوارث ،حدیث جامع ترمذی، ترمذی،محمد بن عیسی،۔ ۱۶

 ،محمد بن یزید،ابن ماجہ ؛ ۲۰؍۷: ص ،  ۳۷۵۶ :کتاب الوصایا،باب ابطال الوصیۃللوارث، حدیث ، شعیب، سنن نسائی

صد ق عنہ

ت

لئ
ی
 ۔۱۹۵: ص ،۲۷۰۷ :حدیث ،سنن ابن ماجہ، کتاب الوصایا،باب من مات ولم یوص ھل 

 ۔۷۹۶، ۷۸۵؍۲ :ص ( ت ن)ڈاکٹر عبدالکریم ، شرح روضۃ الناظر ، بیروت، دار احیاء التراث العربی ،  ۔۱۷

 ۔ ۲۵۹؍۶ :نفائس الاصول فی شرح المحصول، ص  احمد بن ادریس،  ۔ ۱۸

 ۔۱۸۷:  ۲ۃ،  البقر سورۃ۔ ۱۹

ا فی زیارۃ القبور، حدیث۔ ۲۰

ت
 

 ۔۲۰۳؍۱: ص  ۹۷۴ :ترمذی ،جامع ترمذی،ابواب الجنائز،باب ما جاء فی الرخ

 ؛۳۳۸؍۱: ص  ۱۹۰۱ :مسند عبداللہ بن عباس ، حدیث احمد بن حنبل، مسند احمد ،من مسند بنی ہاشم ،بدایۃ من ۔ ۲۱

؛ بخاری،محمد بن اسماعیل، صحیح ۲۰؍۷: ص  ۳۷۵۶ :ر،باب من نذر ثم مات، حدیثنسائی، سنن نسائی کتاب الایمان والنذو

 ۔۲۶۱؍۱: ص  ۱۸۱۷ :حدیثبخاری، کتاب الصوم ، باب من مات وعلیہ صوم ،

 ۔۲۵۵؍۴، ؛ بیہقی۳۸۲؍۱: ص  ۱۱۴۷ :مسلم،مسلم بن حجاج، صحیح مسلم  ،کتاب الصیام ، قضاء الصیام عن المیت،حدیث۔ ۲۲

 ۔۱۸۰؍۱ :ص  ۳۷۵۶ :نسائی ،کتاب الایمان والنذور،باب من نذر ثم مات، حدیثنسائی ، سنن ۔ ۲۳

 :ص  ۱۳۹۷:،حدیث ما روی عن رسول اللہ فی الواجبطحاوی،احمد بن محمد شرح مشکل الآارر،کتاب الصوم ،باب مشکل۔ ۲۴

 ۔ ۲۳؍۳
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 ۔۲۴؍۳ :، ص ایضاً۔ ۲۵

 ۔۲۴؍۳ :ص  ،طحاوی، شرح مشکل الآارر۔ ۲۶

مسلم ،صحیح مسلم،الصیام،  ۔ ۷۵؍۲: ص ,  ۹۰۲ :ی  الآارر ،کتاب الصیام ،باب صوم یوم عاشوراء،حدیثطحاوی، شرح عان۔ ۲۷

 ۱۸۶۵:صحیح بخاری،کتاب الصوم ،باب صیام یوم عاشوراء، حدیث،بخاری؛ ۳۷۹؍۱: ص  ۱۹۱۰ :باب یوم عاشوراء،حدیث

 ۲۰۸۸ :صوم یوم عاشوراء، حدیث سنن ابو داود، کتاب الصیام ،باب ، ابو داود،سلام ن بن اشعث؛۲۶۸؍۱،ص 

 ۔ ۳۳۸؍۱:ص

،کتاب بخاری،صحیح بخاری ؛۷۵؍۲: ص ۸۹۹:کتاب الصیام ،باب صوم یوم عاشوراء،حدیث ،طحاوی، شرح عانی  الآارر۔ ۲۸

 :مسلم،صحیح مسلم ،الصیام، باب یوم عاشوراء،حدیث ؛۲۶۸؍۱ :،ص  ۴۱۴۳ :،باب صیام یوم عاشوراء، حدیثالصوم

 ۔ ۳۵۷؍۱: ص  ۱۹۰۵

،الصیام، صحیح مسلم،مسلم؛۷۵؍۲: ص ,  ۸۹۵:شرح عانی  الآارر ،کتاب الصیام ،باب صوم یوم عاشوراء،حدیث طحاوی، ۔ ۲۹

 :صحیح بخاری،کتاب الصوم ،باب صیام یوم عاشوراء، حدیثبخاری، ؛۳۵۷؍۱: ص ۱۹۰۶ :باب یوم عاشوراء،حدیث

 ۔۲۶۸؍۱: ،ص  ۴۱۴۳

ی فی رحلہ ثم یاتی المسجد والناس ، ص  طحاوی، شرح عانی  الآارر، کتاب الصلاۃ،۔۳۰

لصل
ی

ابو داود،سنن ابی  ؛۲۴۹: باب الرجل 

م، حدیث 

ھ
مع

ی 

لصل
ی

 ۔۹۲؍۱ :ص۴۸۹داود، کتاب الصلوۃ، باب فیمن صلی فی منزلہ ثم ادرک الجماعۃ 

، کتاب صلوۃ مسلم ،صحیح مسلم  ؛۸۲؍۱: ص  ۵۴۷بخاری، صحیح بخاری،کتاب مواقیت الصلوۃ،باب الصلوۃ بعد الفجر، حدیث ۔۳۱

ترمذی،جامع ترمذی، کتاب الصلوۃ، ؛ ۲۹۵؍۱ :ص۱۳۶۷: المسافرین قصرھا ، باب الاوقات التی نھی عن الصلوۃ ،حدیث

طحاوی، شرح عانی  الآارر،کتاب الحج،باب المراۃ ؛ ۴۶؍۱: ص  ۴۸۹ :باب ماجاء فی کراہیۃ الصلوۃ بعد العصر وبعد الفجر،حدیث

 ۔۴۱۴؍۱: ص  ۱۱۰۱لاتجد محرما ،حدیث نمبر 

؛مسلم ،صحیح مسلم ، کتاب الحج ، باب سفر المراۃ ۲۵۰؍۱: ص  ۱۷۲۹ :حدیث کتاب الحج،باب حج النساء،  بخاری، صحیح بخاری،۔ ۳۲

 ۔۴۵۳؍۱ :ص  ۲۳۹۱ :مع محرم الی الحج وغیرہ،حدیث

   علیھا فر طحاوی، شرح عانی  الآارر،۔  ۳۳
ل

 ۔ ۴۱۵؍۱:ص ، ض الحج ام لاکتاب المناسک الحج، باب المراۃ لا تجد محرم ھل ی

ر الصلوۃ ،  کتاب تقصیرالصلوۃ، بخاری، صحیح بخاری،۔  ۳۴
قص

ت

ی
مسلم ، کتاب  مسلم ،صحیح ؛۱۴۷؍۱ :ص ،۱۰۲۶:حدیث باب فی کم 

ابو داود،سنن ابی داود، کتاب المناسک، باب فی ؛            ۴۵۳؍۱: ص ، ۲۳۸۷ :حدیث الحج، باب سفر المراۃ مع محرم الی الحج،

 بغیر محرم ،حدیثالمر
 
ج

ح

ت

ب

 ۔۲۴۸؍۱ :ص  ۱۴۶۵ :اۃ 

مسلم ،صحیح مسلم ، کتاب الحج، باب سفر المراۃ مع  ؛ ۲۵۰؍۱: ص  ۱۷۳۱:بخاری،  صحیح بخاری،کتاب الحج،باب حج النساء ، حدیث ۔  ۳۵

 ۔۴۵۳؍۱ :ص  ۲۳۸۳ :محرم الی الحج،حدیث

ر الصلوۃ، بخاری، صحیح بخاری،۔۳۶
قص

ت

ی
،صحیح مسلم ، کتاب الحج، ؛ مسلم۱۴۷؍۱ :ص  ۱۰۲۴ :حدیث کتاب تقصیرالصلوۃ،باب فی کم 

 ابو داود،سنن ابی داود ، کتاب المنا ؛۴۵۳؍۱ :ص  ۲۳۸۱ :باب سفر المراۃ مع محرم الی الحج،حدیث
 
ج

ح

ت

ب

سک، باب فی المراۃ 

 ۔۲۴۹؍۱: ص  ۱۴۶۷ :،حدیثبغیر محرم

 ۔ ۳۷؍۵: للہ فی کم مدۃ سفر المراۃ، ص طحاوی، شرح مشکل الآارر،کتاب الحج،باب مشکل ما روی عن رسول ا۔  ۳۷
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الحج،باب  بخاری، صحیح بخاری،کتاب؛۲۶۶؍۱:ص ۱۶۰۹ :ابو داود،سنن ابی داود، کتاب المناسک، باب فی الرل  ،حدیث۔  ۳۸

 کتاب الحج، باب استحباب الرل  فی الطواف،  مسلم ،صحیح مسلم، ؛۲۱۸؍۱ :ص  ۱۴۹۹:حدیث  کیف کان بدا الرل  ،

 ۔۴۳۰؍۱ : ص ۲۲۱۷ :حدیث

کتاب الحج،باب  صحیح بخاری،بخاری،  ؛ ۲۶۶؍۱ :ص  ۱۶۱۵ :کتاب المناسک، باب فی الرل  ،حدیث  ابو داود،سنن ابی داود،۔ ۳۹

کتاب الحج، باب استحباب الرل  فی   مسلم ،صحیح مسلم ، ؛۲۱۹؍۱ :ص ۱۵۱۲:من طاف بالبیت اذا قدمہ مکۃ ، حدیث

 ۔۴۳۱؍۱ :ص  ۲۲۱۳ :حدیث الطواف،

 ۔ ۵۶؍۷ :طحاوی،شرح مشکل الآارر ،کتاب الحج،باب مشکل ما روی عن رسول اللہ فی الرل  ، ص ۔ ۴۰

مسلم ،صحیح مسلم ، کتاب النکاح، باب جواز ؛۲۸؍۲طحاوی، شرح عانی  الآارر، کتاب النکاح، باب الوطی الحبالی، ص ۔ ۴۱

ا،حدیث

ت

للۃ ب

 

لغ
ا،حدیثترمذی،جامع ترمذی، کتاب الطب ، باب ما ؛۴۸۶؍۱ :ص  ۲۶۱۲ :ا

ت

للۃ ب

 

لغ
 :ص ، ۲۰۰۳ :جاء فی ا

 ۔۳۷؍۲

ح، باب جواز لنکا۱مسلم ،صحیح مسلم ، کتاب ؛۲۹؍۲ص , طحاوی، شرح عانی  الآارر ، کتاب النکاح، باب الوطی الحبالی۔ ۴۲

ا،حدیث

ت

للۃ ب

 

لغ
 ۔۴۸۶؍۱ :ص  ۲۶۱۴: ا

مع ترمذی، کتاب الطب ، باب ماجاء فی جا ترمذی، ؛۲۹؍۲شرح عانی  الآارر ، کتاب النکاح، باب الوطی الحبالی، ص  طحاوی، ۔  ۴۳

ا،حدیث

ت

للۃ ب

 

لغ
 ۔۳۷؍۲ :ص  ۲۰۰۴ :ا

 ۔۱۱۱؍۲ص  ۸۰۳:طحاوی، شرح عانی  الآارر ، کتاب الجنایات، باب مااصابت البھائم فی اللیل والنھار، حدیث۔ ۴۴

 بارصحیح بخاری،کتاب الدیات،بابخاری،  ؛۱۱۱؍۲طحاوی،شرح عانی  الآارر ، ص ۔ ۴۵

 

 
 ۶۴۰۱:ر ، حدیثب امعدنن باررواب

 ۔۱۰۲؍۲:ص

 ۔ ۱۱۱؍۲: طحاوی، شرح عانی  الآارر ، کتاب الجنایات، باب مااصابت البھائم فی اللیل والنھار، ص ۔  ۴۶

ھاا زوجھاھل لھا ان تسافر، ص ایضاً  ۔۴۷

 

عن

 ۔۴۴؍۲: ، کتاب الطلاق، باب متوفی 

د ۃوالمتوفی  ۔۴۸

ت

غب
م
ل

ھاا زوجھا،حدیث مسلم ،صحیح مسلم ، کتاب الطلاق، باب جواز خروج ا

 

عن

 ۔ ۵۰۶؍۱ :ص  ۲۷۲۷ :

ترمذی، جامع ترمذی، کتاب  ؛۱۱۳؍۲: طحاوی، شرح عانی  الآارر ، کتاب السیر، باب الامام یرید القتال اھل الحرب ، ص  ۔  ۴۹

یث مسند احمد ،باقی مسند الانصار ،حد احمد بن حنبل،  ؛۲۱۶؍۱ :ص  ۱۴۶۸ :السیر ، باب ماجاء فی الدعوۃ قبل القتال،حدیث

 ۔۳۲۱؍۵ :ص  ۲۲۶۱۸ :حدیث سلمان فارسی ، 

 ۔۱۱۳؍۲: طحاوی، شرح عانی  الآارر ، کتاب السیر، باب الامام یرید القتال اھل الحرب ، ص  ۔  ۵۰

 ؛۲۱۶؍۱ :ص  ۱۴۶۸ :ترمذی،جامع ترمذی، کتاب السیر ، باب ماجاء فی الدعوۃ قبل القتال،حدیث؛۱۱۳؍۲: نفس المصدر ص ۔ ۵۱

 ۔۳۵۸؍۱ :ص  ۲۲۶۵ :بی داود ، کتاب السیر، باب فی دعاء المشرکین،حدیثابو داود، سنن ا

بخاری،صحیح بخاری،کتاب ؛۱۱۴؍۲طحاوی، شرح عانی  الآارر ، کتاب السیر، باب الامام یرید القتال اھل الحرب ، ص ۔ ۵۲

ق،باب من ملک من العرب دقیقافوھب، حدیث

ت

لغئ

د والسیر، مسلم ،صحیح مسلم ، کتاب الجہا ؛ ۳۴۵؍۱ :ص  ۲۳۵۵:ا

ابو داود،سنن ابی داود ، کتاب الجہاد، باب فی دعاء المشرکین  ؛۸۲؍۲: ص  ۳۲۶۰ :باب جواز الاغارۃ علی الکفار،حدیث

 ۔۵۸؍۱ :ص  ۲۲۶۳ :،حدیث 

 ۔۸۷: ۵سورۃ المائدۃ، ۔  ۵۳
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ا، ص ۔  ۵۴

ت

عۃ

ت

مئ
ل
کتاب تفسیراقراآن،باب قولہ لا بخاری،صحیح بخاری، ؛۱۵؍۲: طحاوی، شرح عانی  الآارر، کتاب النکاح، باب نکاح ا

ا ،حدیثالنکاح مسلم ،صحیح مسلم، کتاب؛۶۶۴؍۲: ص، ۲۳۵۵:تحرموا طیبات ما احل اللہ ، حدیث

ت

عۃ

ت

مئ
ل
 :، باب نکاح ا

 ۔۴۷؍۱ :ص ۲۴۹۳

ا، ص  ۔ ۵۵

ت

عۃ

ت

مئ
ل
 ۔ ۱۵؍۲: طحاوی،شرح عانی  الآارر ، کتاب النکاح، باب نکاح ا

ا، حدیثصلى الله عليه وسلمکتاب النکاح،باب نھی رسول اللہ ی،صحیح بخاربخاری، ؛۱۵؍۲: نفس المصدر، ص  ۔ ۵۶

ت

عۃ

ت

مئ
ل
 ۳۸۹۴:عن نکاح ا

ا ،حدیثمسلم، صحیح مسلم ؛۷۶۶؍۱:ص

ت

عۃ

ت

مئ
ل
ترمذی،جامع  ؛۴۷۰؍۱ :ص,  ۲۵۱۳ :، کتاب النکاح، باب نکاح ا

ا ،حدیث ح، النکا ترمذی،کتاب

ت

عۃ

ت

مئ
ل
 ۔۱۵۹؍۱: ص  ۱۰۴۰ :باب نکاح ا

ا، ص طحاوی، شرح عانی  الآارر ، کتاب الصلاۃ، باب ا۔ ۵۷

ت

ی منھا رکعۃ

لصل
فئ

بخاری، صحیح  ؛۲۷۲؍۱: لرجل یدخل فی صلاۃ الغداۃ

مسلم، صحیح مسلم ، کتاب الصلاۃ، باب المساجد ؛۷۵؍۱ :ص  ۵۷۹ بخاری،کتاب الصلاۃ،باب مواقیت الصلاۃ، حدیث

ا من  ترمذی،؛۲۲۰؍۱ :،ص ۹۵۶ومواضع الصلاۃ ،حدیث 

ت

العصر جامع ترمذی،کتاب الصلاۃ، باب ما جاء فیمن ادرک رکعۃ

 :ص  ،۷۵۹:ابو داود،سنن ابی داود، کتاب الصلاۃ، باب فی الرجل یدرک الامام ساجدا،حدیث  ؛۴۶؍۱ :ص  ۱۷۱ :،حدیث

 ۔۱۳۶؍۱

ق اقراآن،  ۔  قرطبی،  ابو عبد اللہ محمد بن احمد،  الجامع لاحکام ۵۸
ل
جقئ

ت

ب

 برااو حمد البردوی ا: 

ہ 

م 
ل

ن

 ا

 

ش

ل فت
ط

دارالکتب المصریہ،  : ،  قاہرہ

 ۔۵/۱۳۰ھ،  ۱۳۶۴

ا، ص طحاوی، شرح عانی  الآارر ، کتاب الصلاۃ، باب الرجل یدخل فی ۔۵۹

ت

ی منھا رکعۃ

لصل
فئ

    بخاری، صحیح بخاری ؛۲۷۳؍۱:صلاۃ الغداۃ

 باب من ادرک نسائی ، سنن نسائی،کتاب المواقیت الصلاۃ ،؛ ۷۵؍۱:ص ۵۷۹:حدیث  باب مواقیت الصلاۃ، کتاب الصلاۃ،     

 ۔ ۹۵؍۱:ص  ۵۱۲:یث رکعتین من العصر، حد      

ا، صطحاوی، شرح عانی  الآارر ، کتاب الصلاۃ، باب الرجل یدخل فی ۔۶۰

ت

ی منھا رکعۃ

لصل
فئ

 ۔۲۷۳؍۱ : صلاۃ الغداۃ

ا، ص طحاوی، شرح عانی  الآارر ،  ۔۶۱

ت

ی منھا رکعۃ

لصل
فئ

 ۔۲۷۳؍۱: کتاب الصلاۃ، باب الرجل یدخل فی صلاۃ الغداۃ
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Introduction & Academic Services

 of Allama Badr ud Din Ayni: A research based Study

ABSTRACT

             Allama Badr ud din Ayni (762 AH /1360 CE-855 AH/1453 CE) was a well

known Islamic Scholar of 9th century. He was born and grew up into an intellectual 

family in the city of Ayntab (known as Gaziantep in modern Turkey). He memorized

the Qur'an, learned caligraphy and studied Arabic literature, Logic, Hadith,

Exegesis, Jurisprudence with special context to the four well  known fiqhi  schools

of thought. Although his popularity was for his famous commentary known as

"Umdat ul Qari fi Sharh il Bukhari" on Sahih Bukhari but he had many other

dimensions in his personality. 

        He was a strong representative of Hanafi School of Thought in his time as it is

observed in his commentary on Sahih Bukhari. During his life He availed many high

portfolios like portfolio of Justice, Muhtasib, etc.  He wrote many books on various

fields of Islamic Sciences; many of them have been published but many others are

still unpublished. There is another section of books those are ascribed to Allama

Ayni. His conflicts with the scholars of that time are also the part of history and

lesson for the men of understanding. The study in following lines epics on the detail

about his life and work. It is needed that Allama Ayini's   books which are sill

manuscript be published for researchers after research on the text.
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óó Ú³v³^‰à]Ÿ‘_¡| ‡CÙ{=pÑäÆẐ4ñßsÐZ.Š{Æ‚B́)&Ò¨4-ö EGGEÐLL
óó7,SXZyÆ´z{Šzu}xYÐÌ‡CÙ{~7,_gìX~Ð¼ �³^›fnä ZzgZ1Z̧?ãÐLL

Æ**xŠg`fs÷:
7,SX ZZ‘vnxÚŠ×ÜXX óóZzg ]¦Ú^Ý 1Xqƒi+Z−+²Z¹òXZyÐZ0Š±Z·ÅLL

2XiŠ�~òá°608|XZyÐK̈ðÆ´z{!*¹ôbKÔµŠZgòÔµ†0qZzgµ
Z£»¼z7,JX

Ú†ZÆ*òXZyÐZâxdZãÅÐVçW7,³X 3X
óó**òÂ[7,SX ]Ö�Ë^ð 4XÑs0Ãq-òá°128|XZyÐLL

óó7,SX �†|ÚÃ^Þo]¤$^… µ~',êòá°328|XZyÐLL 5X
óó7,SX ]Ö’v^| uZ`Z−+/òXZyÐ´)�CÙ~ÅLL 6X

Q´)vòŠw=pá‰Ô˜VŠzu}xYÆ‚B‚BÜ0±hëI4òÐ9gg~»
¼zZzgÑs0Ãq-ÐµP!�7,SX

W\òYe',̧µ~�´YÅzÃ]J-gìQz;VÆxZy�̀¾ìäïwŠc*XpŠW\ä
X )9( trÒyHì�ëZ"gÆ7Ãf™7™gì

ZZZZëëëëuuuu»»»»gggg~~~~oooošššš
´)vòÅDÔ=ZzgZâ-$zŠc*-$ÆjZáÐ"C{à]Å¯Y6,CÙz‰ÜÆxZâVäF

ošº!GXZy~ƒ�ÐZëD+gö»£åÔOçZ<ZÅ.ð0h+äZLægÐLLZÅ.ð0h+tóó~
ZyÃ�Z�g$HgHZzgÍ918|ÃægÐÅ&òGªÆˆÐZKzÃ]Í558|J-Zk£6,Ã,̂
gìXZÏŠzgZy!*Š÷á{Z<ZÅ.ð0h+ÌW\Æ÷á¤/Š¶Xz{Zq-(™ÔZzgZIDÐ›gppzZÑ!*Š÷á{
åX

ZÏ§b´)vòäæg�úŠt~}ÅÂÁÌ7,JðXtæg�ZL¸‹úŠ0ZZÑ*ŠZY
Å§s™[ìXW`ÀZk»**xYìZÆŠ~ìX´)väXp}ÅD+gö�Ûâðz{Šg`fs
÷:

Dug$~:9gg~Ô9›ÔZ…×@ÔÑbgg~ÔD}~:ZK"…Zs+ÔD
è~:ZK£?ÑbZŸZ@Z«òÔÑbZŸZ@ZÅ{0çEòÔDÜs~:¥pZ+~ÔDZŠ[~:ZKÑb

32



£â]wk,~
ZyÆ´z{Exug$Zzg@*gõÆp}ÌW\7,JDgìX
´)vòàz‰Ü&Zdoš6,Ã,̂gìX,YÔÂxZï[ZzgZz‡sÅôZãXZyÐ¬

ËÃt&Ç}àz‰Ü7AXW\ZyÐVoš~ßÍVÆ‚B(,~3,ò',-¸ZzgZñg
(,}ZiZ0+ZiÐ`DgìX

xxxxZZZZââââVVVVÆÆÆÆ‚‚‚‚BBBB©©©©]]]]
¬ëf™™`÷ā́)vZzgZ<ZÅ.ð0h+ÆŠgxy©](,}ZiÔ̧Oçæg�̧h+t

~Z*fHgHZzggzx~É¯™5ÔZ%Ñzq~¼)]7WNXÅzzÂ1V~7QZzgpŠ
´)vòäÌZKÂ[LL-Zûyóó~Ën»E+™{7HX

ZÏ§bZ<ZÅŒé ECÙÌW\Å³]™D¸XQZ<ZÑÑsäÂW\Ð(,ZZ.Š{HZzg
W\Æ‚B³]zƒ*Æ‚B7W@*åXW\ÃZz‡sÅôZã»Ç{ÌŠbe;1W\äZïg™Šc*XQ
Z#·08§.þ EG',uZMZgWc*ÂW\Æ©]~4~7g„Ô‚ā£,YÐdzw™ŠØ‰Zzg
W\Å(ÄZ−+Šk,~W‰X

ææææggggÐÐÐÐ»»»»ªªªªxxxx
´)vòäYeZiCÙÆŒÛd$ZLyÆ‚BZq-æg�Ì‡ìHåÔ²YeZiCÙÆ0

W\»¸�åāz;Vúi(z{ìÔYèZkÃz�™äzZÑgZxåX¾qwtæg�Zq-iâäJ-DZzg
X )01( Zô[D»u*g;QYeZiCÙÆZqð~÷áï™ÆK~ps™Šc*ŠH

´́́́))))vvvvòòòòÅÅÅÅiiii0000++++ÏÏÏÏÆÆÆÆWWWWyyyy����~~~~ZZZZcccc****xxxx
´)vòWy�~/~(,}ßŠ„�ƒ‰Ô̧ŒVJ-āZyÃ‚âyZzgÂÁJ-�Ûz|#™**

7,,XtW\Üd,Æn(,ZÌ%³åāfZCÂÁ�Ûz|#™äÅâ"$Wˆ@*ëZyÂ
qÑ]~ÌËÐâ`Ð6,ÌHZzgDÆfg)Š*7¾ðzg:W\Ü,Ænt»xÂ

7åX

zzzzÃÃÃÃ]]]]
´)vòF,Zâ}‚wÅ/~áÅ‘�4fzZ¶558|ÃZkŠZgÃãÐ±ð Na™‰XZq-Wk

X )11( äŠzu}gziW\»»i{7,JZzgZLæg�~„ǣyƒñ
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01&531X ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( ( 49 e‚…]Ö‚mà]ÖÃnßoV 6&024Ô ]ÖÃ^…Ênà(
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01&431X ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( 6&024Ô a‚]mè]ÖÃ^…Ênà( ( 2&6101 ( Ò�Ì]Ö¿ßçá X TM

69X e‚…]Ö‚mà]ÖÃnßoæœ$†åÚà]Öv‚m&V X UM

01&431Ô ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( 802Ô Ôm: ]ÖËç]ñ‚]ÖfãnèÊoi†]qÜ]ÖvßËnè 2&0511Ô Ô Ò�Ì]Ö¿ßçá X LN

6&124X a‚]mè]ÖÃ^…Ênà(

99X001X m: ( e‚…]Ö‚mà]ÖÃnßoæœ$†åÚà]Öv‚m& 6&024Ô Ô a‚]mè]ÖÃ^…Ênà MKSTN( Ò�Ì]Ö¿ßçá( X MN

01&431X ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( X NN

01&431Ô ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( ( 702 m: ]ÖËç]ñ‚]ÖfãnèÊoi†]qÜ]ÖvßËnè( 1&747Ô Ô Ò�Ì]Ö¿ßçá X ON

X RKLNP a‚]mè]ÖÃ^…Ênà(

6&654X ( æ�†|‰ßàœeo�]¨�Ö×Ãnßo 6&124Ô Ô a‚]mè]ÖÃ^…Ênà ( 3&6001 Ô Ò�Ì]Ö¿ßçá X PN

171X m: ( e‚…]Ö‚mà]ÖÃnßo (æ 01&431 ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( ( 6&124 a‚]mè]ÖÃ^…Ênà( X QN

391X Ôm: e‚…]Ö‚mà]ÖÃnßo 01&43Ô Ô ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ ( 6&124 Ô a‚]mè]ÖÃ^…Ênà X RN

6&024X Ô a‚]mè]ÖÃ^…Ênà 01&431Ô Ô ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ 2&6221Ô Ô Ò�Ì]Ö¿ßçá X SN

a‚]mè ( 01&431 ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( ( 702 m: ]ÖËç]ñ‚]ÖfãnèÊoi†]qÜ]ÖvßËnè( ( 2&9951Ô0061 Ò�Ì]Ö¿ßçá( X TN

6&024X ]ÖÃ^…Ênà(

652X m: ( e‚…]Ö‚mà]ÖÃnßo X UN

01&431X ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( 1&473XXX573Ô Ô Ò�Ì]Ö¿ßçá RLM( m: Ô Zs X LO

162X m: ( e‚…]Ö‚mà]ÖÃnßo X MO

201X m: ( e‚…]Ö‚mà]ÖÃnßo ( 01&431 ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( ( 1&45Ô2&6601 Ò�Ì]Ö¿ßçá( X NO

601X ZsÔ X OO

ZsX X PO

X MKNUO Ò�Ì]Ö¿ßçá( ( LMKPO ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( X QO

01&421X ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( X RO

01&431X Ô Zs X SO

2&021X Ò�Ì]Ö¿ßçá( 01&431Ô ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( ( :711 Ò�Ì]ÖÏß^Å]ÖÛ†Þo X TO

01&531X ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( X UO

01&431X ZsÔ X LP

01&431X ZsÔ X MP

1&551X Ò�Ì]Ö¿ßçá( 01&431Ô ZsÔ X NP
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1&51X Ò�Ì]Ö¿ßçá( 01&431Ô ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( X OP

2&592X V ]Öf‚…]Ö_^ÖÄ ( 2&1201 Ò�Ì]Ö¿ßçá( ( 01&431 ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( X PP

01&431X ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( 5±Ù: X QP

X Zs X RP

ZsX X SP

9&782X ( �„…]l]Ö„âg X TP

01&431X ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( X UP

ZsX X LQ

2&552X ( eÇnè]ÖçÂ^é X MQ

2&2011X Ò�Ì]Ö¿ßçá( Ô OQ X LMKPOM ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( X NQ

372X m: ]ÖËç]ñ‚]ÖfãnèÊoi†]qÜ]ÖvßËnè( X PQ

9&882X �„…]l]Ö„âg( X QQ

8&453X ]ÖÛßãØ]Ö’^Êo( 65X

01&431X ]Ö–çð]Ö¡ÚÄ( 75X

911X021X m: ( e‚…]Ö‚mà]ÖÃnßo 85X
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 تحقیقی مطالعہ :کی فقہی خدمات نشیخ محمد عابد سندھیؒ اور ا

Sheikh Muhammad Abid Sindhi and his Contribution to 

Islamic Jurisprudence: A Research based Study  

   *محمد طاہرعبدالقیوم

 * *ڈاکٹر شازیہ رمضان  

                                   

ABSTRACT 
 

Islamic law & Jurisprudence have great importance in 

religious education. It comprises full details of the rights of Almighty 

Allah and human rights (except beliefs and ethics). It discusses about 

human rights and obligations. Hence, it is the summary of The 

Quranic verses and Ahadith.  

As the jurists of the world have served their schools of 

thoughts, likewise the jurists of sub-continent especially in Sindh have 

unprecedented services in jurisprudence. Among the great scholars of 

Hanafi school of thought, Sheikh Muhammad Abid (R.A) an eminent 

Sindhi scholar has valuable and everlasting services in jurisprudence. 

He wrote a book named "Tavali ul Anwar"(طوالع الانوار) which 

is considered as master piece of Hanafi School of thought. Manuscrip 

of this book is available today with its 10 thousand large pages. If this 

book gets published today, it will consist of approximately 60 massive 

volumes. 

The aim of this paper is to introduce the unparalleled services 

of this great Hanafi scholar of Sindh; Shaikh Muhammad Abid Sindhi. 

He not only proved himself as a distinguished jurist, but he was 

regarded as an authoritative reference by the scholars of the Hijaz, 

who used to refer him in solution of religious problems. 

___________________________ 

  ریسرچ اسکالر،  یونیورسٹی  آف جام شورو، سندھ ، پاکستان۔ *

 پاکستان۔ فیصل آباد، رسٹی آف ایگریکلچر،یونیو شعبہ اسلامک اسٹڈیز،اسسٹنٹ پروفیسر،  **
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 نام و نسب

 :کا نام اوراس کا نسب نامہ کچھ اس طرح ہے( ھ 9521-9911) شیخ محمد عابد سندھیؒ

 لی   بن محمد رااد بن افظ  محمد عقوب  بن حمودد بن افی  عبد الرمن  بن عبد الریم أبو عبد اللہ محمد عابد بن أحمد

  

 

ب ۃ
عل

 

ث
بن محمد أنس بن عبد اللہ بن محمد جابر بن محمد خالد بن مالک بن أبی عوف بن حسان بن سالم بن أشعث بن 

را ادنی  مت بن  سیدنا أبو أیو  الخزری  الأنصاصابن جنید بن مقدم بن شرحبیل بن أشعث بن 

السندھی

)1(

 ۔

ا رضی اللہ واسطوں سے سیدنا حضرت ابو ایو  انصار 59سلسلۂنسباس طرح  شیخ عابد سندھیؒ کا  

 ۔ملتا ہےعنہ سے 

شیخ صاحب کو سندھی  اس لئے  کہا جاتا ہےکہ ان کا اصل وطن سندھ تھا، جہاں ان کی پیدائش ہوئی   

  اپنی آخرا عمرنے  ںتھی اور مد  اس لئے  کہا جاتا ہے کہ انہو

ن  

منورہ میں ہی  اپنی مستقل رہائش اختیار میں مدی 

یو  ابو ا یل ا ادر ر ابیبی سیدنا حضرت نسبلئے  کہا جاتا ہےکہ ان کا سلسلۂکی تھی، اور خزری   و  انصارا  اس 

ملتا ہے کرخزری  أنصارا سے جا  ( بن کلیب خالد بن زید)

(2)

 ۔

 ولادت

ت ایک دیندار اور علمی  گھرانے   اور برِ صغیر کے مشہور صوفی بزرگ حضر ت کی ولادشیخ عابد سندھیؒ 

 و ن میں 
 ہ
سی
میں ہوئی ھ 9911شہباز قلندرؒ کے شہر 

(3)

 ۔

 پرورش اور تحصیل علم

حمد امشہور تھا۔ ان کے والد  شیخ کا گھرانہ سندھ میں دینی اور علمی حوالے سے بہت  شیخ عابد سندھیؒ 

ے عالم تھےبہت بڑ(  ھ9515م)لی ؒ 

(4)

سندھ میں شیخ   (ھ9911م)نصاراؒ  ا، اور ان کے دادا شیخ محمد رااد 

سے مشہور تھے اور سندھ کے بڑے مقرر اور خطیب تھے لقبالإسلام کے 

)5(

۔ اور ان کے چچاشیخ محمد حسین  

 عابد شفقت میں شیخ محمدئق ت تھے۔ای ہ ہی صیات ت کے ساۂراجع الخلا  لحاظ سےعلمی ( ھ9599م)نصارا ؒ ا

سندھیؒ نے پرورش پائی

(6)

 ۔ 
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 مفید ام،لهما العالم ،فهامةال ،مةالعلا: لکھتے ہیںبارے میں محمد عابدؒ خود اپنے دادا کےشیخ 
۔۔۔السالکینوةوقد الطالبین

(7)

بلند پایہ علمی شخصیت،طلبہ کو  ایک بہت بڑے عالم، بڑے معاملہ فہم،)۔

 ۔(کے امام تھے( صوفیاء )والوں چلنےفائدہ پہنچانے والے،اور راہِ سلوک پر 

 کی سے ورثے میں افصل  بزرگوںسارا علمی،اخلاقی ،دینی اور رواف  قدریں اپنے نے شیخ سندھیؒ 

نصارا اور چچا محمد حسین اور پورے ارااد دادا شیخ الإسلام محمد   حمد لی ،اتھیں۔بچپن میں ہی اپنےوالد شیخ 

ان کے دادا  حجاز مقدس کی محبت سے سرشار تھے، اس  چونکہہوئے ، خاندان کے ساتھ سفر حجازمقدس پر روانہ 

بھی ان کے ہمراہ  رخت سفر باندھا تو ان کے پوتے محمد عابدؒ سےارادہ  انہوں نے مکمل ہجرت کےجب لئے 

کے  ، جہاں پر حجاز مقدساختیار کیجدہ میں مستقل رہائش  بعد انہوں نے کے   منورہاور مدینہ مکرمہ تھے۔مکہ

نے ان کے علمی مقام کو دیکھتے ہوئے ان کے لئےایک مسجد اور  ایک بڑا  ریحان،  ، محمد لی  پاشا کے وزروالی

اور ایک گھر بنوایا، جہاں شیخ نے ایک عظیم کتب خانہ بنوایا۔اس رباط کو شیخ ( مہمان خانہ،مسافر خانہ)رِباط

 علم افصل  والد، چچا اور دادا سے بچپن ہی سے الإسلام نے عوام کے لئے وقف کردیا۔ شیخ محمد عابد سندھیؒ اپنے

یہاں تک کہ  ان کے والد اور دادا کا یہیں جدہ میں انتقال ہوا، تو اس کے بعد اپنے چچا کے ساتھ  ، کرتے رہے

سال کا طویل قیام فرمایا( 01)تیسیمن کا سفر اختیار کیا اور یہاں شیخؒ نے پورے

(8)

 ۔

 اساتذہ

فهرس ’’چنانچہ  علامہ کتا ؒ ء سے اساب   علم کو ا ل لحاظ ِعمر جارا را۔شیخ سندھیؒ  نے متعدد علما
ھ 9500دریس سے  احمد بن ابو العباس انے عارف باللہ شیخ  محمد عابد سندھیؒ شیخ  ’’:تے ہیں میں  فرما ‘‘الفهارس

یہ ان ’’:لکھتے ہیں  کتا ؒ اس پر علامہ! تھیزائدسال سے  01۔  اس  وقت شیخؒ کی عمر اساب   علم کیامیں یمن میں 

‘‘ہے اور ہم جیسوں کے لئے اس میں سبق ہےال کی وسعتِ علمی پر د

(9)

 ۔

 : لیکن ان میں سے چندقابل ذکر  اساتذہ کرام یہ ہیںعلماء کرام سے استفادہ کیابہت سے نے  سندھی یوں تو شیخ

 ۔(ھ9515م)(والد آپ کے )نصاراؒ احمد لی  بن محمد رااد ا۔ شیخ 9

 ۔(ھ9911م)(داداآپ کے )سندھیؒ نصارا اشیخ الإسلام محمد رااد ۔5

 ۔(ھ9510م)( آپ کے چچا)سندھیؒ ۔شیخ محمد حسین بن محمد رااد انصارا 0

 ۔(ھ9520-9915) حسنیؒدریس احمد بن ابو العباس اشیخ ۔ 0

 ۔(ھ9501م)سندھیؒ ( اول)بن محبو  الصمد بن محمد زمان ( دوم)۔ شیخ محمد زمان 2
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 ۔(ھ9551م)(  مالکیہ مکہ مکرمہمفتی ) حسین بن لی  غرببیؒ ۔ شیخ6

 ۔(ھ9511 -9921)حنفیؒ ۔ شیخ صدیق بن لی  مزجای  زبیدا 1

 ۔(ھ9590 -9901)زبیداؒ   یو ب بن محمد بن علاء الد م مزجای  ۔ شیخ1

 ۔(ھ9551م)مکؒ ۔ شیخ عبد الملک بن عبد المنعم قلعی 1

 ۔(ھ9591 -9966)عمراؒ  اللہ بن عمر  بن  بح بن عبد۔ شیخ صالح بن محمد91

 (ھ9591م)حنفیؒ  محمد سعید بن محمد سنبل مک   ۔ شیخ محمد طاہر بن99

 ۔  (ھ9521م)صنعا ؒ  بن لی  بن محمد بن عبد اللہ شوکا  ۔ شیخ محمد95

(ھ9505-9962)حنبلیؒ بن محمد بن عبد الوھا  نجدا  ۔ شیخ عبد اللہ90

(10)

 ۔

 تلامذہ

شہروں اورقصبوں میں تدری ہ بہت سے   عابد ؒ  سندھی نے یمن کے شیخ محمد  دورانقیام کےیمن میں 

سے تھے۔ ان  وی ا کے اہم اساتذہ میں سےمسجد اور کے علماء کے رئیس  ۔ وہ مدینہ منورہ م دیںخدمات سرانجا

ماہ میں مکمل  ح ستہ محض چھابی ۔مسجد وی ا کے شیخ الحدیث تھےوہ غفیر استفادہ کیا کرتا تھا۔ عوام اور طلباء کا جم 

بڑا ناز تھا چنانچہ اس کا اظہار انہوں نے ان الفاظ سے کیا  عالی سند پر میں اپنی حدیث شیخ سندھیؒ کوکرواتے تھے۔ 

کے ن ۔ ا‘‘را کے دران ن ف ف  ب واے ہ ہیںمیرا طرح بننے کی کوشش کر  چاہیے کیونکہ میرے اور بخا’’:

ء ،جن کے تراجم تک رسائی ممکن ہو سکی، کا ۔تاہم ان میں سے چند طلبانا مشکل ہے صحیح تعداد معلوم کرطلباء کی 

 : ذکر درج ذیل ہے

 ۔(ھ9511 -9510)حنفیؒ  بن محمد سعید مک ہیمبراا۔ شیخ 9

 ۔(ھ9510م()مفتی حنفیہ مکہ مکرمہ)مکؒ ۔ ۔ شیخ جمال بن عبد اللہ بن عمر 5

 ۔(ھ9500م) صنعا ؒ  بن احمد بن لطف اللہ بن احمد۔ شیخ لطف اللہ0

 ا۔ شیخ 0
ج 
م

ی ھنداؒ بو محمد لی   ارتضی لی  خان بن شیخ احمد   
ی

 

ت

 ۔(ھ9511م)

 ۔(ھ9566 -9911)ریاحیؒ   بن عبد اادردر ہیم۔ شیخ ابرا2

 مد  ۔ؒحسن حلوا   ۔ شیخ علامہ6

 ۔(ھ9516م)نصاراؒ ابرھان الحق بن محمد  بر الحق  ۔ شیخ محمد1
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 ۔ بن شیخ محمد حسینؒ لد م۔ شیخ عبد الرمن  وجیہ ا1

 ۔(ھ9096م)راؒ ہاالد م عمرا قند ۔ شیخ علیم الد م بن رفیع1

 ۔(ھ9516 -9502)مجددا دہلواؒ  بو سعید ا۔ شیخ عبد الغنی بن 91

 ۔(ھ9512م)ترکی حنفیؒ ۔ شیخ عارف اللہ بن حکمۃ اللہ99

 (جیس کے نام سے مشہور تھےجو ابن جر)۔ ( ھ9511 -9509)۔ شیخ داؤود بن سلیمان بغدادا شافعیؒ  95

ھا   الد م احمد عارف اللہ بن حکمۃ اللہؒ 90

 

ش

 ۔(ھ9512-9511)۔شیخ 

 حیدرآبادا ۔ؒ۔ شیخ اشرف لی  بن سلطان لی  حسنی 90

(ھ9526م)بن ملا محمد مبین حیدرآباداؒ   ۔ شیخ محمد حیدر92

(11)

 ۔

 فکرا وسعت

ا دلیل کی اتباع کرتے تھے۔فقہی اور اجتہادشیخ محمد عابدؒ  سندھی مذہبی جمود کے  خلاف تھے۔وہ  

دوسرے علماء و مجتہد م سے کہیں کہیں اختلاف بھی رکھتے تھے،لیکن اس کے باوجود وہ سب علماء  مسائل میں 

اور مذاہب کو عزت کی نگاہ سے دیکھتے  تھے اور دوسرے علماء سے اختلاف کرتے وقت احترام کا دامن ہاتھ سے  

نہیں چھوڑتے تھے

(12)

 ۔

 تصانیف

تصانیف چھوڑا ہیں ۔ جن (00)چونتیس آپ نے اسانید،طب،عقائد،فقہ اور مختلف شرعی علوم میں 

فقہ حنفی کے موضوع پرہیں۔ ہمارا مقصد چونکہ شیخ کی فقہی خدمات پر تحقیق کرنا ہے اس (90)تیرہمیں  سے 

ان  کتب و رسائل کا  ۔کتب ورسائل کا جائزہ لیں گے جو فقہ کے موضوع پر ہیں (90)تیرہلیے ہم ف ف ان 

 :پہلے اجمالاً  پھر تفصیلا ذکر درج ذیل ہے

 ۔الأبحاث فی المسائل الثلاث  -1

 ۔تغییر الراغب فی تجدید الوقف الخارب/ تعیین  -2

 ۔الحظ الأوفر لمن أطاق الصوم فی السفر -3

 ۔بالدراهم البیع فی لةرسا -4
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 ۔طوالع الأنوار شرح الدر المختار -5

  ۔الوصی مسئلة فی الزکی یةغن -6
 ۔ (کیلالتو ) الوکیل وتعلیق(لتزویجا) الزوج تعلیق بین الفرق نةالقول الجمیل فی إبا -7
 ۔شروط الإستنجاء -8
 ۔الرجاء  فی شروط الإستنجاء منال -9

 ۔ (بالقیمة)رسالة في إخراج زكاة الحب -11
 ۔طاعةً للإمام ةإلزام عساکر الإسلام بالاقتصار علی القلنسو  -11

ین فی السفر إلا الجمع الصوری والعرفاتی تحریر فی عدم جواز الجمع بین الصلات -12
 ۔والمزدلفی

 ۔یةالرصاص قةبالبند المصید مةحر  فی لةرسا -13

 فقہی کتب  و رسائل کا تفصیلی جائزہ

  (تین مسائل کے بارے میں تحقیق)الأبحاث فی المسائل الثلاث -9

میں آیا ہےمیں شیخؒ کی تصانیف "کشف الظنون تکملۃ "اور "فینالعار  هدیة"’’اس  رسالہ  کا ذکر

)13(

 ۔

بڑا کوشش کے باوجود یہ رسالہ ہمیں نہیں مل سکا، صاحب مسند الحجاز نے بھی یہی لکھا ہے

)14(

اور  ،  

اسی  طرح شیخ  سائدبکداش  نے بھی اس رسالے کی عدم دستیابی کی شکایت کی ہے

)15(

۔البتہ انہوں نے یہ لکھا 

را ظر  میں اسے طعیت  کے ساتھ فقہی رسالہ ہنا ہے کہ عنوان سے فقہ کا رسالہ معلوم ہوتا ہے۔ لیکن  ہما

اس لیے کہ جس طرح فقہ کے تین مسائل پر  درست نہیں کیونکہ ہوسکتا ہے کہ  عقائد کے بارے میں ہو،

 تحقیق ہو سکتی ہے اسی طرح عقائد کے تین مسائل پر بھی تحقیق ہو سکتی ہے۔

 تغییر الراغب فی تجدید الوقف الخارب/ تعیین  -5
 ۔صفحات پر مشتمل ہے 6لوحے یعنی  0شیخؒ کی طرف آئے ہوئے کسی فتوا کا جوا  ہے، فتوا  یہ رسالہ

خر ذی آأما بعد فقد ورد فی  ...دهتعالی حق حم الحمد لله" :اس طرح ہے رسالہ کی ابتداء 
 "...تخرب سهن مدر إ: لهسؤال ما حاصه 3216 سنة دةالقع
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القاصر والخاطر  ذهنلی فی ال ظهرما  هذا"  :اس رسالہ کا اختتام کچھ اس طرح سے ہے
صاحب مسند الحجاز  ڈ اکٹر عبد القیوم السندا حفظہ اللہ  نے اس کا  ."الفاتر والعلم الحق عند علام السرائر

لکھا ہے۔ جس سے ظاہر ہوتا ہے کہ ان  "عند علام الغیوب"کے بجائے "عند علام السرائر"آخر ا لفظ 

کے سامنے  کوئی اور نسخہ بھی ہے

(16)

 ۔

ھ میں شیخؒ سے وقفِ خار  کے معاملے پر فتوا پوچھا تھا ، جس کے جوا  میں 9506کسی نے سن 

سوالات میں تقسیم کیا ہے، اور پھر ہر سوال کا تفصیل سے جوا  دیا  ۴شیخؒ نے یہ رسالہ لکھا۔ فتوا کو شیخؒ نے 

ہے( تعیین الراغب –یا  –تغییر : )نسخے ہیں، ایک پر رسالہ کا عنوان( ۲)ہے، مخطوط کے دو 

(17)

اور ، 

(تغیر الراغب)دوسرے پر 

(18)

۔ پہلے نسخے کا عکس  ہمارے ہاں   موجود ہے ، لیکن دو بں نسخوں کے  راقم  کا کچھ 

یؒ میں موجود ( ۲۲)پتا نہیں، دوسرا نسخہ مکتبۂِ ملک عبد العزیز مدینہ منورہ میں نمبر   
لی

 

ش
پر مجموعۃ شیخ عبد اادردر

میں لکھا کیا گیا ہے، اور جیسے اوپر گذر چکا ہے کہ اس کا راقم بھی مجہول ہے۔ یہ رسالہ  ھ9501ہے، جس کو سن 

ا ئر الإسلامیہ بیروت سے عبد الرمن  نذر کی تحقیق سے 

 

 ش
لت
ع میں چھپ چکا ہے۔ 5111صفحات پر سن  50دار ا

 انہوں نے لکھا ہے کہ عبد الرمن  نذر   نے اسی نسخہ پر اعتماد کیا ہے جس کا عکس ہمارے ہاں موجود ہے، لیکن

ل بر عکس ہے، ( الرحیم الرحمن بسم الله)مخطوط کے شروع میں 
ب لک
نہیں لکھا، جب کہ یہ بات حقیقت کے 

واضح طور پر نقش ( الرحیم الرحمن بسم الله)کیوں کہ اسی نسخہ کا عکس جو ہمارے  ہاں موجود ہے اس میں 

 ہے۔

علماء الحرمین فی مکتبات الحرمین  طوطاتمخ رسفه"شیخ عبد القیوم سندھی حفظہ اللہ نے
میں اس کا ذکر کیا ہے  "الشریفین

(19)

 ۔

 الحظ الأوفر لمن أطاق الصوم فی السفر ۔۳

 سطریں ہیں۔ 56، 52صفحات پر مشتمل ایک فقہی رسالہ ہے، ہر صفحہ کی  1لوحے یعنی  ۴یہ 

فقد : بعد أما ...جر الح عنا رفعت من یا وبحمدك لهمال كبحانس": اس طرح ہے ابتداء اس کی
(20)"...قهیةف لطائف و یةحدیث نکات و یةخطرت فی البال فوائد أصول

 ۔

 ۔"الحدیث ا هذفي كرهذ  أردنا ما خرآ اوهذ": ہےختتام کچھ یوں اور اس کا ا
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امت میں یہ بحث شروع سے موجود ہے کہ سفر کے دوران رمضان شریف کے روزے رکھنے کا کیا 

سفر میں روزہ رکھنا کوئی : لیس من البر الصیام فی السفر)محمد عابدؒ نے حدیث  حکم ہے،  اس رسالہ میں شیخ

 ہ ا نہ انداز سے تفصیلی بحث کی ہے۔(نیکی نہیں
 پر محدثانہ اور فقی

میں نے یہ رسالہ حدیث : شیخ محمد عابد سندھیؒ نے اس رسالہ کے پہلے  صفحےپر یوں تحرر کیا ہے 

ابحاث پر تحرر کیا ہے، آج  اتوار کی رات ،  پہلی جمادا الاول سن  کے( لیس من البر الصیام  فی السفر)

ھ ہے9550

(21)

 را ہے۔  " رلحظ الأوفر لمن أطاق الصوم فی السفا"، اور اس کا نام میں نے 

کے نمبر کے تحت موجود ہے، اور مؤلفؒ کے ( 5601)حموددیہ میںیہ رسالہ مدینہ منورہ کے مکتبۂ

(الحمد للہ اس مخطوط کا عکس راقم الحروف کے پاس موجود ہے) اپنے ہاتھ سے لکھا گیا ہے

(22)

۔  یہ رسالہ 

ا ئر الإسلامیۃ سے 5111

 

 ش
لت
 حمد عبد الشکور کی تحقیق سے چھپ چکا ہے۔احسن اع میں دار ا

 اهمالبیع بالدر  فی لةرسا ۔۴
ی کے تحت مو 6ملک عبد العزیز مدینہ منورہ میں نمبر  یہ رسالہ مکتبہ  

لی

 

ش
 جود ہے۔میں مجموعہ 

لیکن راقم کے پاس اس رسالے کے عکس کا جو حصہ موجودہے وہ شیخ سندھیؒ کے کچھ چھوٹے رسائل 

لوحہ راقم کے ہاں ہے جو کہ ناقص یک 9صفحات یعنی ف ف  ۲ور اس کے ف ف کے مجموعہ کے ضمن میں   ہے، ا

یلزم أیضا بتعاط  لبادی المشتری أو البائع وا" :اس طرح ہےابتداء  کیرسالہ معلوم ہوتا ہے۔اس 
 الکل فی البیع فسد رهمو کل ذراع بدأ" :اور آخر اس طرح ہے ...کان فی نفائس السلع ءاسو 
 "...والدلیل الکل فی یجوز دهماوعن فةحنی أبی عند
اس سے  ظاہر ہے کہ یہ رسالہ کے دران ن میں سے کوئی حصہ ہے، یعنی اس کے پہلے اور بعد میں کچھ   

 ا  تک نہیں مل سکا۔ مواد ہے جو راقم کو

شیخ سائد بکداش نے اس رسالہ کا سرے سے ذکر ہی نہیں کیا، البتہ مسند الحجاز میں ڈاکٹر عبد القیوم 

بہت جستجو کے باوجود : صفحات ذکر کئے ہیں۔ لیکن انہوں نے بھی فرمایا ہے کہ ۲۲سندھی حفظہ اللہ نے اس کے 

 یانن کرکوںرا وصفمجھے مکمل نسخہ نہیں مل پایا کہ میں اس کی  پو

(23)

راقم مکمل رسالہ کا عکس افصل  ،

 کرنے کی کوشش میں ہے، تاکہ کسی اور موقع پر اس کی وضاحت کی جا سکے۔
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 نوار شرح الدر المختارطوالع الأ۔ ۵

یہ کتا  فقہ ِحنفی کی شاہکار کتا  ہے، اور مصنفؒ کی سب سے آخرا تصنیف ہے، اس لئے اس کی 

ضخیم جلدوں میں مخطوط کی شکل میں موجود  96۔ یہ کتا  آج تک دنیا کے سامنے اپنی اہمیت اور بڑھ جاتی ہے

ہے۔مادرِ علمی سندھ یونیورسٹی جامشورو نے اس پر تحقیق کا کام شروع کرایا ہے اور تکمیل کے بعد اسے چھپانے کا 

 جامشورو سے ی  اچ  ڈیز  کی ارادہ رکھتی ہے۔ اس کے کچھ ابوا  پر  تحقیق کر کے کچھ احبا  نے  سندھ یونیورسٹی

تحقیق کر رہے ہیں جو کہ اپنی جگہ ( بشمول راقم الحروف وللہ الحمد)ڈگریاں بھی افصل کی ہیں، اور کچھ ابھی 

پربہت ہی عمدہ کام ہے اور اس کو جارا رکھنا بھی  چاہئے، ا  تک با  الطہارۃ سے  با  الإمامہ تک کام ہو چکا 

 ہے۔

 نسخے الحمد للہ راقم کے پاس عکس کی شکل میں موجود ہیں۔ 5 طوالع الا بار مخطوط کے

جلدوں پر مشتمل ہے، اس کے تقریبا  96مصر کا ہے، یہ  نسخہ ہے اور یہ مکتبۂ ازہر ایک ازہرا

چار لوگوں نے  سطریں  ہیں، اسے 50ہر صفحہ پر  یعنی اس کے دگنے عدد کے صفحات، اور! لوحے ہیں 1255

لی  بن لی  بن  - 9: اور وہ یہ ہیں( کتابت کی ہے)نسخ کیا ہے کے دورانکے عرصہ ھ 9516ھ سے 9510

طفا  أبو سنہ 5حسن الشرقاوا۔ 
مص
 ۔ عبدہ یو ب زیادہ۔0یو ب زیادہ البغدادا۔  – 0 –۔ 

جلدیں موجود ہیں، اس کو نسخۂِ مکتبۃ المولد الشریف  ۲ ابتدائیدوسرا نسخہ مک ہے، اور اس کی ف ف 

ی)کہ مکتبۂِ مکۃ المکرمۃ بھی کہا جاتا ہے، جو 

م
لعل

میں ضم ہو چکا ہے۔ اس کے پہلے نسخے کے (  معہد إحیاء التراث ا

سطریں ہیں۔ خط واضح ہے، اس  50لوحے ہیں، اس کے بھی ہر صفحہ پر  011لوحے ہیں اور دوسرے کے  010

 افل ہے۔ مک نسخے کے ہی  ازہرا نسخہ کاایساہوتی ہے۔اور ابتداء مہ نہیں، اور کتا  الطہارہ سے پر کوئی مقد

 ناسخ کا نام یا تاریخِ نسخ کا ذکر نہیں۔ ازہرا نسخے کا خط فارسی ہے، اور مک کا خطِ  رقعہ ہے ، جو خوبصورت خط ہے۔

کا نسخہ ہے، اس کو دیکھنے اور عکس افصل ( ھالینڈ -لیڈن)ایک تیسرے نسخے کی اطلاع ملی ہے جو کہ 

 کرنے کی راقم کوشش کر رہا ہے۔

  شرح ہے، جس میں مصنف ؒ  کسی سئلہ  کا ذکر کرنے کے یہ کتا

ق

  در ختارر کی مکمل، فصل،، اور مد

بعد پہلے قرآن مجید، پھر اافدیث مبارکہ اور پھر کتبِ فقہ سے استدلال کرنے کے بعد بقیہ فقہی مسالک سے 

 مقارنہ کرنے کا عظیم کام بھی سر انجام دیتے ہیں۔
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 کر بھی ہے جو آج مفقود ہیں۔اس کتا  میں ایسے مصادر کا ذ

اپنے استاذ شیخ فاضل علامہ عبد  نے میں: مسند الحجاز میں ڈاکٹر عبد القیوم سندھی حفظہ اللہ لکھتے ہیں

ابن عابد م  کسی فقیہ کو افشیہ ہوئےاس کتا  کے ہوتے: )الرشید نعما  رحمہ اللہ سے سنا، انہوں نے فرمایا کہ

(نہیں پڑ سکتی کی ضرورت

(24)

 ۔

قم نے خود  حضرت علامہ ڈاکٹر محمد ادریس سوراو۔ کنڈیاروا۔  سے سنا ہے کہ علامہ غلام مصطفی را

ابن : ایک صدرا روایت فرمایا کرتے تھے کہ(سابق ڈائریکٹر شاہ ولی اللہ اکیڈمی حیدرآباد،سندھ)قاسمیؒ 

کاش میں اس کو پہلے دیکھ :  کہ کو دیکھا تو فرمانے لگے ‘‘نوارطوالع الأ’’عابد م شامی ؒ صاحب رد المحتار نے جب 

لیتا تو رد المحتار نہ لکھتا

(25)

 ۔

 الوصی لةمسا فی الزکی یةغن۔ ۶

اس کا آغاز سطریں ہیں۔   52صفحات پر مشتمل ہے، ہر صفحے میں  1یہ رسالہ ساڑھے چار لوحے یعنی 

 وألف وثلاثین ست نةس صفر کان لما نهإ...الرحیم الرحمن سم اللهب"  :ہےکچھ یوں 
 "...ومأتین
 عةالمراج عن الحساب مجلس سلم إذا فیما كله  هذاثم": ہےاس کا اختتام ان الفاظ سےاور
 ..."دشهو وال

در اصل یہ رسالہ وصی کے معاملے پر ایک فتوا کا جوا  ہے، شیخ محمد عابد سندھیؒ شروع میں 

مجھے موصول  خطمکرمہ  سے یہ   مدینہ منورہ میں تھا تو  مکہھ میں جب میں9506ماہ صفر سال ’’: رقمطراز ہیں کہ

ی رسالہ کے شروع میں‘‘ہوا ۔۔۔   
لی

 

ش
مہر ثبت ہے، اور یہ رسالہ مکتبہ ملک عبد العزیز کی  مکتبۃ شیخ عبد اادردر 

ی میں موجود ہے، خط نسخ واضح ہے، اور ناسخ نے اسے ربیع ا 15مدینہ منورہ میں نمبر   
لی

 

ش
لثا  کے تحت مجموعہ 

لکھا ہے، باقی اپنا نام وغیرہ کچھ نہیں لکھا۔ ( فقیر)ھ میں نسخ کیا ہے۔ ناسخ نے اپنا تخلص ف ف 9501سال 

ھ کو تحرر کیا 9506ربیع الاول سن  1لیکن اس نے ساتھ میں یہ بھی لکھا ہے کہ شیخؒ نے یہ رسالہ جمعہ کے دن 

 ہے۔

ھ تحرر کیا ہے، جو کہ ان سے 9501الثا  لیکن شیخ سائد بکداش نے تاریخ تصنیف رسالہ ربیع 

و  ہوا ہے
ھ
ش

سراسر 

(26)

 ۔
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کے آخر میں فقیر محمد صابر نے شیخ  "القول الجمیل" شیخ محمد عابد سندھیؒ کے ایک دوسرے رسالہ

میرا اس پر دوسرا  رسالہ ’’ :سندھیؒ کے حکم سے تحرر کرتے ہوئے ان کی طرف منسو  کرکے لکھا ہے کہ 

‘‘ہے "لزکیا یةبغ"ہے جس کا نام  

(27)

 ۔

 راقم کے پاس رسالہ کا عکس موجود ہے وللہ الحمد۔

 (التوکیل) الوکیل وتعلیق( الترویح) الزوج تعلیق بین الفرقنة القول الجمیل فی إبا۔  ۷
سطور ہیں۔ شروعات اس طرح  52-اور-02صفحات پر مشتمل ہے، اور ہر صفحے میں  5یہ رسالہ 

 السندی نسبا، الأنصاری علی أحمد بن عابد محمد... رأفقیقول ف" : بسملہ کے بعد: ہے
 قاسم المعظم الرئیس الحرم شیخ إلی وأرسل 3216 فی فةالمشر  نةالمدی فی کنت یأن   مولدا،

 ..."اوقتن لمفتی وجواب سؤال علی تشتمل قهور ... اغآ

 تعالی الله غفر عابد محمد بهعلم بالصواب کتأ تعالی والله أقول اهذا م" : آخر اس طرح ہے
 ."مینآ خهومشائ بویهولأ له

اس رسالے کے شروع میں شیخ سندھی ؒفرماتے ہیں کہ وہ مدینہ منورہ میں تھے تو رئیس ِحرم مک اور مفتی  

میں ان کو یہ تحرر موصول ہوئی جس میں مفتی حفظہ اللہ کا  ھ9506مکۃ المکرمۃ شیخ قاسم آغا کی طرف سے 

 فتوا موجود ہے۔۔۔

ضح ہو جاتا ہے کہ شیخ سندھیؒ نہ ف ف  خود ایک بڑے مفسر ،محدث، طبیب افذق اور بڑے اس سے وا

فقیہ تھے، بلکہ وہ علماء و فقہاءِ وقت اور مفتیان عِصر اور مفتی اعظمؒ کے لئے بھی ایک مستند راجع کی حیثیت رکھتے 

 تھے۔

 95یہ بھی لکھا ہے کہ رسالے کے لکھا ہے، اور ( بین تعلیق الترویح)مسند الحجاز میں رسالے کا عنوان 

صفحات ہیں، شاید کہ ان کے سامنے کوئی اور نسخہ ہے، کیوں کہ شیخ بکداش کے سامنے بھی وہی نسخہ ہے جو راقم 

 کے سامنے ہے۔ 

 ءشروط الإستنجا ۔۲
 استنجاء  کے شروط پر یہ ایک صفحے پر مشتمل مختصر تحرر ہے۔

سطریں وضاحت میں ہیں۔ ناسخ کا ذکر نہیں، خط نسخ  2بھی تقریباً ہیں، لیکن حواشی میں  یںسطر 55صفحہ پر 

 رأیت لما إنی ...عابد محمد فیقول: بعد اأم   ...بسم الله": واضح ہے، شروعات اس طرح ہے
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 :اور آخر اس طرح ہے ..."اءالإستنج شروط عن تعنتا هابذةالج العلماء یسألون الناس بعض

  س میں اس رسالے کو شیخ محمد عابدؒ کی تصانیف میں ار ر کیا ۔ کتا ؒ"علمأ للهوا لی ذا ما ظهره"
ھ
ر

 نے بھی 

ہے

(28)

  ۔اس کا عکس راقم کے ہاں موجود ہے وللہ الحمد۔

 ءالرجاء فی شروط الإستنجا منال ۔۹
در اصل شیخؒ نے جب ف ف ایک صفحے پر  ۔ کی شرح ہے( شروط الإستنجاء)یہ رسالہ پچھلے رسالے 

ان کے بعض معتقد م نے وہ تحرر دیکھی تو ان سے اس کی شرح لکھنے کی اور  لکھںس "روط الإستنجاءش"

کے سامنے بیٹھ کر میں نے یہ رسالہ صلى الله عليه وسلم رسول   مدینہ منورہ میں روضۂ  ’’:درخواست کی تو شیخؒ فرماتے ہیں کہ

 ۔‘‘تحرر کیا

:  کا آغاز کچھ یوں ہے۔ اس رسالہسطر ہیں 59صفحہ کی  صفحات ہیں اور ہر ۲۱اس کے دو نسخے ہیں، ایک کے 

 فکتبت لجهابذةا یسألون ما کثیرا عصرنا أهل بعض رأیت لما إنی الرحیم الرحمن سم اللهب"
 ت هذهفحرر  الشرح إلی جةمحتا نهاأ یلازمنی من بعض فرآها لةقلی  أسطرا ذالك فی

 ۔"الإستنجاء شروط فی الرجاء منال: تهاوسمی
 ویدیم ...نأ لهأسا ...کلامنا خرهذا آ کنلو "  :ہےس رسالہ کا اختتام اس طرح ا جب کہ 

 ناسخ کا نام اور تاریخ نسخ موجود نہیں۔۔خط نسخ واضح ہے "شهیدا بها أموت حتی فةالمشر  بةبطی إقامتی

یہ کتا  صاحب طوالع الأ بار  اور مواہب : فائدہ’’ :دوسرے نسخے کے شروع میں یہ تحرر موجود ہے

  اور شرح نخبۃ الفکر کی تأ

 

ی فۃ
لط

لوارا شریف میں موجود ہیں کیونکہ شیخؒ نے درگاہ لیف  ہے، اور یہ سب کتایں 

اس تحرر سے معلوم ہوتا ہے کہ یہ لوارا  ۔  ‘‘کی تھیں( ھدیہ)یہاں بیعت کی تھی اور اپنی تصانیف یہاں تحفہ 

اور ہر صفحے میں صفحات پر مشتمل ہے،  ۹شریف کا نسخہ ہے۔ خط رقعہ ہے لیکن فارسی کی طرف مائل ہے، اور یہ 

 سطور ہیں۔ 51

میں  ہرمضان المبارک مدینہ منور 99نے یہ رسالہ  میں’’:  کی یہ تحرر موجود ہے کہاس نسخہ کے آخر میں شیخؒ

 سال کا ذکر نہیں۔ اس میں ۔‘‘تحرر کیا
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 ۔‘‘ھ9000رمضان سن  52’’ :پر ناسخ کی یہ تحرر موجود ہےافشیہ 

رسالہ یہ ۔ ‘‘فقیر  خدا بخش ملو سندنا ابو الفیض غلام عمر کے شاگرد ابو الجمال ’’: ہےناسخ نے اپنا نام یوں تحرر کیا 

ی میں موجود ہے۔  15ملک عبد العزیز مدینہ منورہ میں  مکتبہ  
لی

 

ش
 نمبر کے تحت مجموعۃ 

 دوسرے نسخے کا ذکر مسند الحجاز سے رہ گیا ہے، شاید کہ ان کو نہیں ملا تھا۔

اللہ تعالی ان پر مدینہ منورہ میں رہنے کی  ’’ :نے اپنے لئے یہ دعا کی ہےکہ رسالہ کے آخر میں شیخؒ

اللہ ! ۔  سبحان اللہ‘‘سعادت ہمیشہ قائم رکھے، اور انہیں مدینہ منورہ  ہی میں شہادت کی موت نصیب فرمائے

  میں ہوئی، اور دوسرا خو

 

 ب ۃ
لطت
  ا

 

اش  کا علم اللہ تعالی تعالی نے شیخ کی ایک دعا تو قبول کر لی کہ ان کی موت ط  

 !کے پاس ہے کہ شاید وہ بھی سچ ہو چکی ہو

 الحمد للہ راقم کے پاس رسالے کے دو بں نسخوں کے  عکس موجود ہیں۔

 (مةبالقی) الحب زکاة خراجإ فی لةرسا ۔ ۲۱ 

شیخ سندھیؒ کے رسائل کے ایک مجموعہ کا عکس راقم نے افصل کیا ہے، اس کے پہلے صفحے پر رسائل کے 

 كاةز  إخراج فی الةسر " : م کھے  ہیں، ان میں اس رسالہ کا نام بھی شامل ہے، جو کہ اس طرح ہےنا
 لیکن اندر رسالہ مفقود ہے۔  "بالح

  س مخطوطات میں اس کا نام یوں ذکر فرماتے ہیں
ھ
ر

فتاء فی إست: شیخ عبد القیوم سندھی حفظہ اللہ 
(29)"ةكاالز  مةحکم إخراج قی

 ۔

 لکھا ہے۔ "ةمبالقی الحب كاةز  إخراج فی لةسار " :لہ کا نام شیخ بکداش نے اس رسا

در اصل یہ رسالہ ایک سوال کا جوا  ہے، جو یمن کے ایک شافعی فقیہ شیخ یو ب الاھدلؒ   :فرماتے ہیں

 نےان کو  لکھا تھا۔

،  السید یوسف مةفها، المةمولای العلا لها سؤال سأذه" : اس طرح ہےابتداء رسالہ کی  
 ..." ھ3214 نةزائرا  س فةالمشر  نة وفد إلی المدیالبطاح حین

سطریں  ہیں۔  52صفحات پر مشتمل ہے، ہر صفحہ پر  0شیخ سندھیؒ کے اپنے ہاتھ سے لکھا ہوا یہ رسالہ 

ی کے مجموعہ کے تحت موجود ہے 15مکتبہ ملک عبد العزیز مدینہ منورہ میں اس کا اصل نمبر   
لی

 

ش
پر شیخ 

(30)

 ۔

 کا ذکر نہیں ملتا۔مسند الحجاز میں اس 
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 للإمامعة طا ۃالزام عساکر الإسلام بالاقتصار علی القلنسو  ۔۲۲

رجب سن  ۱سیاست شرعیہ اور مسلم حکمران کی اطاعت  ایک اہم علمی موضوع ہے، شیخ سندھیؒ سے 

قولکم فیمن کان مأمورا من الإمام الأعظم ام" : ھ میں ایک سوال پوچھا گیا جو اس طرح تھا 9506
السمع  یهیجب عل فهل یهاعل  مةالعما عن شد   ن هیاوکان م وةصار علی القلنسبالاقت
 "أم لا؟ عةوالطا

سطر پر مشتمل ہے۔رسالہ ان کے تلمیذ رشید افی  أحمد بن عثمان  51لوحے ہیں اور ہر صفحہ  2رسالہ کے 

محرم سن  52 سے خواجہ کے ہاتھ سے لکھا گیا ہے، جو کہ انہوں نے شیخ ؒکے اپنے ہاتھ سے کھے  گئے نسخے

  میں واقع تھا)ھ کو مدینہ منورہ میں ان کے اپنے گھر 9501

 

ب ۃ

 

ت ب 
لع

میں بیٹھ کر لکھا۔ رسالہ دار ( جو کہ افرۃ ا

کے نمبر پر فقہ تیموریہ میں موجود ہے 602الکتب المصریۃ میں 

(31)

 ۔

تحریر فی عدم جواز الجمع بین الصلاتین فی السفر إلا الجمع الصوری  ۔۲۲
 ی والمزدلفیوالعرفات

 ةوالصلا العالمین، رب لحمد للها" : اس طرح ہےرسالہ کا آغاز  یہ رسالہ ایک صفحے پر مشتمل ہے،
 من المحبین بعض سألنی لما ن هفإ: بعد أما أجمعین، بهوصح آلهو  المرسلین سید علی والسلام

 "...یةالحنف
 فی الجمع جواز قدمنا قدف حاجا یکون أن إلا لهملا" : اس طرح ہےرسالہ کا اختتام اور  

  ."متعالی أعل والله ، فهمفا أصلا، الجمع له  یجوز فلا ذالك عدا وما ،فةمزدل وفی فةعر 
رسالے کا ناسخ محمد ھاشم بن حمودد السندا ہے۔ تاریخ نسخ کا ذکر نہیں۔ خط فارسی کی طرف مائل ہے۔ یہ 

پر موجود ہے 5621 رسالۃ مکتبہ ملک عبد العزیز میں مکتبہ حموددیہ کے تحت نمبر

(32)

 ۔ 

 یةالرصاص قةبالبند المصید مةحر  فی لةرسا ۔۲۱
 11یہ رسالہ تقریبا سوا ایک صفحہ پر مشتمل ہے، یہ منحنی طور پر لکھا گیا ہے، یعنی صفحے اوپر کے کونے سے 

ح سطر ہیں۔ شروعات اس طر01ڈگرا کے زاویہ کے طور پر نیچے کے کونے تک لکھا گیا ہے۔ ایک صفحہ پر  

 ...مةافه  ال رهوقر   المحقق مةالعلا رهحر   ما تأملت قد لله الحمد الرحیم الرحمن سم اللهب" : ہیں
 تلی مما بةالضر  کانت إن ...رهنواد فی عهسما ابن رهذک فقد وهرةعن السراج والج لهنق ما
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 یعل أحمد الشیخ بن عابد محمد مهبقل مهقر " : اور آخر اس طرح ہے "اهالش تؤکل لم العجز
 الشریف بالحرم المدرس السندی الخزرجی الأیوبی الأنصاری الواعظ مراد محمد الحاجی ابن
 "...يالنبو 

رسالہ گولی سے شکار کئے گئے جا بر کے احکام کے متعلق  بڑے عالم کے فتوا کا  جوا  ہے، اس عالم کا نام بھی 

جہ سے پڑھنے میں نہیں آرہا۔ رسالہ پر ناسخ کا شروع میں شاید ذکر کیا گیا ہے، لیکن اس کی سیاہی مدہم پڑنے کی و

نام اور تاریخ نسخ کا ذکر نہیں۔ صاحب مسند الحجاز اور نہ ہی شیخ بکداش نے اس کا ذکر کیا ہے۔ الحمد للہ راقم کے 

 پاس اس رسالہ کا عکس موجود ہے۔

جن کی تفصیل ہم )ئے دو کےکی  لکھی ہوئی یہ سارا کتب و رسائل سوا علمِ فقہ کے موضوع پر شیخ سندھیؒ : بٹ

باقی سارا کی سارا  ابھی تک مخطوطات کی شکل میں موجود ہیں،جن میں سےکچھ ( چکے ہیں ذکر کراوپر 

 کچھ معدوم ہیں۔ جبکہ اور طباعت کی منتظر ہیںموجود

 علماء کے تاثٔرات

شیخ محمد )لف رسالہ کے مؤ اس’’:  کی تقریظ میں لکھتے ہیں کہ "الباری حةنم"شیخ عبد اللہ الحوثی ؒ کتا   ۔ 9

نے یہ واضح کر دیا ہے کہ وہ سنت وی یہ کے بہت بڑے افظ  اور اافدیث وی یہ کے استحضار کا (عابد سندھیؒ

مشہور اور فضائل سے معمور  میںراسخ ملکہ رکھتے تھے۔ اور یہ کوئی عجیب بات  بھی نہیں کیونکہ وہ تو علم 

وہ حضرت ابو ایو  انصارا  رضی اللہ عنہ کے خاندان میں گھرانے سے تعلق رکھتے تھے، ساتھ ساتھ  

‘‘سےتھے

(33)

 ۔

عظم ا تصانیف کے مالک اور امام عظیم’’: فرماتے ہیں( ھ9511ت )روح المعا  کے مفسر علامہ آلوسی ؒ  ۔ 5

‘‘کی آنکھوں کی ٹھنڈک، عالم، زاھد، شیخ محمد عابد ۔اللہ تعالی ان پر مزید انعامات فرمائیں بو حنیفہؒا

(34)

 ۔

اور پیچھے بقیۃ السلف عالی ہمت  شیخ، یگانۂِ روزگار، ’’ :  فرماتے ہیں(ھ 9500م)۔ شیخ لطف اللہ بن احمد جحاف ؒ 0

‘‘حمد لی  السندااعلامہ، ولی کامل محمد عابد بن  بے مثال، ندآنے والوں کے چا

(35)

 ۔

مہ،جن علا عالم، مام،ا وہ ’’ : فرماتے ہیں(  ھ 9560م)کے علماء کے رئیس شیخ عبد اللہ سراج  ؒ   مکرمہ ۔ مکہ0

 ، اور عقلمند، ، ذہینکی اقتداء کی جا  چاہیے

ق

راسخ علماء   اپنے دور کے خاتمۃ المحققین اور عمدہ محقق اور مد

افظ  محمد عابد  اور  فقیہ، محدث ،کے افملسند  عالی اور بالغ ظر ستاذِ کامل، اور حدیث میں ا کے فخر، 

السندا

(36)

 ۔
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ان کو علم طب میں بڑا مہارت تھی، اور وہ دیگر : فرماتے ہیں( ھ9521م)ان کے استاد علامہ شوکا ؒ ۔ 2

اور تقریبا سًبھی فنون میں ان کی  صولِ فقہ کے بڑے عالم تھے، اجیسےنحو، ف ف، فقہِ حنفی ا ور   علوم

تصانیف ہیں، جب کہ وہ  اچھی سمجھ رکھنے والےتھے

(37)

 ۔

ایک بہت بڑے عالم، اور   عالی سند کے افملوہ حجاز مقدس میں : فرماتے ہیں( ھ9015م)۔ علامہ کتا ؒ 6

تھے، محدث، افظ ، فقیہ، علم کے سمندر، دنیا وما فیہا سے بے رغبت، سنت اور ( یونیورسٹی)اکیلے ہی  جامعہ 

علم ِحدیث جب چھوڑے جا چکے تھے ان کو زندہ کرنے والے تھے

(38)

 ۔

 

 وفات

ھ ، مدینہ 9521ربیع الاول  90پیر کے دن   نے بے بدل عالم اس  حنفی کےعلم کے سمندر اور فقہ

جنت البقیع میں دفن  کی قبر کے بالمقابلن بن فانن رضی اللہ عنہ ۔ اور سیدنا عثماوفات پائیمنورہ میں 

ہوئے

(39)

 ۔(کی قبر کو ٹھنڈا رکھےن اللہ تعالیٰ ا)۔ 

 

 خلاصہ

واداءِ سندھ کے مشہور شہر  یں صدا ہجرا کےھوتیر(  ھ9521-9911)شیخ محمد عابد سندھیؒ 

 
 
سی

 و ن 
ہ

نے ایک معروف و مشہور  علمی گھرانے میں  ۔ انہوں حنفی فقیہ تھےشریف کے بہت بڑے  عالم اور 

اور وہاں حجازِ مقدس کو اپنا مسکن بنایا نےہجرت کر کے انہوںپرورش پائی اور یگانۂِ روزگار عالم کا لقب پایا۔

فنِ فتوا میں سند کی حیثیت رکھتے تھے اور راجع الخلائق ت  وہ خدمت  میں مصروف رہے۔حدیث اور فقہِ حنفی کی

تصانیف چھوڑا ہیں ۔ جن میں  سے  00فقہ اور مختلف شرعی علوم میں  عقائد، طب، نے اسانید، انہوںتھے۔

 فقہ حنفی کے موضوع پر ہیں ،جن میں سے ف ف دو مطبوعہ ہیں ،باقی غیر مطبوعہ۔ 90

مادرِ علمی  ،  ضخیم جلدوں پر مشتمل ایک مخطوط کی صورت میں موجود ہے 96جو  "نوارلأوالع اط"  

کا ارادہ رکھتی  کی اشاعت  ہے اور تکمیل کے بعد اسسندھ یونیورسٹی جامشورو نے اس پر تحقیق کا کام شروع کرایا

 ی  اچ  ڈیز  کی ڈگریاں بھی ہے۔ اس کے کچھ ابوا  پر  تحقیق کر کے دو محققین نے  سندھ یونیورسٹی جامشورو سے
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 سے  "رةاطهاب الب"تحقیق کر رہے ہیں۔ ا  تک ( ان میں سے ایک راقم الحروف)افصل کی ہیں، اور دو 

 تک کام ہو چکا ہے۔ " مةاب الإماب"

کی باقی کتب و رسائل جو ابھی تک مخطوطات کی شکل میں  ضرورت اس بات کی ہے کہ شیخ صاحبؒ

استفادہ کر سکے۔اور یہ علمی  خاص و عام جائے تاکہ ان سے ہر شائع کیا ا کے  انھیں وکر ان کی تحقیق ، موجود ہیں

 ۔ہونے سے محفوظ رہ سکےئع ور ثہ ضا
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 حوالہ جاتو حواشی

 

زرکلی، خیر الد م  ،5/551 ، دار المعرفۃ :بیروت  ،البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع شوکا ، محمد بن لی ،۔   ۲

مل یین،  الأعلام بن حمودد،
لل

دار   ،الخواطر ھةنزبن فخر الد م، الحی  عبدا، ،لکھنو۶/۲۷۹ ، ء5115، 92ط ،  دار العلم 

 ۔1/9116، 9111، 9ط ابن حزم، 

، (پر راقم کی تحقیق جارا ہے الحمد للہاس کتا  )، مخطوط 9ص :  کف الأمانی عن سماع الأغانیمحمد عابد،  ،ھیسند   ۔۲

دی مولدا السننے اپنی تقریباً سارا تصانیف میں اپنے نام کے ساتھ یہ لقب لگائے ہیں،  اور اس کے علاوہ بھی شیخ سندھی ؒ
 وغیرہ۔۔۔الأنصاری الخزرجی نسباً  المدنی توطنا أو موطنا

  5/551 ،  البدر الطالع ۔     ۱

خوداکثر تصانیف میں   سندھی ؒ، اسی طرح شیخ(مخطوط) 61ص :  ، تراجم شائخ  محمد عابدا، محمد عابدالسند   ،5/551 ،ایضاً ۔۴

 کے نام سے یاد کرتے ہیں۔۔( حمد لی االشیخ ) بعد اپنے والد صاحب کو اپنے نام کے

 ۔5/551 ،البدر الطالع، 1/9116 ،الخواطر ةھنزبن فخر الد م، الحی  ا، عبدلکھنو۔            ۵

 ۔1/9116 ،الخواطر ةھنز، (مخطوط)،61ص   ،محمد عابد، تراجم شائخ  محمد عابد،  ھیسند۔   ۶

 ۔(مخطوط)، (قلم سے کے  شیخ محمد عابد سندھی ؒ) کا مقدمۃ، المطالب نةدفی نصارا، محمد رااد ، ا ۔ ۷

 السندی عابد محمد لإماما :نةرئیس علماء المدی و مسند الحجاز ، عبد القیوم بن عبد اغفورر، ڈاکٹر،ھیسند ۔ ۲
   ، 06ار رہ   اسلام آباد،  ادارہ تحقیقات اسلامی، بین الاقوامی اسلامی یونیورسٹی ،  ،یةالدراسات  الإسلام  لةمج ، الأنصاری

 ۔91-96،   ص 5119مارچ  

  :بیروت حسان عباس،اڈاکٹر: تحقیق ، والمشیخات المعاجم ومعجم والاثبات رسفهاال سفهر ،  الحی  کتا ، محمد عبد  ۔ ۹

 دار 

 ۔، 9/060، 5/159ء، 9115، 5ط   الغر  الاسلامی،    

ا ئر الإسلامیۃ :بیروت ، شیخ محمد عابد السندیال المحدث، یهالإمام الفق بکداش، سائد، ۔۲۱

 

 ش
لت
، 9، ط دار ا

 ۔915ص ، ھ9050

 ۔55ص ، ریالأنصا السندی عابد محمد الإمام :نةرئیس علماء المدی و مسند الحجاز ۔  ۲۲

 ۔01ص ایضاً،   ۔۲۲

 ۔6/061 ،المکنون إیضاح لةتکم ،۱۷۱؍۲، 9115، دار الفکر :بیروت ،العارفین یةدھ سماعیل باشا،ا بغدادا، ۲۱

 ۔۵۲ص ، الأنصاری السندی عابد محمد الإمام :نةرئیس علماء المدی و مسند الحجاز۔ ۲۴
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 ۔۴۱۴ص ،  بکداشسائد  ۔ ۲۵

 ۔۵۴، ص الأنصاری السندی عابد محمد الإمام :نةماء المدیرئیس عل و مسند الحجاز  ۔۲۶

 ۔۵۴ص : جیسا کہ صاحب مسند الحجاز پر مشتبہ ہوا ہے، دیکھئے  ۔  ۲۷

 ۔001-006ص  : جیسا کہ شیخ سائد بکداش نے ثابت کیا ہے، دیکھئے ۔  ۲۲

ص ، کتبات الحرمین الشریفینعلماء السند فی م مخطوطات رسفه، عبد القیوم بن عبد اغفورر، ڈاکٹر، سندھی  ۔ ۲۹

 ۔۲۲

 ۔(مخطوط) ۲، ص طاق الصوم فی السفرأوفر لمن الحظ الأ ، محمد عابد بن احمد لی ، سندھی۔    ۲۱

 ۔ذکر نہیں بھی کہیں کا سالہ کی تاریخ نسخر: یہ بات شیخ سائد بکداش کی تحرر کا رد ہے، جنہوں نے اپنی کتا  میں لکھا ہے کہ ۔ ۲۲

 ۔۴۱۲ص : دیکھئے

اور ہے کہ انہوں نے اس کتا  کی تبییض مکمل کرلی  ہےلکھا پر  21  صعبد القیوم سندھی حفظہ اللہ نے اکٹرمسند الحجاز میں ڈ ۔۲۲

 نے تحقیق بھی شروع کردا ہے، اس کا آگے پتہ نہیں چل سکا کہ  انہوں نے اس کو کہاں تک پہنچایا۔  انہوں 

 رسفه ،۶۱ص ،الأنصاری السندی عابد محمد مامالإ :نةرئیس علماء المدی و مسند الحجاز ۔۲۱
 ۔02،  ص الشریفین الحرمین مکتبات فی السند علماء مخطوطات

 ۔62ص ، الأنصاری السندی عابد محمد الإمام :نةرئیس علماء المدی و مسند الحجاز۔   ۲۴

الیانع ، محمد بن یی ، ، ھتیتر  :مزید تفصیل کے لئے دیکھئے ۔تعریف لکھی ہے بہت اسی طرح بہت سے  علماء کرام نے اس کی۔ ۲۵
 ۔1/011 ،الخواطر ةھنز (مخطوط) ،15ص  ، الجنی فی اسانید الشیخ عبد الغنی

 ۔۴۴۲ص ، سائد بکداش ۔  ۲۶

 ۔(مخطوط)2ص ، القول الجمیل ۔ ۲۷

 ۔۷۲۲؍۲، ارسفهال رسفه: الکتا  ۔۲۲

 ۔91، ص الحرمین مکتبات فی ءالسند علما مخطوطات رسفه ۔۲۹

 ۔002-000 ،بکداش سائد ۔۱۱

 ۔002 ،سائد بکداش ۔ ۱۲

 ۔۲۷ص ، ت علماء السند فی مکتبات الحرمینمخطوطا رسفه  ۔۱۲

 ۔(مخطوط)کے غلاف پر تقریظ،  الباری حةمن ۔۱۱

  علوم القرآن :دمشق، عارف الحکم سلامالإ شیخ ةترجم فی النغم شهي لوسی، حمودد بن عبد اللہ،آ ۔ ۱۴

 

شۃ
س
 ،مو

  ،9ط
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 ۔515ص ، ھ9010      

 ۔(مخطوط)۔کے آخر میں تاریخ لکھتے ہوئے الباری حةمنشیخ محمد عابد سندھی ؒ کی خواش  پر  ۔ ۱۵

ل ف پر شیخ  نواروالع الأط ۔  ۱۶

 

 ۔(مخطوط)۔محمد عابدؒ کا ترجمہ لکھتے ہوئےکےغ

 ۔5/551، البدر الطالع ۔   ۱۷

 ۔5/151 ،رسفهاال سفهر کتا ،  ۔    ۱۲

 ۔5/551، البدر الطالع ۔     ۱۹
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 مطالعہ ایک تحقیقی :حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کا علمی مقام وفقہی خدمات

Scholarly Position of Hazrat Ayesha(R.A) and her Contribution to 

Islamic Jurisprudence: A Research based Study 
                                                                                  

ر   عائشہ               
ب 
  ٭صنو

ABSTRACT 
 

In this article an effort has been made to describe the services 

of Umm ul Mo’mineen Hazrat Ayesha (R.A.). She (R.A.) was the  

wife of the Holy Prophet (Allah’s mercy and peace be upon him)  and 

the daughter of Hazrat Abī Bakr R.A. She spent her time in learning 

and acquiring knowledge of the two most important sources of Islam, 

the Qur'an and the Sunnah of His Prophet (Allah’s mercy and peace 

be upon Him). Hazrat Ayesha.(R.A.) narrated 2210 ahadith, out of 

which 174 ahadith are commonly agreed upon by Bukhari and 

Muslim in Sahibain. 

Hazrat Ayesha (R.A) is a great scholar and interpreter of 

Islam, providing guidance to even the greatest of the Companions 

(R.A.) of the Holy Prophet Muhammad (Allah’s mercy and peace be 

upon Him). She has not only described ahadith and reported her 

observations of events, but interpreted them for derivation of 

judgements. Whenever necessary, she corrected the views of the 

greatest of the Companions of the Holy Prophet (Allah’s mercy and 

peace be upon Him). It is thus recognised, from the earliest times in 

Islam, that about two-thirds of Islamic Shari’ah are based on reports 

and interpretations that have come from Hazrat Ayesha (R.A). Hazrat 

Abu Musa al-Ash'ari (R.A) says:"Never had we (the companions) 

been in any trouble for the solution of which we asked Hazrat 

Ayesha(R.A) and did not find some useful information from her". 

As a teacher she had a perfect and convincing manner of 

speech. She is a role model for women. She was an authority on many 

matters of Islamic Law, especially those concerning women. Her life 

shows to what extant a Muslim woman can rise. 

 

 ، پاکستان۔علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی،اسلام آباد اسلامیہ،کلیہ عربی و علوم لیکچرر ،شعبۂ اسلامک لاء،  *
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 منین    حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کا تعارف

 

ؤ
م
ل

(ء375-316=ھ85 -ق ھ9) ام ا

)1( 

 

 منین حضرت عائشہؓ ز

 

ؤ
م
ل

ہیں۔آپ ؓنےعلمی،  عظیم عالمہ،محدثہ،فقیہہصلى الله عليه وسلم وجہ رسولام ا

 اور امت کی  معاشرتی، عملی،اجتماعی،

 

ی ت
ح
ص

 

ن

اصلاح کے لئے بے انتہاء کام کیا۔ حضرت عائشہؓ  کی علمی وعظ و

  بنیںنےکی جس کی بدولت آپ ؓ ایک بہترین  عالمہ صلى الله عليه وسلمرسول اللہ  آبیاری
ؓ
 سے اور علمی میدان میں آپ

(ھ 064م)اصبہانی  ۔ابو نعیم احمد بن عبداللہہےوں میں فیض یاب ہونےوالوں کی تعداد سیڑک 

)2(

اپنی 

 منین حضرت عائشہؓم الم امیں  "اءليالاو  يةحل"کتاب

 

 :کا تعارف ان الفاظ میں لکھا ہے  ؤ

يقِ الْعَتِيقَةُ بنِْتُ الْعَتِيقِ " يقَةُ بنِْتُ الصِّدِّ دِّ  عَائِشَةُ زَوْجُ رَسُولِ الِله صَلَّى الُله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ الصِّ
طِيبِ الْمُبَ رَّأةَُ مِنَ الْعُيوبِ الْمُعَرَّاةُ مِنَ ارْتيَِابِ حَبِيبَةُ الْْبَِيبِ وَألَيِفَةُ الْقَريِبِ سَيِّدِ الْمُرْسَلِيَن  دٍ الَْْ مَُُمَّ

هَا مِ الْغيُوبِ عَائِشَةُ أمُُّ الْمُؤْمِنِيَن رَضِيَ اللهُ تَ عَالََ عَن ْ  .)6( "الْقُلُوبِ لِرُؤْيتَِهَا جِبْْيِلَ رَسُولَ عَلََّّ
کی صلى الله عليه وسلمحبیب ، بیٹی تیقہ عتیق کی، صدیق کی بیٹی صدیقہ صلى الله عليه وسلمرسول اللہ  حضرت عائشہؓ زوجہ)

دلوں کے شکوک سے عاری عیوب سے پاک ،  خطیب سے محبت کرنے والی ،صلى الله عليه وسلمسید المرسلین محمد  محبوبہ

 منین رضی اللہ عنہا

 

ؤ
م
ل

 ۔ (،علام الغیوب کے قاصد جبرائیل علیہ السلام کو دیکھنے والی حضرت عائشہؓ ام ا

( ھ705م) علامہ ذھبی 

(0)

تعارف ان الفاظ میں میں  حضرت عائشہؓ کا نسب و "علَّم النبلَّءأ سیر" نے

 ۔تحریر کیا ہے

فَةِ رَسُوْلِ الِله " يْقِ الَأكْبَِْ، خَلِي ْ دِّ أَبِ بَكْرٍ عَبْدِ الِله بنِ أَبِ  -صَلَّى الُله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ -بنِْتُ الِإمَامِ الصِّ
رَشِيَّةُ، عَامِرِ بنِ عَمْروِ بنِ كَعْبِ بنِ سَعْدِ بنِ تَ يْمِ بنِ مُرَّةَ بنِ كَعْبِ بنِ لُؤَيٍّ القُ قُحَافَةَ عُثْمَانَ بنِ 

 
َ

يْمِيَّةُ، ال ، زَوجَةُ النَّبِِّ صَلَّى الُله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ الت َّ ؤْمِنِيْنَ
ُ

يَّةُ، النَّبَويَِّةُ، أمُُّ ال ةِ عَلَى  -كِّ أفَْ قَهُ نِسَاءِ الأمَُّ
 .(5)"الِإطْلََّقِ 
ابو بکر عبداللہ بن ابی قحافہ عثمان (صلى الله عليه وسلم)حضرت صدیق اکبرؓ خلیفۂ الرسولعائشہ بنت حضرت )

ی ہ ،تیمیہ ،

 

 ش
ن
 منین زوجۃمكیہبن عمر کعب بن سعد بن تیم بن مرۃ بن کعب بن لوی کی دختر قر

 

ؤ
م
ل

 ،نبویہ ام ا

 ۔ (تھیں اور علی الاطلاق اس  امت کی خواتین میں سے سب سے بڑی فقیہہصلى الله عليه وسلمالنبی

 منین    نامکنیت ام رومان تھی ۔ آپ کا  والدہ کا نام زینب جبکہ

 

ؤ
م
ل

عائشہ صدیقہ رضی اللہ عنہا ، ام ا

خطاب، ام عبداللہ 

(3)

نے حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کو بنت صدیق کے لقب صلى الله عليه وسلمہے۔حضرت محمد کنیت 

فرمایا مخاطب بھیسے

(7 )

            ۔   
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 حضرت عائشہؓ کی شادی 

سے شادی سے قبل صلى الله عليه وسلم کریمنبی حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کی  اللہ رب العزت  نے            

و آخرت میں آپ کی دنیا  رضی اللہ عنہا کو بذریعہ خواب بتادیا تھا کہ حضرت عائشہ صدیقہصلى الله عليه وسلمہی رسول اللہ

نے حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کو مخاطب کرکے فرمایا۔میں نے تین راتیں صلى الله عليه وسلمرسول  ۔بیوی ہوں گی 

رےپاس لایا اور کہنے لگا   کر م 

 

 ی ت
لپ
 کے کپڑے میں 

 

 

یہ آپ : خواب میں تمہیں دیکھا فرشتہ تمہیں اي  ري

 سب چھ   کی زوجہ ہیں ۔ فرشتے نے تمہارے چہرے سے  پردہ ہٹا یا تو وہ تم تھی ۔ اور میں کہتا تھا کہ اگر  یہصلى الله عليه وسلم

ف سے ہے تو  اللہ اسے  وررا کرےاللہ کی طر(خواب)

)5(

  ۔

 امام ترمذی ینے اس روایت کو ان الفاظ کے ساتھ تحریر کیا ہے ۔ 

 عَلَيْهِ  اللَّهُ  صَلَّى النَّبِِّ  إِلََ  خَضْراَءَ  حَريِرٍ  خِرْقَةِ  فِ  بِصُورَتِِاَ جَاءَ جِبْْيِلَ  أنََّ  ،ؓ عَائِشَةَ  عَنْ 
نْ يَا فِ  زَوْجَتُكَ  هَذِهِ ": فَ قَالَ  وَسَلَّمَ   .(9)"وَالآخِرةَِ  الدُّ

: اورکہا ئےکے پاس لاصلى الله عليه وسلمیم سبز ریشم کے کپڑے میں ان کی تصویر نبی کر  السلامجبرائیل علیہ )        

 نبی اپنے نے اللہ ہی قبل سے شادی کہ یہ غرض ہیں۔ بیوی میں آخرت و دنیا کیصلى الله عليه وسلمآپ یہ

 ۔ )تھا فرمایا مطلع خواب بذریعہ کو صلى الله عليه وسلم کریم

 :ر رخصتی کے بارے میں فرماتی ہیں حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا اپنے نکاح او

صلى الله عليه وسلم تَ زَوَّجَهَا وَهْىَ بنِْتُ سَبْعِ سِنِيَن وَزفَُّتْ إلِيَْهِ وَهِىَ بنِْتُ تِسْعِ  أنََّ النَّبَِّ "
هَا   .(14 )"وَهِىَ بنِْتُ ثََاَنَ عَشْرَةَ سِنِيَن وَلعَُبُ هَا مَعَهَا وَمَاتَ عَن ْ

نے مجھ سے صلى الله عليه وسلمکی ہےکہ رسول اللہ روایتئشہ رضی اللہ عنہا سے حضرت عروہ نے سیدہ عا )

وقت نکاح فرمایا  جب میری عمر سات سال تھی اور میری رخصتی اس وقت ہوئی جب میں نو سال کی اس 

کا وصال ہوا تو اس وقت میری عمر صلى الله عليه وسلماللہتھی۔جبکہ میری گڑیاں بھی میرے ساتھ تھیں اور جب رسول 

 ۔(اٹھارہ سال تھی

 منین حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کا مہرساڑھے بارہ اوقیہ چاندی تھی

 

ؤ
م
ل

ام ا

(11)

۔   دعوت ولیمہ کے بارے 

میں حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا فرماتی ہیں۔میری شادی پر نہ تو اونٹ ذبح کر کے ولیمہ کیا گیا اور نہ ہی بکری 

 ہوئی،ذبح 

یہاں تک  کہ حضرت سعد بن عبادہ رضی اللہ عنہ نے ایک بڑے پیالےمیں کھانا بھیجا ۔اس وقت میری عمر نو 

سال تھی

(12)

 ۔
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 ہجرت مدینہ

مکہ کے مشرکین کے ظلم و ستم  مسلمانوں  پر  ہر گزرتےدن کے ساتھ بڑھ رہے تھے۔ رسول اللہ           

نے اللہ  سبحانہ  تعالیٰ کے حکم سے مدینہ کی طرف ہجرت کاارادہ فرمایا۔ حضرت عائشہ رضی اللہ عنہابیان صلى الله عليه وسلم

تے تھےایک دن خلاف معمول غہ ہمارے گھر تشریف لایا کر روزانہ صبح یا شام بلا ناصلى الله عليه وسلم فرماتی ہیں کہ آپ

 چہرۂ مبارک چادر سے لپیٹےدوپہر کے وقت تشریف لائے۔ 

اس وقت میں اور حضرت اسماء ؓدونوں بہنیں والد صاحب کے پاس بیٹھی ہوئیں تھیں۔ رسول اللہ 

 نے پکار کر آواز دی حضرت ابو بکر رضی اللہ عنہ ذرا لوگوں کو ہٹا دو۔میں چھ  باتیں کرنا چاہتا ہوں عرضصلى الله عليه وسلم

تشریف لائےاور صلى الله عليه وسلمہی کے اہل خانہ ہیں۔آپ صلى الله عليه وسلمیہاں کوئی غیر نہیں آپ صلى الله عليه وسلمکی کہ یا رسول اللہ

ہجرت کا ارادہ ظاہر فرمایا۔حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا اور حضرت اسماء رضی اللہ عنہا دونوں نے مل کر سفرکا 

سامان تیار کیا

(16)

 ۔

اور حضرت ابو بکر صدیق کؓی ہجرت  کے بعدحضرت  زید بن حارثہؓ اوران کے صلى الله عليه وسلمنبی کریم     

کی دونوں صاحبزادیاں سیدہ فاطمہ اؓور سیدہ ام صلى الله عليه وسلمفرزندحضرت اسامہؓ اور ان کی بیوی ام ایمن ؓاورنبی کریم 

اور حضرت اسماء بنت کی ا زواج مطہرات سیدہ عائشہ ؓاور سیدہ سودہ اؓور حضرت ام رومان ؓصلى الله عليه وسلم ؓاؓور آپکلثوم

ابی بکر اؓور ان کے بھائی عبداللہ بن ابی بکر کؓا مختصر قافلہ مدینہ منورہ روانہ ہوا

(10)

 ۔

حضرت عائشہ ؓ نےفرمایا کہ  ہم مہاجرین مدینہ منورہ پہنچےتو کیا دیکھتے ہیں کہ جس اونٹ پر میں سوار تھی وہ 

لگا۔قریب تھا کہ میں اونٹ سےگر جاتی میری والدہ نے یہ  پہاڑ کی تنگ گھاٹی میں جب پہنچا تو بری طرح بدکنے

‘‘عائشہ ؓاس کی لگام چھوڑ دو ’’: صورت حال دیکھ کر اونچی آوازسے کہا 

(18)

 ۔

 صلى الله عليه وسلم حضرت عائشہ رضی اللہ عنہاپر شفقت  نبوی 

 حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا تے تھے۔حضرت       عائشہ ؓکے ساتھ ہمیشہ شفقت سے پیش آصلى الله عليه وسلمنبی کریم  

گھر سے باہر صلى الله عليه وسلمبیان کیا کہ میں لڑکیوں کے ساتھ کھیلا کرتی تھیں،میری سہیلیاں آ جاتیں تورسول اللہ نے

بخوشی اس کی اجازت دیتے صلى الله عليه وسلمتشریف لے جاتےاوروہ میرے گھر میں کھیلتیں۔رسول اللہ 

(13)

 ۔                          

 لڑکیوں میں ،ئےتشریف لا میرے پاسصلى الله عليه وسلمروزرسول اللہ  حضرت عائشہ ؓفرماتی ہیں کہ ایک  

یہ گھوڑا ہے ۔رسول اللہ :یہ کیا ہے؟میں نے کہا!عائشہ ؓ:نے ورچھاصلى الله عليه وسلم تھی۔آپ رہی کھیل ساتھ کے

گھوڑوں کے تو پر نہیں ہوتے۔میں نے کہاکیوں کیا سلیمان علیہ السلام کےگھوڑوں کے پر :نے فرمایاصلى الله عليه وسلم

نہیں تھے

(17)

 ۔
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کی خدمت میں آیا ۔وہ صلى الله عليه وسلمحبشہ سے ایک وفد رسول اللہحضرت عائشہ کؓی دلجوئی کرتے ، صلى الله عليه وسلمنبی کریم 

کو دیکھا کہ آپ مجھے چادر سے پردہ میں کر رہے ہیں۔تاکہ صلى الله عليه وسلملوگ مسجد میں کھیلنے لگے۔میں نے رسول اللہ 

اس وقت تک کھڑے رہے جب تک کہ میر ا صلى الله عليه وسلممیں پردے کی اوٹ سے انہیں کھیلتا دیکھ سکوں اور آپ 

دل کھیل دیکھنے سے  نہ بھر گیا

(15)

 ۔

 عائشہ رضی اللہ عنہا کے ساتھ ہمیشہ شفقت وکرم کا معاملہ فرمایا۔      نے حضرت صلى الله عليه وسلمغرض یہ کہ نبی کریم 

 کا جذبۂ جہاد اور خدمات  رضی اللہ عنہا عائشہ حضرت 

اسلام دین فطرت ہے اور اسلام میں خواتین کے لئے احکام ان کی قوت و استعداد، جسمانی ساخت اور    

گئےہیں تا کہ ان کے لئے عمل کرنا آسان ہو۔میدان جہاد میں خواتین 

 

طبعی تقاضوں کو پیش نظر رکھ کر دی 

ور عملی طور پر عورت کی روبرو لڑائی بیماروں کی تیمارداری،زخمیوں کی مرہم پٹی وغیرہ کی خدمات دیتیں تھیں ۔ا

میں شرکت اضطراری حالت میں ہوتی ہے۔ جیسا کہ سیدہ ام عمارہ نسیبہ

(19) 

رضی اللہ عنہانے غزوۂ  بنت کعب

احد میں باقاعدہ لڑائی میں شرکت کی

(24)

 ۔

حضرت انس بن مالکؓ 

21

کو دیکھا بیان کرتے ہیں ۔میں نے حضرت عائشہ بؓنت ابی بکرؓ اور حضرت ام سلیم  ؓ

ر یضہخمی مجاہدین کو پانی پلانے کا کہ وہ ز
ف

 تیز بڑی ۓہو ۓسر انجام دے رہی ہیں۔اپنی کمر پرمشکیزے اٹھا 

 بار خدمت یہ نے انہوں میں جہاد میدان ہیں۔ رہی پلا کو مجاہدین زخمی کر بھر پانی سے رفتاری

دی بارسرانجام

(22)

 ۔   

  ت اءت عائشہ رضی اللہ عنہا کے لئے برحضر
ہ 
ل

 یا

ہجری میں  سفر کا قرعہ سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہاکے حق میں نکلا چنانچہ حضرت 8غزوۂ بنی مصطلق شعبان 

کے ساتھ سفرکے لئےروانہ ہوئیں۔       اس غزوہ کے بارے میں ابن سعدی   نے صلى الله عليه وسلمعائشہ رضی اللہ عنہاحضور

(32)"الْمُنَافِقِيَن لََْ يََْرُجُوا فِ غَزاَةٍ قَطُّ مِثْ لَهَاوَخَرجََ مَعَهُ بَشَرٌ كَثِیٌر مِنَ "   لکھا ہیں کہ

. 
 

 ۔(اس سفر میں منافقین کی بہت بڑی تعداد شریک ہوئی جو کہ کسی دوسرے غزوہ میں نہیں ہوئی) 

عبداللہ بن ابی 

(20) 

المنافقین بھی غزوۂ بنی مصطلق میں شریک تھا اور انتشار کے مواقع ڈھونڈ رہا  رئیس

 تھاتا کہ مسلمانوں میں پھوٹ ڈال سکے۔  

حضرت عائشہ ؓفرماتی ہیں کہ غزوۂ بنی مصطلق سے واپسی پرمیراہار گم ہو گیا۔پس میں لشکر سے پیچھے رہ 

گئی اورجسامت کے ہلکا ہونے کی بناء پرکجاوہ باندھنے اوراٹھانے والوں کو معلوم نہ ہو سکا۔جب وہ کوچ کر چکے 

کر چل دئیے یہاں تک کہ قافلےکے توحضرت صفوان بن معطلؓ نے میرےلئے اپنے اونٹ کو بٹھایا اور لے 
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 پڑ بیمار ماہ ایک تو میں ۓہو جو ۓاترنے کے بعدقافلے کے ساتھ ملا دیا۔پس میرے متعلق ہلاک ہو

کی طرف سے شفقت کا وہ انداز نظر نہ آیا جو صلى الله عليه وسلم حال ہے؟مجھے آپ کیا تیرا کہ ورچھتے  صلى الله عليه وسلمگئی۔آپ

ں ایک دن کسی چیز سے اٹک کر لڑکھڑا گیاتو ان کی پہلےتھا۔یہاں تک کہ میرے والد کی خالہ ام مسطح ؓ کا پاؤ

نے ان کی بات کو غلط قرار دیاتو اس نے مجھے بہتان کی  میں (مسطح ہلاک ہو گیا)"مسطح عست":زبان سے نکلا

اطلاع دی جب میں نے سنا تو میری بیماری میں اضافہ ہو گیااور اپنے والدین کے گھر جانے کی اجازت لے 

نہ تھے۔آنکھوں میں نیند نہ آتی تھی۔میرے ماں باپ کا خیال تھاکہ یہ آنسو میرے جگر لی۔میرے آنسو تھمتے 

خوشخبری ہو اللہ تعالیٰ   !اے حمیرا "!بشرى يا حمیراءإ":نے فرمایاصلى الله عليه وسلمکو پھاڑ دیں گے۔یہاں تک کہ آپ 

نے تمہاری براءت اتار دی

)28(

 ۔ 

 :ارشاد باری تعالیٰ ہے

فْكِ  اءُوْ اِنَّ الَّذِيْنَ جَا﴿ نْكُمْ  عُصْبَةٌ  باِلْاِ رٌ  هُوَ  بَلْ  لَّكُمْ  شَرًّا تََْسَبُ وْهُ  لَا  مِّ  لِكُلِّ  لَّكُمْ  خَي ْ
هُمْ  ئامْرِ  ن ْ ثِْ  مِنَ  اكْتَسَبَ  مَّا مِّ رَهُ  تَ وَلَّٰ  وَالَّذِيْ  الْاِ هُمْ  كِب ْ عْتُمُوْهُ  اذِْ  لَوْلَآ  عَظِيْمٌ  عَذَابٌ  لهَ مِن ْ  ظَنَّ  سََِ

راً باِنَْ فُسِهِمْ  وَالْمُؤْمِنٰتُ  الْمُؤْمِنُ وْنَ  بِ  افِْكٌ  وَّقاَلُوْا هذَا خَي ْ  (23) ﴾يْنٌ مُّ
جن لوگوں نے بہتان باندھا ہے تم ہی میں سے ایک جماعت ہے اس کو اپنے حق میں برا نہ سمجھنا۔ )

وبال ہے۔ اور بلکہ وہ تمہارے لئے اچھا ہے۔ ان میں سے جس شخص نے گناہ کا جتنا حصہ لیا اس کے لئے اتنا ہی 

جس نے ان میں سے اس بہتان کا بڑا بوجھ اٹھایا ہے اس کو بڑا عذاب ہوگا ۔جب تم نے وہ بات سنی تھی تو 

  (مومن مردوں اور عورتوں نے کیوں اپنے دلوں میں نیک گمان نہ کیا۔ اور کیوں نہ کہا کہ یہ صریح بہتان ہے

کی ان آیات  کو اتار (قرآن مجید)اللہ سبحانہ تعالیٰ  نے حضرت عائشہ رضی اللہ عنہاکو اپنی کتاب  

ذرا توجہ تو کروکس قدر واضح کیا اور ان ۔گئیں آیات رہتی دنیا تک پڑھی جاتی رہیقرار دیا۔یہ  الذمہکربری 

 عالی کو ظاہر کرنے اور کے مرتبہصلى الله عليه وسلمکی براءت کو کس شان سے بیان کیا ہے اور تمام باتیں اپنے رسول 

کے گھر والوں کے مقام کی نزاکت پر متنبہ کرنے کے لئے  ہیںصلى الله عليه وسلم آپ

)27(

۔     ابو عمرو بن عیسی حضرت 

 :کی شان میں لکھتے ہیں عائشہؓ

نًا عَنْ فَضْلِها  ؎  بلِِسَانِّ    قَ وْلِِا   عَنْ    ومُتَ رْجِِاً .. ...إِنِِّّ أقَُولُ مُبَ ي ِّ
دٍ  رَ مَُُمَّ   بَ يْتِِ  فالبَ يْتُ ... يا مُبْغِضِي لا تأَْتِ قَ ب ْ

َ
 مَكانِّ   كانُ وال

دٍ   مَعانِّ   تََْتَ هُنَّ   برٍِّ   بِصِفاتِ ... إِنِِّّ خُصِصْتُ على نِساءِ مَُُمَّ
بْقُ ... وَسَبَ قْتُ هُنَّ إلَ الفَضَائلِِ كُلِّها   عِنَانِّ  والعِنَانُ   سَبْقِي فالسَّ

رَهُ زَوْجِي   وحَبَانِّ  بهِِ  زَوَّجَنِِ  اللهُ  . .......رَسولُ الِله لََْ أرََ غَي ْ
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  فَأَحَبَّنِِ  .. ...وَأتَاَهُ جِبْْيِلُ الَأمِيُن بِصُورَتِ 
ُ

 رآَنِّ   حِينَ   خْتَارُ ال
يقِ صاحِبِ أَحْمَدٍ  دِّ رِّ  ف  وحَبِيبِهِ .. وأنا ابْ نَةُ الصِّ  والإعلَّنِ   السِّ

تِِ  وتَكَلَّمَ   القُرآنِ    مُُْكَمِ   ف  وَبَ راَءَتِ   .......اللهُ العَظيمُ بُِِجَّ
 رَمَانِّ   باِلقَبِيحِ  البَ راَءَةِ  بَ عْدَ  .. ...واللهُ ف القُرْآنِ قَدْ لَعَنَ الذي 

رَنِّ وعَظَّمَ حُرْمَتِِ   بَ رَّانِّ   نبَِيِّهِ    لِسَانِ     وعلى .......واللهُ خَفَّ
صِي      (32(إفْكًا وسَبَّحَ نَ فْسَهُ ف شَانِّ .. ......واللهُ وَبَّخَ مَنْ أرَادَ تَ نَ قُّ

 

میں ان کے فضائل بیان کرنےکی سعادت حاصل کر رہا ہوں میں مترجم کی حیثیت سے ان کی باتوں کو  ۔1

 اپنی زبان میں بیان کر رہا ہوں ۔ 

کی قبر مبارک صلى الله عليه وسلم محمد رسول !مجھ سے  بغض رکھنے والے    اے : سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہ فرماتی ہیں  ۔  2

 اطہر پر  بھی نہ آیا کر کیونکہ وہ گھر میرا گھر ہے  ، وہ جگہ میری جگہ ہے ۔

مجھے سیدنا محمد رسول  اللہ صلی اللہ علیہ  وسلم کی زبان مبارک  سے ایسی خصوصیات سے  نوازا گیا ہے جو  کہ  ۔ 6

 بڑی  اہمیت  رکھتی ہیں ۔

میں فضائل و منا جات کے اعتبار سے تمام خواتین پر  سبقت رکھتی ہوں  ۔ سبقت میرا مقدر ہے اور  ۔  0

 باگ ڈور میرےہاتھ میں ہے۔       

ہے ۔ میں نے ان کے سوا کسی کو نہیں دیکھا ۔ اللہ نے میری ان کے صلى الله عليه وسلم میرا  خاوند اللہ کا رسول ۔ 8

 ساتھ شادی 

  طا  کیا ۔  کرائی اور مجھے بطور نعمت ان کو

نے مجھے دیکھ صلى الله عليه وسلم کریم نبی ۔ ۓکے پاس لاصلى الله عليه وسلمحضرت جبرائیل علیہ اسلام میری تصویر  آپ   ۔3

 کر پسند کیا ۔

اللہ کے رازوں صلى الله عليه وسلم میں صدیق اکبر رضی اللہ عنہ کی بیٹی ہوں جو احمد مجتبیٰ کے ساتھی ہیں ۔اور آپ ۔ 7

 میں بھی اور اعلاینہ طورپر بھی حبیب ہیں ۔

 ت کا اعلان کرکے  میری حجت قائم کر دی ۔اءوبرتر نے قرآن مجید میں میری بر اللہ عظیم  ۔ 5

ت کے بعد مجھ پر  کیچڑ اءپر لعنت بھیجی ہے جس نے میری بر اللہ تعالیٰ  نے  قرآن مجید میں اس شخص ۔ 9

 اچھالا۔ 

اللہ تعالیٰ   نے اپنے نبی  علیہ اسلام کی زبانی مجھے الزام سے بری کر کے  مجھ پر اپنا فضل وکرم  کیا اور میری   ۔ 14

 عظمت کو دوبالا کر  دیا ۔
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جس نے بہتان کے ذریعے میری توہین کا ارادہ کیا اللہ  نے اس کو  زجرو توبیخ کی اورمیری شان میں اپنی    ۔ 11

 بیان کی  ۔ذات کی تسبیح وتقدیس 

امام قرطبی 

)29(

                                                                                                                 :سے متعلق آیات کی تفسیر کرتے ہوئے لکھتے ہیں(عائشہؓ)ت اءبر
ا رُمِيَ باِلْفَاحِشَةِ بَ رَّأهَُ اللَّهُ عَلَى إِنَّ يوُسُفَ عَلَيْهِ : قاَلَ بَ عْضُ أهَْلِ التَّحْقِيقِ  لََّمُ لَمَّ السَّ

ا رُمِيَتْ باِلْفَاحِشَةِ بَ رَّأهََا اللَّهُ عَلَى لِسَانِ ابنِْهَا عِيسَ  ى صَلَوَاتُ لِسَانِ صَبٍِِّ فِ الْمَهْدِ، وَإِنَّ مَرْيَََ لَمَّ
ا رُمِيَتْ بِ  الْفَاحِشَةِ بَ رَّأهََا اللَّهُ تَ عَالََ باِلْقُرْآنِ،فَمَا رَضِيَ لَِاَ ببَِ راَءَةِ صَبٍِّ وَلَا اللَّهِ عَلَيْهِ، وَإِنَّ عَائِشَةَ لَمَّ

      .(64)حَتََّّ بَ رَّأهََا اللَّهُ بِكَلََّمِهِ مِنَ الْقَذْفِ وَالْبُ هْتَانِ  نَبٍِّ 
کا الزام لگا یا گیا تو بعض اہل تحقیق کہتے ہیں    ، کہ سیدنا یوسف علیہ اسلام پر جب بد کرداری (

ایک بچے کی زبانی اللہ تعالیٰ  نے آپ کو اس سے بری کرنے کا موقع فراہم کیا ۔ جب  ۓپنگھوڑے میں پڑے ہو

سید ہ مریم علیہ السلام پر الزام لگا تو انہیں ان کے بیٹے سیدنا عیسی علیہ السلام کی زبانی بری ہونے کا موقع فراہم کیا 

بولنے کی عمر نہیں تھی ۔ لیکن جب سیدہ عائشہ صدیقہ رضی اللہ عنہا پر بہتان تراشا اوروہ اس وقت بولے جب 

 ۔)ت  کا اعلان  اپنے کلام مجید میں فرمایااءگیا تو اللہ تعالیٰ  نے ان کی بر

 و ل

 

ر

 

ب
 تیمم کا 

 

 آ  ی ا ت

صلی اللہ علیہ وسلم  حضرت عائشہ ؓ زوجہ نبی صلی اللہ علیہ وسلم روایت کرتی ہیں کہ ہم کسی سفر میں رسول اللہ 

 کے

ہمراہ تھے، ہم جب بیداء یا ذات الجیش میں پہنچے تو میرا ہار ٹوٹ کر گر گیا، رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے اس  

کو ڈھونڈنے کے لئے قیام کردیا ، لوگ بھی آپ کے ہمراہ ٹھہر گئے، اس مقام میں کہیں پانی نہ تھا، لہذا لوگ 

میری شکایت کرنےگئے ،تو حضرت ابوبکر ؓ آئے اور رسول اللہ صلی اللہ علیہ  حضرت ابوبکر صدیق ؓکے پاس

وسلم اپنا سر میرے زانو پر رکھے سو رہے تھے، تو انہوں نے کہا کہ تو نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم اور سب 

ہوئے اور جو چھ  اللہ نے چاہا لوگوں کو ٹھہرا لیا، ان کے پاس پانی نہیں ہے، عائشہ کؓہتی ہیں کہ ابوبکر ؓمجھ پر غصہ 

انہوں نے کہا اور اپنے ہاتھ سے میرے کولہےمیں کونچہ دینے لگے، چونکہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم میرے 

زانو پر سر مبارک رکھے ہوئے آرام فرما رہے تھے، اس وجہ سے میں حرکت نہ کر سکی، جب رسول اللہ صلی اللہ 

نہ تھا، اس لئے اللہ تعالیٰ نے آیت تیمم نازل فرمائی، سب نے تیمم کیا، اسید بن علیہ وسلم بیدار ہوئے تو پانی 

حضیر ؓنے کہا کہ اے آل ابوبکر یہ تمہاری پہلی برکت نہیں ہے، کہ جس سے مومنین فیض یاب ہوئے ہیں، بلکہ 

یا تو اس کے یچے اس سے قبل بھی فیض پہنچ چکا ہے، حضرت عائشہؓ کہتی ہیں کہ جس اونٹ پر میں تھی، اس کو ہٹا

مل گیا( بھی)ہار 

)61(

 :اس پر یہ آیت مبارکہ نازل ہوئی ۔
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مُوْا ءً فَ لَمْ تََِدُوْا مَا﴿ نْهُ  وَايَْدِيْكُمْ  بِوُجُوْهِكُمْ  فاَمْسَحُوْا طيَِّبًا صَعِيْدًا فَ تَ يَمَّ هُ  يرُيِْدُ  مَا مِّ  عَلَيْكُمْ  ليَِجْعَلَ  اللّٰ
نْ  ركَُمْ  يُّريِْدُ  وَّلٰكِنْ  حَرجٍَ  مِّ )62( ﴾تَشْكُرُوْنَ  لَعَلَّكُمْ  عَلَيْكُمْ  نعِْمَتَه وَليُِتِمَّ  ليُِطَهِّ

 

 لو اور اس سےمنہ اور ہاتھوں کا مسح )

ی

 
ٹ

تم  کرلو ۔ خدا( یعنی تیمم)اور تمہیں پانی نہ مل سکے تو پاک مِ

چاہتا بلکہ یہ چاہتا ہے کہ تمہیں پاک کرے اور اپنی نعمتیں تم پر ورری کرے۔  پر کسی طرح کی تنگی نہیں کرنا

 ۔(تاکہ تم شکر کرو

 حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کے مناقب و فضائل  ۔ ۲

 منین حضرت عائشہ ؓ کو اللہ تبارک و تعالیٰ نے بے شمار خوبیوں سے نوازا۔مختلف علمی مجالات  

 

ؤ
م
ل

ام ا

 کی خدمات کا دائر
ؓ
 کے فضائل ومناقب بےمیں آپ

ؓ
 :شمار ہیں  چند ایک درج ذیل ہیں  ہ کافی وسیع ہے۔  آپ

 حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا  کے لئےحضرت جبرائیل کا سلام 

 منین حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کو یہ فضیلت حاصل ہے کہ حضرت جبرائیل علیہ السلام  

 

ؤ
م
ل

ام ا

 نے نبی 

 کو سلام کیا  ۔ امصلى الله عليه وسلم کریم
ؓ
 منین حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا بیان کرتی ہیں ۔ کی زبانی آپ

 

ؤ
م
ل

 ا

لََّمَ  !ياَ عَائِشَ " :يَ وْمًا صلّى الُله عَلَيْهِ وَ سَلَّمَ  قاَلَ رَسُولُ الله          "هَذَا جِبْْيِلُ يُ قْرئُِكِ السَّ
 :فَ قُلْتُ 

لََّمُ وَرَحْمةَُ اللهِ "  (66)ترُيِدُ رَسُولَ اللهِ  "أرََىوَبَ ركََاتهُُ تَ رَى مَا لَا  وَعَلَيْهِ السَّ

. 

 نے !اے عائشؓ: نے فرمایا صلى الله عليه وسلمرسول اللہ ) 
ؓ
 علیہ اسلام آپ ؓ کوسلام کہتے ہیں  ۔ آپ

 

 

یہ جبرای

آپ  !صلى الله عليه وسلمان پر  ، اے اللہ کے رسول   اور اس کی برکات ہوں  کہا ۔ انھیں بھی سلام ہو اور اللہ کی رحمت

 ۔(جو چھ   دیکھتے ہیں ہم  نہیں دیکھ  پاتے صلى الله عليه وسلم

 تمام خوا تین پر فضیلت 

نے حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کی فضیلت کے صلى الله عليه وسلم حضرت عائشہ ؓ کی یہ خوش قسمتی ہے کہ نبی کریم  

فَضْلُ عائِشَةَ عَلَى النساءِ كَفَضْلِ الثَّريدِ عَلَى : صلّى الُله عَلَيْهِ وَ سَلَّمَ قال النبِ  :بارے میں فرمایا  
رضی اللہ عنہا کی فضیلت تمام خواتین پر ایسی ہے  جیسےثریدکی فضیلت تمام  ہ عائشہسید)  (60)سَائرِ الطعام

  (کھانوں پر ہے

 

 



76 
 

 وحی کا نزول 

حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کو یہ فضیلت بھی حاصل ہے کہ حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کے بستر  

 منین کے بستر پر وحی نازل نہیں ہوئی

 

ؤ
م
ل

کے سوا کسی دوسری ام ا

(68)

 ۔

 حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کی وفات و تدفین 

 
ؓ
کی وفات کے  حضرت عائشہ ؓتاحیات دین اسلام کے فروغ  و تعلیم و اشاعت میں مشغول رہیں آپ

لَةَ الثُّلَّثاَءِ لِسَبْعَ عَشْرَةَ مَضَتْ مِنْ شَهْرِ رَمَضَانَ سَنَةَ ثََاَنٍ : بارے میں روایت ہے تُ وُف ِّيَتْ عَائِشَةُ ليَ ْ
لَتِهَا بَ عْدَ الْوتِْرِ وَهِيَ يَ وْمَئِذٍ بنِْتُ سِتٍّ وَسِتِّيَن سَنَةً                                           .(63 )وَخََْسِيَن وَدُفِنَتْ مِنْ ليَ ْ

۔ اسی رات ہجری میں رحلت فرمائی  85 رمضان المبارک 17  حضرت عائشہ ؓنے منگل کی شب  

  نماز عشاء کے وتر 
ؓ
کی نماز  کے بعد  انھیں دفن کر دیا گیا ۔ وفات کے وقت ان کی عمر  چھیاسٹھ برس تھی ۔اور آپ

 سے صلى الله عليه وسلم ۔حضرت عائشہؓ عوام و خواص میں یکساں مقبول تھیں اورنبی کریمئییرہؓ نے پڑھاہرجنازہ ابو
ؓ
کو آپ

 منین حضرت ام سلمہؓ تھیبہت محبت 

 

ؤ
م
ل

 کےوصال کے موقع پر ام ا
ؓ
لَقَدْ كَانَتْ أَحَبَّ  اللهِ وَ " :نے فرمایا آپ

کو تمام  صلى الله عليه وسلموہ رسول اللہ ! اللہ کی قسم  ) (67)"الِله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ إلاَّ أباها النَّاسِ إِلََ رَسُوْلِ 

 ۔)کے باپ کے ان ۓلوگوں سے زیادہ  محبوب تھیں ، سوا

مدینہ منورہ کا ہر فرد  بلکہ ورری مملکت  آپ ؓکے انتقال کی خبر سن کر  لوگوں کا ایک جم غفیر امڈ  آیا

اسلامیہ سیدہ  عائشہ صدیقہ رضی اللہ عنہا کے غم میں نڈھال تھی  ۔ اہل مدینہ سے حضرت عائشہ کؓی وفات کے 

غم کے بارے میں ورچھا گیا تو جواب دیا گیا  کہ ایسا غم تھا جیسے ماں کے مرنے کاغم ہوتا ہے

)65( 

 ۔ 

  کا علمی مقامحضرت عائشہ رضی اللہ عنہا

 کی تعلیم و تربیت خود نبی کریم  
ؓ
اللہ تعالیٰ   نے حضرت عائشہ کؓو اعلیٰ علمی مقام سے نوازا اور آپ

کی با برکت ذات گرامی سے فیض اٹھایا ۔حضرت عروہ بن صلى الله عليه وسلم نے کی اور حضرت عائشہ ؓنے نبی کریمصلى الله عليه وسلم

 مدینہ حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کے علمی

  
 

 : مقام کے بارے میں فرماتے ہیں زبیر مؓ

لَقَدْ صَحِبْتُ عَائِشَةَ، فَمَا رأَيَْتُ أَحَداً قَطُّ كَانَ أعَْلَمَ بِآيةٍَ أنُْزلَِتْ، وَلَا بفَِريِْضَةٍ، "               
بنَِسَبٍ، وَلَا بِكَذَا، وَلَا بِكَذَا، وَلاَ  وَلَا بِسُنَّةٍ، وَلَا بِشِعْرٍ، وَلَا أرَْوَى لَهُ، وَلَا بيَِ وْمٍ مِنْ أيََّامِ العَرَبِ، وَلاَ 

هَا بِقَضَاءٍ، وَلَا طِبٍّ  عَتُ : فَ قَالَتْ !ياَ خَالَةُ، الطِّبُّ مِنْ أيَْنَ عُلِّمْتِهِ؟: فَ قُلْتُ لَِاَ.مِن ْ كُنْتُ أمَْرَضُ، فَ يُ ن ْ
عَتُ لَهُ، وَأَسََْعُ النَّاسَ  ريِْضُ، فَ يُ ن ْ

َ
يْءُ، وَيََرَْضُ ال عَتُ بَ عَضُهُمْ لبَِ عْضٍ،فَأَحْفَظهُُ لَِ الشَّ  .(69)"يَ ن ْ
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میں سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا کی صحبت میں رہا ۔میں نے کبھی کسی کو کسی آیت ،کسی فرض و سنت )

،کسی شعر ،کسی لڑائی کسی حسب و نسب ،کسی فیصلے یا طب میں آپ ؓسے بڑا عالم یا روایت کرنے والا نہیں دیکھا 

جان طب آپ نؓے کہاں سے سیکھی ؟ تو فرمایا میں بیمار ہو جاتی تو میرے علاج کے لئے کوئی  ۔میں نے ورچھا خالہ

چیز بیان کی جاتی ، کوئی اور بیمار ہو جاتا اور  اس کے لئے کوئی دوائی بیان کی جاتی اور میں لوگوں سے سنتی  کہ بعض 

 ۔                    (بعض  کو دوائی کے بارے میں بتاتے ہیں تو میں اسے زبانی یاد کر لیتی

 حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کی وسعت علمی کو امام زہریی 

(04)

وْ لَ ": نے ان الفاظ میں بیان کیا ہے 
يْعِ النِّسَاءِ، لَكَانَ عِلْمُ عَائِشَة أفَْضَلَ  عَ عِلْمُ عَائِشَة إِلََ عِلْمِ جَِِ اگر سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا ) (01)"جُِِ

 ۔(کا  علم بڑھ کرہوگا ؓعائشہ سیدہ توئے عورتوں کے علم سے  موازنہ کیا جا کے علم کا تمام 

صحابہ کرامؓ اپنے  مسائل کو ورچھنے کے لئے حضرت عائشہ ؓسے رجوع کیا کرتے تھے ۔ بردہ بن ابی  

نَا أَصْحَابَ رَسُولِ اللَّهِ مَا ":  موسی اپنے والد حضرت ابو موسی اشعری ؓسے بیان کرتے ہیں أَشْكَلَ عَلَي ْ
 .(02)"حَدِيثٌ قَطُّ فَسَألَْنَا عَائِشَة إِلا وَجَدْناَ عِنْدَهَا مِنْهُ عِلْمًا وسلم صلى الله عليه

 رسول اللہ )
ؓ
کو جب بھی کسی مسئلہ میں کوئی مشکل پیش آئی  ہم نے  اس مسئلہ کے بارے میں صلى الله عليه وسلمہم اصحاب

 ۔ (سے ورچھا تو ہم نے اس کا علم  ان کے پاس پایا ؓسیدہ عائشہ

سےدینی علوم کے صلى الله عليه وسلم کی شب و روز صحبت میسر تھی ،اورآپ صلى الله عليه وسلمحضرت عائشہ کؓو نبی کریم

کی تعلیم صلى الله عليه وسلمسے متصل تھا  ، نبی کریم صلى الله عليه وسلم۔آپ کؓا حجرہ مبارک مسجد نبوی  تھیںسیڑک وں مسائل سنتی 

کی باتوں اور میں ہوتیں اور  ادھر حضرت عائشہ ؓان علم و حکمت صلى الله عليه وسلموارشاد کی بابرکت مجالس مسجد نبوی  

 سے سوالا جوابابھی علم حاصل کرتی تھیں۔صلى الله عليه وسلمتھیں۔ آپ احکام کو یاد رکھتی

 سے سوال ورچھتیںصلى الله عليه وسلم سمجھنے کےلئے  آپ  نکات علمی رضی اللہ عنہا بہت سے حضرت عائشہ

اس طرح حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کے سوال ورچھنے پر سیڑک وں مسائل امت مسلمہ کے سامنے واضح 

 ہوئے ہیں ۔

هَا قاَلَتْ قاَلَ رَسُولُ اللهِ  قُ لْتُ ياَ  ليَْسَ أَحَدٌ يَُُاسَبُ إِلاَّ هَلَكَ قاَلَتْ " :عَنْ عَائِشَةَ رَضِيَ الُله عَن ْ
فَسَوْفَ يَُُاسَبُ  بيَِمِيْنِهفاَمََّا مَنْ اوُْتَِ كِتٰبَه ﴿:رَسُولَ الِله جَعَلَنِِ الُله فِدَاءَكَ ألَيَْسَ يَ قُولُ الُله عَزَّ وَجَلَّ 

راً  .(06)"هَلَكَ  ذَاكَ الْعَرْضُ يُ عْرَضُونَ وَمَنْ نوُقِشَ الِْْسَابَ  :قاَلَ   ﴾حِسَاباً يَّسِي ْ
انہوں نے بیان کیا کہ رسول  کی گئی ہے،وہ فرماتی ہیں کہروایت  سے عائشہ رضی اللہ عنہاحضرت )

اللہ صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم نے فرمایا کہ جس شخص کا حساب کیا جائے گا وہ ہلاک ہوجائے گا حضرت عائشہ رضی 
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 : اللہ  و و ی یہ نہیں فرماتا دے کیااللہ مجھے آپ پر قربان کر! اللہ عنہا کا بیان ہے کہ میں نے کہا یا رسول اللہ
رً  حِسَاباً يَُُاسَبُ  فَسَوْفَ  بيَِمِيْنِهفاَمََّا مَنْ اوُْتَِ كِتٰبَه ﴿ جو نامہ اعمال دائیں ہاتھ میں دیا گیا ( ( 00 ) ﴾ايَّسِي ْ

آپ نے فرمایا یہ نامہ اعمال پیش کرنے کا بیان ہے جو ان کے سامنے پیش کیا  )تو اس سے ہلکا حساب لیا جائے گا

 ۔ (جائے گا اور جس کے حساب میں تفتیش کی جائے گی وہ ہلاک ہوجائے گا

 منون کی آیت ہے طرح سورۃ اسی

 

ؤ
م
ل

 رَبِِِّّمْ  اِلَٰ  انَ َّهُمْ  وَجِلَةٌ  وَّقُ لُوْبُ هُمْ  اٰتَ وْاآمَ  وَالَّذِيْنَ يُ ؤْتُ وْنَ ﴿:ا
اور جو دے سکتے ہیں دیتے ہیں اور ان کے دل اس بات سے ڈرتے رہتے ہیں کہ ان کو اپنے ((08)﴾جِعُوْنَ رٰ 

 ۔)پروردگار کی طرف  لوٹ کر جانا ہے

اس آیت کے سمجھنے میں حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کواشکال ہوا تو  حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا  

ہیں جن سے زنا ، چوری اور  شراب نوشی ہوجاتی ہے ۔لیکن ان کے سے ورچھا کہ کیا  یہ وہ لوگ   صلى الله عليه وسلمنے حضور

نے فرمایا اے صدیقؓ کی لڑکی یہ وہ نہیں بلکہ یہ وہ ہیں جو نمازیں صلى الله عليه وسلمدل میں خوف الٰہی ہوتا ہے ۔ آپ 

پڑھتے ہیں ، روزے رکھتے ہیں ، صدقے کرتےہیں۔ لیکن قبول نہ ہونے سےڈرتے ہیں  ۔ یہی ہیں جونیکیوں 

 ہیںمیں سبقت کرتے

)03)

 ۔

 اسی طرح ایک حدیث حضرت عائشہ سؓے روایت
 
 :نے فرمایا  صلى الله عليه وسلم  ہے  کہ نبی کرم

ياَ : فَ قُلْتُ : مَنْ أَحَبَّ لِقَاءَ اللَّهِ أَحَبَّ اللَّهُ لقَِاءَهُ، وَمَنْ كَرهَِ لِقَاءَ اللَّهِ كَرهَِ اللَّهُ لِقَاءَهُ، قاَلَتْ "       
وْتَ، قاَلَ رَسُولَ اللَّهِ، كُلُّنَا 

َ
رَ برَِحْمةَِ اللَّهِ وَرضِْوَانهِِ وَجَنَّتِهِ، :نَكْرَهُ ال ؤْمِنَ إِذَا بشُِّ

ُ
ليَْسَ ذَلِكَ، وَلَكِنَّ ال

رَ بِعَذَابِ اللَّهِ وَسَخَطِهِ، كَرهَِ لِ  هِ، وكََرهَِ قَاءَ اللَّ أَحَبَّ لقَِاءَ اللَّهِ، وَأَحَبَّ اللَّهُ لقَِاءَهُ، وَإِنَّ الكَافِرَ إِذَا بُشِّ
)07("اللَّهُ لقَِاءَهُ 

.                                                                                                                                                 

نے فرمایا جو شخص اللہ تعالیٰ   سے ملنا پسند کرتا ہے اللہ تعالیٰ  بھی اس کی ملاقات پسند  صلى الله عليه وسلمآپ( 

کرتا ہے  ۔اور جو شخص اس کی ملاقات کو ناگوار سمجھتا ہے ۔اس کو بھی اس سے ملنا ناگوار ہوتا ہے۔حضرت 

نے ارشاد فرمایا صلى الله عليه وسلمتا۔ آپ  ہم میں سے موت کو کوئی بھی پسند نہیں  کرصلى الله عليه وسلمیا رسول اللہ ! عائشہ ؓنے  ورچھا  

۔اس کا یہ مطلب نہیں ۔مطلب یہ ہے کہ جب مؤمن اللہ رب العزت کی رحمت ،خوشنودی اور جنت کا حال 

سنتا ہے تو اس کے دل میں اللہ تعالیٰ  کی ملاقات کا  شوق پیدا ہو جاتا ہے۔اور اللہ کو بھی  اس سے ملنا  پسند ہوتا ہے 

ر  ناراضگی کے واقعات سنتا ہے ۔تو اسے خدا کے سامنے جانے سے نفرت ہو تی ۔اور کافر جب اللہ کے عذاب او

 ۔  )ہے ۔پھر خدا بھی  اس سے ملنا  نا پسند کرتا ہے
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غرض اس طرح کے  بے شمار سوالات  ہیں، جو حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کے گہرے علمی انہماک  

کے تخییر کی ذہانت اور علمی مقام کااندازہ آیات و استدراک پر دلالت کرتے ہیں ۔حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا

 قُلْ  النَّبُِّ  ايَ ُّهَايٰ ﴿:ہوتا  ہے ۔ آیت مبارکہ یہ ہے    کو اختیار کرنےسےصلى الله عليه وسلمنزول پراللہ اور اس کے رسول 
َزْوَاجِكَ   لاِّ

نْ يَا الْْيَٰوةَ  ترُدِْنَ  كُنْتَُّ  اِنْ  عْكُنَّ  فَ تَ عَالَيْنَ  وَزيِْ نَتَ هَا الدُّ يْلًَّ سَرَ  وَاسَُرِّحْكُنَّ  امَُت ِّ  (05)﴾احًا جَِِ

اپنی بیویوں سے کہ دو کہ اگر تمہاری مرادزندگانی ،دنیا اور زینت دنیا ہے تو  آؤ صلى الله عليه وسلم اے نبی ) 

 ۔  (میں تمہیں چھ  دےدلادوں اور تمہیں اچھائی کے ساتھ چھوڑ دوں

صلى الله عليه وسلم اللہ کے نبی حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کا بیان ہے کہ اس آیت مبارکہ کے اترتے ہی  

  کا بات ایک میں کہ لگے فرمانے سے مجھ اور ۓمیرے پاس آ
ؓ
  آپ

ؓ
سے  ذکر کرنے والا ہوں ۔آپ

جانتے ہی تھے  کہ صلى الله عليه وسلم اپنے ماں باپ سے  مشورہ کر کے جواب دینا  ۔یہ تو آپ جواب میں جلدی نہ کرنا  ،

نے یہ آیت پڑھ کر صلى الله عليه وسلم سے  جدائی کا مشورہ  دیں پھر آپصلى الله عليه وسلمناممکن ہے کہ میرے والدین مجھے آپ 

اس میں ماں باپ سے مشورہ کرنے کی کون سی بات ہے صلى الله عليه وسلم سنائی ۔میں نے فوراً جواب دیا کہ یا رسول اللہ 

کی تمام  بیویوں نے صلى الله عليه وسلمپسند  ہیں اورآخرت کا گھر پسند ہے ۔آپ صلى الله عليه وسلم ۔مجھے اللہ پسند ہے ، اس کے رسول 

وہی  کہا جو میں نے  کہا تھا

)09(

 ۔

 ہونے کے باوجود  ہوتا ہے کہ حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کو م  سندرج بالا واقعہ سے واضح 

کی آیات سنائی اور اختیار بھی دیا  ۔جبکہ حضرت عائشہ رضی اللہ تعالیٰ  عنہا نے نہایت  سب سے پہلےتخییر

 کو چنا  اور آخرت کے بہترین گھر کو اپنایا ۔صلى الله عليه وسلمعقلمندانہ فیصلہ کرکے اللہ اور  اس کے رسول

عَ عِلْمُ نِسَاءِ هَذِهِ الأمَّةِ فِيهِنَّ أزَْوَاجُ النَّبِِّ صلى  لَوْ ": سے روایت ہےحضرت  امام زہری ی  جُِِ
اگر اس امت کی تمام عورتوں اور ازواج ( (84)"الله عليه وسلم كَانَ عَلِمُ عَائِشَة أَكْثَ رَ مِنْ عِلْمِهِنَّ 

 ۔ )عائشہ رضی اللہ عنہا کا علم سب سے زیادہ ہے مطہرات کا علم جمع کیا جائے ۔ تو پھر بھی حضرت

حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کو میراث کے مسائل میں بہت مہارت حاصل تھی یہی وجہ ہے کہ  

اکابر صحابہ  کرام بھی آپ کؓی طرف میراث کے مسائل  کے لئے رجوع کرتے تھے ۔حضرت مسروق رحمۃ اللہ 

علیہ

(81)

کے اکابر صحابہؓ اور شیوخ کو دیکھا جو عمر میں بوڑھے تھے صلى الله عليه وسلمر فرماتے ہیں کہ میں نے حضور انو 

۔سیدہ عائشہ رضی اللہ عنہا سے فرائض کے متعلق معلومات لیا کرتے تھے

(82)

 ۔ 
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حضرت امیر  معاویہ رضی اللہ عنہ  فرماتے ہیں

)86 (

الِله مَا رأَيَْتُ خَطِيبًا قَطُّ أبَْ لَغَ وَلَا أفَْطَنَ وَ ":
هَامِنْ عَائِشَةَ  کسی بھی خطیب کو حضرت عائشہ سے بڑھ کر بلیغ اللہ کی قسم  میں نے ( .(80)"رَضِيَ الُله عَن ْ

 وذہین نہیں دیکھا۔
طا ءبن ابی رباح

(88)

نَتْ عَائِشَةُ، أفَْ قَهَ النَّاسِ وَأعَْلَمَ النَّاسِ وَأَحْسَنَ النَّاسِ كَا" :فرماتے ہیں 
 ۓعائشہ رضی اللہ عنہا لوگوں میں سب سے زیادہ فقیہ ، عالمہ تھیں اور راحضرت  (۔(83)"رَأيْاً فِ الْعَامَّةِ 

 ۔ )تھیں اچھی میں دینے

حضرت عائشہ ؓعلم کی ترویج و اشاعت کےلئے تا حیات سرگرم عمل رہیں ۔عائشہ بنت طلحہی

(87) 

حضرت عائشہ )(85)"يأَْتوُنَ هَا مِنْ كُلِّ مِصْرٍ لعَِائِشَةَ وَأنَاَ فِ حِجْرهَِا وكََانَ النَّاسُ  قُ لْتُ " :بیان کرتی ہیں 

 ۔  (کےلئے آیا کرتے تھے(حصول علم )رضی اللہ عنہا  کے پاس ہر شہر سے لوگ 

ور مشہور محدث حضرت قاسم بن ابن عماد حنبلی ینےمدینہ کے فقیہ حضرت عروہ بن زبیرؓ ا

محمدی

(89)

ؤ ں نے ( محمد بن قاسم عروہ بن زبیر اور )اور یہ دونوں : کے  متعلق لکھا ہے 

 

 ی
ج ہ
ان لوگوں میں سے  ہیں 

 منین حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا سے اخذو استفادہ کیا  اور جو ان کے  اقوال سے کبھی  تجاوز نہیں کرتے  

 

ؤ
م
ل

ام ا

تھے اور ان  ہی کے اندر رہ کرمسائل کا  استنبا ط کرتے تھے

(34)

 ۔ 

 : خدمات کے بارے میں لکھتے ہیں حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا  کی علمیحافظ ابن حجر ی 

کے بعد تقریباپچاس سال زندہ رہیں اور صلى الله عليه وسلمسے بہت باتیں یاد رکھیں اور آپ صلى الله عليه وسلمرسول اللہ

لوگوں نے ان  سے بہت زیادہ اخذو استفادہ کیا اور بہت سے احکام و آداب ان سے نقل کئے حتی کہ کہا جاتا ہے 

کہ شریعت کے ایک چوتھائی احکام ان سے منقول ہیں

(31)

 ۔ 

حافظ ابن حجر ینے ایک دوسرے مقام پر حضرت عائشہ ؓسے حدیث کا  استفادہ کرنے والے اٹھاسی 

حدیث افراد کے نام  شمار کرنے کے بعد لکھا ہے کہ ان کے علاوہ  ایک بہت بڑی تعدادنے حضرت عائشہ ؓسے 

کی ہے روایت

(32)

 ۔

 حضرت عائشہ ؓکی فقہی خدمات

حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کا علم فقہ میں اعلیٰ مقام ہے ۔ علم تفسیر ، حدیث کی طرح فقہ میں بھی      

هَا ربُْعُ ": نے لکھا ہے   زرکشییعلامہ حضرت عائشہ کؓی گراں قدر خدمات ہیں ۔  فَحُمِلَ عَن ْ
ريِْ عَةِ   حضرت عائشہؓ سے ایک تہائی شرعی احکام منقول ہیں ۔(36)"الشَّ
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ررین 

 

مکث
 فتوی   

ررین فتوی  یعنی کثرت سے فتوی  دینے والوں میں ہوتا ہے   

 

مکث
حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کا شمار 

ررین فتوی   صحابہ و صحابیات 

 

مکث
  :رضی اللہ عنہم کی تعداد سات ہے ۔ جو کہ مندرجہ ذیل ہیں ۔

 منین حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا  -1

 

ؤ
م
ل

 ام ا

 سید نا عمر بن خطاب رضی اللہ عنہ  -2

 نا عبداللہ بن عمر رضی اللہ عنہسید -6

 سیدنا علی بن ابی طالب رضی اللہ عنہ  -0

 سیدنا عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنہ  -8

 سیدنا عبداللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ -3

سیدنا زید بن ثابت رضی اللہ عنہ  -7

(30)

 ۔

 راشدین میں فتوی  کا منصب  ۓعہد خلفا

اللہ عنہا  نے گراں  قدر علمی  خدمات سر انجام کی وفات کے بعد  حضرت عائشہ رضی صلى الله عليه وسلمنبی کریم 

 فتوی  دیا کرتی تھیں  ۔ اور معاشرے میں لو
ؓ
گوں کو شرعی  احکام سے آگاہ دیں۔ اور خلافت راشدہ میں آپ

تھیں۔ حضرت قاسم یکا   آن وسنت کی روشنی میں حل بتاتیتھیں۔لوگوں کوروزمرہ کے مسائل کا  قر  کرتی

 ۔  قول ہے

وَى فِ خِلَّفَةِ أَبِ بَكْرٍ وَعُمَرَ وَعُثْمَانَ وَهَلُمَّ جَرًّا إِلََ أنَْ كَانَتْ عَائِ  شَة قَدِ اسْتَ قَلَّتْ باِلْفَت ْ
 مَاتَتْ يَ رْحَمُهَا اللَّهُ 

(38)

. 

حضرت  ابوبکر صدیق رضی اللہ عنہ ، حضرت عمر ) حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا  نے عہد خلافت 

 میں فتاوی  د( رضی اللہ عنہ رضی اللہ عنہ اور حضرت عثمان 

 

سر انجام  دیتی  مت اور اپنی وفات تک یہ خدی 

 رہیں ۔

تھیں بلکہ  بڑے جلیل القدر   کی رہنمائی فرماتی لناس اعامۃصرف یہی نہیں کہ  آپ رضی اللہ عنہا  

ئل صحابہ کرام ؓبھی آپ رضی اللہ عنہا سے مسائل دریافت کرتے یہاں تک کہ خلیفۂ وقت بھی آپ سے مسا

 ورچھتے تھے 

نَنِ  وكََانَتْ عَائِشَة تُ فْتِِ فِ عَهْدِ عُمَرَ وَعُثْمَانَ  هَا فَ يَسْأَلانِِاَ عَنِ السُّ (33)بَ عْدَهُ يُ رْسِلَّنِ إِليَ ْ
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  حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا  حضرت عمر ؓکے دور خلافت اور ان کے بعد حضرت عثمان ؓکے دور خلافت)
 
مي

 فتوی

 سے احادیث دریافت کرتے تھے اور یہ دونوں حضرات لوگوں کو آپ کی طرف بھیج کر آپ۔  (ؓ دیا کرتی تھیں

   

 

۔ حضرت عائشہ ؓکے علمی مقام کے بارے میں قبیصہ بن ذوئ

(37)

عَائِشَةُ أعَْلَمَ النَّاسِ كَانَتْ ":فرماتے ہیں
۔ اکابر صحابہ ان زیادہ جاننے والی تھیں لوگوں میںحضرت عائشہ رضی اللہ عنہا )(35)"يَسْأَلُِاَ أَكَابرُِ الصَّحَابةَِ 

 ۔  (سے مسائل دریافت کیا کرتے تھے

حضرت عائشہ ؓنے حضرت ابوبکر صدیق ؓسے علم الانساب سیکھا جو کہ عرب کے  ماہر الانساب 

تھے

(39)

 ۔  

کرنے لین اسلام قبول  وکے قریبی ساتھی اور اصلى الله عليه وسلم  کریم  آپ ؓکے والد محترم ابوبکر صدیق رضی اللہ عنہ نبی

 کو ورثے میں ملا ۔اور پھر نبی کریم 
ؓ
سے شادی صلى الله عليه وسلم والوں میں سے تھے اور یہی وجہ ہے کہ علم سے لگاؤ آپ

 کی تعلیم و تربیت خود نبی کریم 
ؓ
 بچپن صلى الله عليه وسلم کے بعد  خانۂ نبوت میں منتقل  ہو گئیں ۔جہاں آپ

ؓ
نے فرمائی ۔آپ

 دین کو سمجھنے کی کو ک کرنے کےلئے ہ ہی سے  ذہین ، فطین ، بیدارمغزتھیں اور کثرت سے سوال  ورچھتیں

 کو قرآن  و حدیث ، فقہ ،حوادث اور اسلام کے دیگر علوم  میں مہارت 
ؓ
وقت  تیار رہتیں ۔ یہی وجہ تھی کہ آپ

  پر حضرت عائشہ کؓو علمی برتری تھی ۔ دیگر ازواج مطہرات رضی اللہ عنہنحاصل ہو گئی اور 

 حضرت عائشہؓ سے استفتاء

تھیں ۔آپ کؓی فقاہت کا یہ عالم تھا کہ کبار صحابہ  رضی اللہ عنہا ایک بلند پایہ فقیہہ عائشہحضرت  

تھیں۔علم الفرائض میں حضرت عائشہ رضی  دیا کرتی فتو  ی میں راشدین ئےعہد خلفا کرامؓ کے دور خصوصاً

کے مسائل ورچھا کرتے  میراث اللہ عنہا کو  خاص مہارت حاصل تھی ۔ اور بڑے بڑے صحابہ کرام ؓ آپ ؓسے

 ۔ تھے

مَةً  عَائِشَةُ  وَأمََّا مِنْ  وكََانَ  وَالْأَحْكَامِ وَالَْْلََّلِ وَالَْْراَمِ، الْعِلْمِ وَالْفَراَئِضِ  فِ  فَكَانَتْ مُقَدَّ
هَا عَلَيْهِ وَسَلَّمَ اللَّهُ  رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى خَةَأَصْحَابِ يْ رَأيَْت مَشِ  لَقَدْ  :قاَلَ مَسْرُوقٌ  الْآخِذِينَ عَن ْ

(74)يَسْألَُونَ هَا عَنْ الْفَراَئِضِ 

. 
اور لوگ  میں سب سے بڑھ کر تھیںاور حضرت عائشہ ؓ علم الفرائض ،احکام ،حلال و حرام کو جاننے ( 

کو حضرت صلى الله عليه وسلممیں نے مشائخ اصحاب رسول  ’’ان سے علمی استفادہ کرتے۔مسروق سے روایت ہے کہ 

 ۔(ہے دیکھا ئےالفرائض کے متعلق سوال کرتے ہو عائشہ رضی اللہ عنہا  سے علم
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 حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کے شاگرد

کے قریب ہے  جس میں صحابہ کرامؓ اور  244حضرت عائشہ ؓسے احکام دین سیکھنے والی جماعت  کی تعداد

شامل ہیں تابعین کرام

(71)

 ۔

 تاہم چند ایک کے نام درج ذیل ہیں ۔اگرچہ حضرت عائشہ ؓسے علم حاصل کرنے  والے کثیر تعداد میں ہیں 

 ، اسود بن یزید ، ایمن ابراہیم بن یزیدالنخعی ، ابراہیم بن یزید بن التمیمی ، اسحاق بن طلحہ،اسحاق بن عمر 

روحی ، حارث بن نوفل مالکی 

 

ز

 

مغ
ل

ثمامہ بن حزن ، جبیر بن نضیر، جمیع بن عمیر ، حارث بن عبداللہ بن ابی ربیعہ ا

یری ،خیار بن سلمہ،ثیمہ عبد حسن ، حمزہ بن
ح 
ج
ل

اللہ بن عمر ، خالد بن سعد ، بیب  بن عبداللہ بن زبیر ، خلاس ا

بی عمر الکندی ، زرارۃ بن اشی ، زاذان بن عبدالرحمن ، ذکو ان سحان حضرت عائشہ ؓکے غلام ذکو ان  ، ربیعۃ الحر

ی ، سالم بن عبداللہ ،سائب بن اوفی ، 

 

پ ن ہ 
ج 
ل

 رری ،  سعید زر بن جیش، زید بن  خالدا
ث

 

ی
مع
ل

یزید ، سعد بن ہشام ، سعید ا

بن العاص ،  سعید بن المسیب ، سلمان بن یسار، سلمان بن بریدہ ، شریح بن اطاۃ ، شریح بن ھانی شریق الھوزنی، 

  عم الا حنف ، طاووس ، طلحۃ بن عبداللہ التمیمی 

 

صعہ
صع
زر بن الحوشب،صالح بن ربیعہ بن ھربر ، 

ھ

 

ش

شقیق ابووائل ، 

بن ربیعۃ ، عاصم بن حمیداسکونی ، عامر بن سعد ، الشعبی ، عباد بن عبداللہ بن الزبیر، عبادہ بن الولید ،  ، عابس

عبداللہ بن بریدہ ، ابو الولید عبداللہ بن حارث البصری  ، ابن الز بیر ،عروہ بن الزبیر ، عبداللہ بن شداد اللیثی، 

اللہ بن عامر بن ربیعۃ ، ابن عمر ، ابن عباس ، عبداللہ بن فروخ عبداللہ بن شقیق ، عبداللہ بن شہاب الخولانی ،عبد

ہ،  عبداللہ بن عبید

 

ی
ی ک
مل
 ، عبداللہ بن ابی یس  ، عبداللہ اور قاسم حکیم  اللہ بن عمیر ، عبداللہ بن، عبداللہ بن ابی 

 کا بھتیجا )  عبداللہ بن ابی عتیق محمد ،  عبدالرحمن(حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کے بھائی کے بیٹے )
ؓ
عبداللہ ( آپ

ی،عبدالرحمن بن اسود،عبدالرحمان بن   
ھن
ل

بن واقد العمری ، آپ کا  رضائی بھائی عبداللہ بن یزید ،  عبداللہ ا

مد انی ،  عبدالرحمن بن شمالہ ، عبدالرحمن بن عبداللہ بن 
ج
ل

حارث بن ہشام،  عبدالرحمن بن سعید بن وھب ا

ی ، عبدالعزیزوالد بن  
 معن
ج
ل

 جریج، عبید اللہ بن عبداللہ ، عبیداللہ بن یاضض ، عروہ امزننی ، طا ء بن ابی رباح سابط ا

، طا ء بن یسار، عکرمہ ، علقمہ ، علقمہ بن وقاص ، علی بن الحسین ، عمرو بن سعید الاشرق، عمرو بن شرجیل ، عمرو 

وہ  ،عیسی بن طلحہ ، عفیف بن بن غالب ، عمرو ابن میمون ، عمران بن حطان ، عوف بن الحارث ، یاضض بن عر

ر

 

 
عقا ع بن حکیم ، یس  بن ابی حازم ، ک

لق
بن عبید الکوفی، کریب مالک بن ابی عامر ، مجاہد  الحارث ، فروہ بن نوفل ، ا

ی ، ابن سیرین ،محمد بن عبدالرحمن  بن الحا ، محمد بن ا

می غ
 
ج
ل

ث بن  ربراہیم  التمیمی ، محمد بن الاشعت ، محمد بن زیاد ا

بی شبیب ، میمون بن مہران ، نافع بن جبیر، نافع ابن طا ء ، س ، موسی بن طلحہ ، میمون بن اھشام ، مولی ابن عبا

بن عبدالرحمن بن حاطب نافع العمری ، نعمان بن بشیر ، ہما م بن الحارث ، ہلال ابن سیاف ،یحیی بن الجزار ، یحیی 
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 یعمر،یحیی بن 

 

ل 

 رر ،یعلی بن عقبی، یوسف بن مالک ، ابوامۃ بن سہل ،  ابو بردہ بن ابی   ، یزید بن باس ،س ، یزید بن ا
ث

 

خ

 ، مولی ابو زبیرالمکی، ابو 

 

صہ
حف
موسی ، ابوبکر بن عبدالرحمن بن الحارث ، ابو الجوزاء الربعی  ، ابو حزیفہ الاربی ، ابو 

عطیۃ ، ابو ادعی ، ابو ملیح الہندی ، ابو  سلمہ بن عبدالرحمن ، ابو عبیدہ بن عبداللہ بن مسعود ، ابو عثمان الہندی ، ابو 

   بنت عبدالر

 

صہ
حف
عبدالرحمن  بھائی ) حمن موسی ، ابو ہریرہ  ، ابو نوفل بن عقرب  ، ابو یونس  ، جسرۃ   بنت  دجاجۃ، 

 لمۃ  ، زینب بنت صر   ، زینب ، خیرہ حضرت حسن بصری کی والدہ  ، ذفرہ بنت   غالب  ، زینب بنت ابی( کی بیٹی

 
ج
ش

 
م

ی  
ک

 

ی
ع
،  

 

 سہ
مپ

 

ش

  بصریۃ،

 

ی ہ
م
ش
، 

 

  بنت  ابی عبید ، عائشہ بنت طلحہ ، عمرہ بنت عبدالرحمن ، ہی ہ

 

ی ہ
صف
، صفیہ بنت شیبہ،

عدویہ ، ام کلثوم تیمیہۃمعاذ، ( عقلمہ کی والدہ )مرجانۃعلقمہ بن ابی 

(72)

 اور اس کے علاوہ بہت سے شاگرد ہیں  ۔

 حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کےاصول استنباط

 قانونی باریکیوں کو سمجھتی ام 
ؓ
 منین حضرت عائشہ بؓہت ذہین اور زیرک تھیں۔  آپ

 

ؤ
م
ل

ا

 تھیں۔حضرت عائشہؓ کے اصول استنباط درج ذیل تھے ۔

 قرآن سے استدلال

کی ''متعہ''جب حضرت عائشہ ؓکے پاس  کوئی مسئلہ پیش آتا تو سب سے پہلے  قرآن میں دیکھتیں مثلا  

 لال کیا۔حرمت کے لئے نص قرآنی سے استد

دٍ   : ، وَذَلِكَ فِ قَ وْلهِِ تَ عَالََ 76فِ الْقُرْآنِ  تََْريَهَُا وَنَسْخُهَا: وَقاَلَتْ عَائِشَةُ وَالْقَاسِمُ بْنُ مَُُمَّ
رُ ﴿   (70)﴾مَلُومِينَ وَالَّذِينَ هُمْ لفُِرُوجِهِمْ حافِظُونَ إِلاَّ عَلى أزَْواجِهِمْ أوَْ مَا مَلَكَتْ أيََْانُ هُمْ فإَِن َّهُمْ غَي ْ

ہ اللہ علیہ  نکاح متعہ کےحرام  اور منسوخ ہونے )

 

ی
م
ج
حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا اورقاسم بن محمد ر

اپنی شرم گاہوں کی حفاظت کرتے ہیں   اور وہ لوگکےقائل ہیں اور اس کی دلیل اللہ تعالیٰ کا یہ فرمان ہے۔ 

 ۔ (ان پر چھ  ملامت نہیں۔اور اپنی بیویوں ، باندیوں کے علاوہ کہیں اپنی حاجت ورری نہیں کرتے 

 غرض اس طرح کی بہت سی مثالیں ہیں جن میں مختلف مسائل کے بارے میں حضرت عائشہؓ سے ورچھا گیا  ۔

    سے استدلالحدیث 

 کا دوسرا  اصول استنباط  یہ ہے کہ جس مسئلہ کی دلیل قرآن مجید میں نہ   حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا

 اسے حدیث میں تلاش کرتیں۔

رُ امْرأَتَهَُ          رَناَ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ : فَ قَالَتْ  عَنْ عَائِشَةَ أنَ َّهَاسُئِلَتْ عَنْ الرَّجُلِ يَُيَ ِّ قَدْ خَي َّ
هُ طَلََّقاً: خْبَارِ ؟ وَفِ بَ عْضِ الْأَ أفََكَانَ طَلََّقاًعَلَيْهِ وَسَلَّمَ  (78)فاَخْتَ رْناَهُ فَ لَمْ يَ عُدَّ

. 
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ایک شخص نے  حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا سے ورچھا کہ اس نے اپنی بیوی کو طلاق کا اختیار دیا تو  کیا  

 طلاق

َزْوَاجِكَ  قُلْ  النَّبُِِّ  ايَ ُّهَايٰ ﴿:نے واقعہ تخییر ؓعائشہ توحضرت گیئے واقع ہو جا  نْ يَا كُنْتَُّ  اِنْ  لاِّ  ترُدِْنَ الْْيَٰوةَ الدُّ
يْلًَّ  عْكُنَّ وَاسَُرِّحْكُنَّ سَراَحًا جَِِ اے پیغمبر اپنی بیویوں سے کہہ دو کہ اگر تم دنیا کی ) ﴾وَزيِْ نَتَ هَا فَ تَ عَالَيْنَ امَُت ِّ

 (آؤ میں تمہیں چھ  مال دوں اور اچھی طرح رخصت کردوںزندگی اور اس کی زینت و آرائش کی خواستگار ہو تو 

دی تو اس سے نے اپنی ازواج مطہرات کوتخییرصلى الله عليه وسلمیم سے دلیل لی کہ نبی کر( 25سورۂ  الا حزاب آیت  

 طلاق واقع نہیں ہوئی اور نہ ہی اس کو ایک طلاق شمار کیا گیا  ۔

   احادیث مبارکہ سے مسائل کا درج بالا روایت سے ثابت ہوتا ہے کہ حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا 

 تھیں۔ ط کرتیاستنبا

 قیاس  

قرآن وسنت سے اگر کسی مسئلہ کا حل نہ ملتا تو  عقلی قیاس سے فیصلہ فرماتیں مثلاًآنحضرت  

کے زمانہ میں عموما عورتیں مسجدوں میں آتی تھیں اور جماعت کی نمازوں میں شریک ہوتی صلى الله عليه وسلم

 نے عام حکم دیا تھاصلى الله عليه وسلم تھیں۔مردوں کے بعد  بچوں کی اور ان کے پیچھے عورتوں کی صفیں ہوتی تھیں ۔ آپ

خدا کی (73)"ءَ الِله مَسَاجِدَ اللهِ آتََنَْ عُوا إِمَ لَا  " میں آنے سے نہ روکیں ارشاد تھا  کہ لوگ عورتوں کو مسجدوں 

 لونڈیوں کو خدا کی مسجد سے روکا نہ کرو 

عہد نبوت کے بعد  مختلف قوموں کے میل جول تمدن کی وسعت اور دولت کی فراوانی کے سبب  

ں زیب 
 
مپ

وزینت اور رنگینی آچلی تھی ۔ یہ دیکھ کر حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا  نے فرمایا اگر آج سے عورتوں

 صلى الله عليه وسلمآنحضرت
ؓ
  :کے الفاظ یہ ہے  زندہ ہوتے تو  عورتوں کو مسجدوں میں آنے سے روک دیتے آپ

هَا قاَلَتْ لَوْ أدَْرَكَ رَسُولُ اللهِ   أَحْدَثَ النِّسَاءُ مَا  عَنْ عَمْرَةَ عَنْ عَائِشَةَ رَضِيَ الُله عَن ْ
(77)لَمَنَ عَهُنَّ الْمَسَاجِدَ كَمَا مُنِعَتْ نِسَاءُ بَنِِ إِسْراَئيِلَ 

. 

ت عمرہ حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا سے روایت کرتی ہیں  کہ اوں ں نے فرمایا  عورتوں نے جو حضر) 

ح ہودد کی عورتیں مسجد  اس زمانے میں ہوتے  اور دیکھتے  تو جس طرصلى الله عليه وسلمنئی باتیں پیدا کی ہیں۔ اگر آنحضرت 

 ۔   (میں آنے سے روکی گئی ہیں یہ بھی روک دی جاتیں

 اس  رائے پر گو اس وقت عمل نہ ہوا لیکن اس  استنبا ط  کا  منشاء وہی قیاس عقلی ہے ۔
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 ہونا  ( فیصلہ کن ) اختلاف صحابہ کرام   ؓمیں حکم 

دور خلفائے راشدین میں جب کبھی کسی مسئلہ میں صحابہ کرامؓ کا اختلاف ہوتا تو اختلاف صحابہ کرامؓ  

 منین حضرت عائشہؓ کا قول حکم 

 

ؤ
م
ل

 :ہوتا تھاجیسا کہ (فیصلہ کن)میں ام ا

حْراَمِ لتَِ قْلِيدِ الِْدَْيِ مَِّنْ لَا يرُيِدُ الَْْجَّ وَلَا  ا اخْتَ لَفَ فِيهِ النَّاسُ مِنَ سُئِلَ أيَْضًا عَمَّ    الْإِ
 الْعُمْرةََ 

صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ  اللهِ  الْأَمْرُ عِنْدَناَ الَّذِي نأَْخُذُ بهِِ فِ ذَلِكَ قَ وْلُ عَائِشَةَ أمُِّ الْمُؤْمِنِيَن إِنَّ رَسُولَ  فَ قَالَ 
رَ هَدْيهُُ بَ عَثَ بِِّدَْيهِِ ثَُّ  وَسَلَّمَ  ُِِ (75) أقَاَمَ فَ لَمْ يَُْرُمْ عَلَيْهِ شَيْءٌ مَِّا أَحَلَّهُ اللَّهُ لَهُ حَتََّّ 

. 

لوگوں میں اس مسئلہ پر اختلاف ہوا کہ حج میں قربانی کا جانور بھیجنے والے پر محرم کی طرح افعال ) 

اختلاف میں حضرت عائشہؓ کا یہ قول فیصلہ کن ہے کہ  حرام ہو جاتے ہیں خواہ وہ حج یا عمرہ کا ارادہ نہ رکھتا ہو۔اس

پر اللہ کی حلال کی ہوئی کوئی چیز حرام نہیں ہوئی یہاں صلى الله عليه وسلم نے قربانی کے جانور بھیجے اور آپصلى الله عليه وسلمنبی کریم

 گئے

 

 ۔(تک کہ قربانی کے لئے بھیجے گئے جانور ذبح کر دی 

 مکتوب کے ذریعے مسائل ورچھنا 

و کتابت سوال ورچھتے تھے۔اور حضرت عائشہؓ ان مکتوبات کے جواب حضرت عائشہؓ سے لوگ بذریعہ خط 

 -روایت سے ثابت ہوتا ہے اس  لکھوا کے بھجوایا کرتی تھیں۔جیسا کہ

أنََّ زيِاَدَ بْنَ أَبِ سُفْيَانَ، كَتَبَ إِلََ عَائِشَةَ زَوْجِ : أنَ َّهَا أَخْبَ رَتْهُ ; عَنْ عَمْرةََ بنِْتِ عَبْدِ الرَّحْمَنِ 
عَلَى  مَنْ أهَْدَى هَدْياً حَرُمَ عَلَيْهِ مَا يَُْرُمُ : أنََّ عَبْدَ اللَّهِ بْنَ عَبَّاسٍ قاَلَ : بِِِّ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ النَّ 

، حَتََّّ يُ نْحَرَ الِْدَْيُ   .الِْدَْيِ أوَْ مُريِ صَاحِبَ . فاَكْتُبِ إِلََِّ بأَِمْركِِ . وَقَدْ بَ عَثْتُ بِِّدَْيٍ . الْْاَجِّ
رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ  قاَلَتْ عَمْرةَُ، قاَلَتْ عَائِشَةُ ليَْسَ كَمَا قاَلَ ابْنُ عَبَّاسٍ، أنَاَ فَ تَ لْتُ قَلََّئدَِ هَدْيِ   

بَ عَثَ بِِّاَ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى  ثَُّ قَ لَّدَهَا رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ بيَِدِهِ ثَُّ . عَلَيْهِ وَسَلَّمَ  بيَِدِي
فَ لَمْ يَُْرمُْ عَلَى رَسُولِ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ شَيْءٌ أَحَلَّهُ اللَّهُ لهَُ، حَتََّّ .اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ مَعَ أَبِ 

رَ الِْدَْيُ  ُِِ(79). 
 منین حضرت  زیاد:حضرت عمرہ بنت عبدالرحمن روایت کرتی ہیں کہ) 

 

ؤ
م
ل

بن ابی سفیان نے ام ا

کہ حضرت عبداللہ بن عباس رضی اللہ عنہ نے فتوی  (مسئلہ ورچھنے کے لئے)کو خط لکھا صلى الله عليه وسلم عائشہؓ زوج النبی

دیا ہے کہ حج میں قربانی کا جانور بھیجنے والے پر وہ تمام امور حرام ہو جاتے ہیں جو کہ محرم پر حرام ہوتے ہیں اور 

قربانی کا )تک وہ امور حرام رہتے ہیں ۔اس سال میں نے حج میں قربانی کے لئے ھدیجانور کی قربانی 

بھیجے ہیں میرے لئے اس میں کیا حکم ہے؟ حضرت عمرۃکہتی ہیں کہ حضرت عائشہؓ نے فرمایا کہ جیسا ابن (جانور
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 تھی اور نبی بٹتی( پٹے)عباس رضی اللہ عنہ نے کہا ویسا نہیں ہےکیونکہ میں قربانی کے جانوروں کے قلائد 

پر عام حالات صلى الله عليه وسلم پر کوئی چیز حرام نہیں ہوئی جو آپصلى الله عليه وسلمنے قربانی کے جانوربھیجے اور آپصلى الله عليه وسلم کریم

 ۔(جاتی دی دے قربانی کی جانوروں ۓکے بھیجے ہوصلى الله عليه وسلم میں حلال ہوتی تھی یہاں تک کہ نبی کریم

دٍ، عَنْ عَائِشَةَ زَوْجِ                أنَ َّهَا سُئِلَتْ عَنْ  النَّبِِّ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ عَنِ الْقَاسِمِ بْنِ مَُُمَّ
هَا. رَجُلٍ طلََّقَ امْرأَتَهَُ الْبَتَّةَ فَ تَ زَوَّجَهَا بَ عْدَهُ رَجُلٌ آخَرُ  هَلْ يَصْلُحُ لِزَوْجِهَا الْأَوَّلِ . فَطلََّقَهَا قَ بْلَ أنَْ يََسََّ

لَتَ هَا": أَنْ يَ تَ زَوَّجَهَا فَ قَالَتْ عَائِشَةُ    .(54)"لَا حَتََّّ يذَُوقَ عُسَي ْ
سے استفتاء کیا گیا کہ اگر کوئی صلى الله عليه وسلم قاسم بن محمد روایت کرتے ہیں کہ حضرت عائشہؓ زوج النبی)

شخص اپنی بیوی کو تین طلاقیں دے دے اور پھراس عورت نےکسی اور مرد سے نکاح کرلیا لیکن اسے رخصتی 

اس :عورت پہلے شوہر سے نکاح کر سکتی ہے؟حضرت عائشہؓ نے فرمایا  سے قبل ہی طلاق دے دی گئی تو کیا وہ

صورت میں پہلے شوہر  کے ساتھ نکاح کر سکتی ہے اگر اس نے دوسرے شوہر کے ساتھ خلوت صحیحہ گزاری 

 ۔(ہو

مذکورہ بالا بحث سے یہ بات واضح ہو جاتی ہے کہ سیدہ عائشہ صدیقہ رضی اللہ عنہا کا  منہج استنباط 

،اور ان دونوں میں نص کی عدم موجودگی کی صورت میں اجتھاد اور عقلی صلى الله عليه وسلم  ، سنت رسول کتاب اللہ

 کو فقہی بصیرت اور ملکہ  تامہ سے  نوازا  اور رسول اللہ 
ؓ
کی تربیت نے صلى الله عليه وسلم استخراج پر مبنی تھا ۔  اللہ نے آپ

تے تھے اور بوقت روورت خط و آپ کؓی صلاحیتوں کو ابھارا اور نکھارا تھا۔صحابہ کرام ؓبھی آپ ؓسے استفادہ کر

 ۔  کے ذریعے فتوی حاصل کرتے تھےکتابت

 نتائج تحقیق

 ثابت ہوتے ہیں۔  اس مقالہ سے حسب ذیل نتائج

اسلام تعلیم وتعلم کا حکم دیتا ہے۔ تعلیم ایک ایسا عمل ہے جس میں علم ایک شخص سے دوسرے شخص میں منتقل  -1

ہوتا ہے۔ اسلام  میں علم کے حصول کو فرض عین اور فرض کفایہ کا درجہ دیا گیا ہے۔ علم کی اہمیت وفضیلت میں 

 :ارشاد باری تعالی  ہے 

:آ لزمر ) ﴾ذِينَ يَ عْلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَ عْلَمُونَ قُلْ هَلْ يَسْتَوِي الَّ  ﴿        

 

9) 

 ۔(کہہ دیں کہ کیا علم والے اور بے علم برابر ہو سکتے ہیںصلى الله عليه وسلمآپ )            

نے صحابہ کرام ؓ وصحابیات صلى الله عليه وسلمابتدائے اسلام کا دور تعلیم وتربیت کے حوالہ سے بہترین دور ہے۔ نبی کریم  -2

خصوصی توجہ دی اور خواتین کی تعلیم کیلئے اجتماعی مواقع کے ساتھ ساتھ انفرادی کرام کؓی تعلیم وتربیت پر 

کی تربیت یافتہ جماعت صحابہ وصحابیات میں علم الدین صلى الله عليه وسلممواقع بھی فراہم کئے۔ یہی وجہ ہے کہ نبی کریم 

 کے بڑے علماء عالمات بنے۔(قرآن، حدیث، فقہ)
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6- ؓ 
ؓ
 منین حضرت عائشہ عؓظیم فقیہہ ہیں۔ آپ

 

ؤ
م
ل

نے اسلامی ماحول میں پرورش پائی اللہ نے آپ کو زبردست ام ا

 منین  نے آپ کی صلاحیتوں کو اپنی تربیت سے مزید نکھار دیاصلى الله عليه وسلمقوت حافظہ طا  فرمایا اور نبی کریم 

 

ؤ
م
ل

اور ام ا

 نے احکام شریعہ وحدیث کی ترویج واشاعت میں گراں قدر خدمات سرانجام دیں ہیں۔ 

 منین نے خدمات سرانجام دیں۔ قرآن کے وصال کے بعد قریباصلى الله عليه وسلمنبی کریم  -0

 

ؤ
م
ل

 ًف ص صدی تک امہات ا

 منین ؓنے اپنی اپنی رہائش 

 

ؤ
م
ل

 منین ؓکے پاس آتے۔ امہات ا

 

ؤ
م
ل

وسنت اور شریعہ احکام سیکھنے کیلئے لوگ امہات ا

 گاہوں پر درس و تدریس کا کام جاری رکھا۔ 

زرح حدیث وفقہ، فتاوی، طب، انساب، اشعار کئی علوم میں  -8
کی ط
 منین حضرت عائشہ ؓ ا کابر صحابہ فقہاء صحابہ 

 

ؤ
م
ل

ام ا

مرجع تھیں۔ حضرت عائشہ ؓاپنے حجرے میں ہوتیں اور لوگ  ان سے اپنے مسائل دریافت کرتے جبکہ دور 

 دراز کے شہروں سے خطوط کے ذریعہ مسائل ورچھے جاتے۔ 

کی علمی حیثیت مسلم تھی، کبار صحابہ کؓو کوئی مشکل وپیچیدہ مسئلہ درپیش ہوتا تو حضرت عائشہ ؓسے حضرت عائشہ ؓ -3

دریافت کرتے تھے۔ حضرت عائشہ کؓو علوم قرآن، فرائض، حلال وحرام، فقہ، شاعری، طب، عرب کی تاریخ 

 اور نسب  میں خصوصی مہارت حاصل تھیں۔ 

سے احکام، اداب سے متعلق قریبا ًایک تہائی شرعی احکام نقل لوگوں کی کثیر  تعداد نے حضرت عائشہ ؓ -7

 کئےہیں۔

 کے حلقہ درس سے کبار صحابہ کرام ؓ صغار صحابہ  -5
ؓ
حضرت عائشہ ؓنے قریبا فً ص صدی علم کی خدمت کی اور آپ

 کرام ؓ تابعین وتابعیات نے استفادہ کیا۔ 

حضرت عائشہ دؓور خلفائے راشدین میں فتوی  دیا کرتیں اور فتوی  کا اجراء آپ کی اپنی وفات تک جاری رہا،  -9

ررین فتوی  

 

مکث
ررین فتوی  صحابہ کرام کی (کثرت سے فتوی  دینے والے)حضرت عائشہ کؓا شمار 

 

مکث
میں ہوتا ہے۔ 

 تعداد سات ہے اور ان میں حضرت عائشہ ؓبھی شامل ہیں۔ 
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 حوآ شی و  

 

 حوآ لہ جات

 

 ز کلی،خیر آ لدین بن محمود  بن محمد بن علی ۔1

 

 ۔340/ 2ء، 3003،يندار العلم ملَّئ الأعلَّم،(ھ1291: م)ز

 ہا نی  ۔3
 (ء1022-ء942= ھ 420-ھ221)آ بو نعیم آ لاصب

 

آ حمد بن عبدآ للہ بن آ حمد بن آ سحاق بن موسی،مؤز خ

ی کتب  بهالصحا ةاء اور معرفياء و طبقات الاصفليالاو  يةحل،حافظ و  ثقہ ز آ و ی ہیں۔ آ  ت  کی تصانیف میں 

حی س

ا مل ہیں۔

 

 ش

 ہا نی ، آ حمد بن عبدآ للہ بن آ حمد آ بو نعیم  ۔ ۳
د آ ز  آ لکتب آ لعربی  ،اءياء و طبقات الاصفليالاو  يةحل( ھ 420:م)آ صب

،ط

 

 ۔3/125ھ، 1405آ لرآ بع :بیرو ت

 ھبی شمس آ لدین  ۔4

 

 آ بو عبدآ للہ لقب شمس آ لدین محمد بن آ حمد بن (ء1247 -ء1375= ھ742-ھ172)د

 

عثمان

ر یب 
ق
 میں سفر کیا۔ آ  ت  کی تصانیف کی تعدآ د  سو کے 

 

 ث
ب
 آ شلام،طلب حد

 

،مؤز خ

 

ہے۔آ  ت  آ مام، محدت

ا ز یخ آ لاشلام،

 

 ،العبْ ف خبْ من غبْ ، طبقات الفراء، طبقات الْفاظ، سیرأعلَّم النبلَّءہے۔جن میں ی
ا مل ہیں۔لإسلَّم تاريخ ا ،العين ف طبقات المحدثين ، إثبات الشفاعة

 

 و غیرہ ش

 ھبی  ۔5

 

 آ بو عبدآ للہ ،,د

 

 -ھ1405 ،3:،طةالرسال ةمؤسس،سیرأعلَّم النبلَّء( ھ742:م)محمد بن آ حمد بن عثمان

 ۔3/125ء، 192

قلانی ،آ حمد بن علی آ بن حجر، ۔1
س
،طةز الصابيفی تَ بهالاصاع

 

ل ،بیرو ت
 ی 
ج
ل

 ۔11 /2 ھ،1413 ،1: ،د آ ز  آ 

 ،سالترمذیسنن ، آ لترمذی،محمد بن عیسیٰ ۔7

 

 آ لعربی ،بیرو ت

 

 حیاء آ لترآ ت

 

،-، د آ ز آ

 

 ۃکتاب التفسیر ،باب سورن
  ،الؤمنون

 

 ث
ب
 ۔2175حد

 يهعل ج النبی صلی اللهيباب تزو ،کتات  فضائل آ لصحابہ ، صحيح بخاری ، محمد بن آ سماعیل آ بو عبدآ للہ،بخاری ۔2
  ا،بِّ ئهوبنا هنيا الدهوقدو م هوسلم عائش

 

 ث
ب
  قشیری ،مسلم بن،  2123 :حد

 

صحيح (ھ161:م)آ لحجاخ
 ،،دارالجيل، مسلم

 

 هباب فی فضل عائش، بهکتاب فضائل صحابیرو ت

 

 ث
ب
 ۔1421 : ،حد

  اهعن رضی الله هکتاب الناقب،باب فضل عائش،سنن الترمذیترمذی، ۔9

 

 ث
ب
  ۔2220: ،حد

 یرباب تزوج الاب البکر الصغ ،کتاب النکاح، صحيح مسلم ۔10

 

 ث
ب
،حد

 

 ۔2541 :ہ

 کتاب النکاح،باب الصداق ،داؤد سنن ابی، داؤد آ بو ۔11

 

 ث
ب
 ۔ 3107 :،حد

 باب تزويج النبی عائشه وقدومهاالدينه ،بهکتاب فضائل صحا، صحيح بخاری ۔13

 

 ث
ب
 ،2123:،حد

 ب البکرالأ جيکتاب النکاح،باب جواز تزو   ، صحيح مسلم

 

 ث
ب
 ۔2544 :،حد

  ،الدينه باب تزويج النبی عائشه وقدومها ،بهکتاب فضائل صحا، صحيح بخاری ۔12

 

 ث
ب
 ،2123حد

 ب البکرج الأيتزو  باب جواز کتاب النکاح،،  صحيح مسلم

 

 ث
ب
 ۔2544 :،حد

ع ، ۔ 14

ی 

 

می

، الطبقات الکبْیآ بن سعد،محمد بن سعد بن 

 

، آ بن کثیر ،آ سمعیل بن 1/132 ء،1912،د آ ز  صاد ز  بیرو ت

من  يَهالکر  هبنفس رسول الله ۃجرھباب ھ،1412 ،عةوالطبا ہ  جرلِدار ا، البدايه والنهايه(ھ774م)عمر
 ۔4/442، هنيالی الد همک
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  ۔15

ہ 

 

ی 

 

 

ی ،علی بن آ بی بکر بن سلیمان

م

 

ب

  دارالفکر، مجمع الزوائدو منبع الفوائد، ،(ھ207م)

 

   ۔9/171 ،بیرو ت

  لی الناسالانبساط إ دب ،بابکتاب الأ، صحيح بخاری ۔11

 

 ث
ب
کتاب ،  صحيح مسلم ،5779 :، حد

  ينام الؤمنه باب فضائل عائش،  بةالفضائل الصحا

 

 ث
ب
  ۔1440 :،حد

 ھبی ، ۔17

 

  ۔121/ 2 ،علَّم النبلَّءأیر سد

 وت،يالنساء ومن کان فی الب  وکذلكينصلی رکعتيالعبد  تهاذا فا کتاب العيدين،باب، صحيح بخاری ۔12
 

 

 ث
ب
 الصلَّ،کتات   صحيح مسلم ،944:حد

 

  فی اللعب ةباب الرحض، العيدين ہ

 

 ث
ب
 ۔3101 :،حد

 ی ہ  ۔19
سی

 

ن
 ۔صلى الله عليه وسلمبنت کعب بن عمرو  آ لانصاز یہ ،آ لفاضلہ ،مجاہدہ، جلیل آ لقدز  صحابیہ ز سولسیدہ آ م عماز ہ 

ر ،ط اتيمن مناقب النساءالصحاب(ھ100م)تقی آ لدین ،عبد آ لغنی بن عبدآ لوآ حد  ۔30

 

ب
ا 

 

 س
لی
 1ء، 1994، ۱:،د آ ز  آ 

   ۔54/

م صحابی ز سول(ھ92-ھق 10)آ نس بن مالک  ۔31

 

مض

 

ض

ر  بن 

 

ض

 

لی
آ و ز  خاد م  صلى الله عليه وسلمآ نس بن مالک بن آ 

 ۔3/35،علَّمالأہیں۔صلى الله عليه وسلمز سول

 ت طائفتان منکمذهّ باب إ ،کتاب الغازی ،صحيح بخاری ۔33

 

 ث
ب
کتاب   ،صحيح مسلم، 2227 :، حد

 النساء مع الرجال ، ۃباب غزو ،لجهادا

 

 ث
ب
 مسند ابی يعلیتمیمی ،آ حمد بن علی،  ،4721:حد

 

،د آ ز  آ لمامون

،د مشق، 

 

  ب عن انس بن مالكهيز بن صيباب عبدالعز ھ، 1404آ لترآ ت

 

 ث
ب
 ۔34/ 7، 2931 :،حد

 یالطبقات الکبْیآ بن سعد،  ۔32

 

ع )، ،آ لجزء مغاز

 سی 
ن

 مر

 

   ۔321/ 3،(غزو ہ

لاف        ۔34

 

 ہوآ  لیکن مسلمانون کے ح

 

 ر  مسلمان
ہ
 نبوی کے بعد بظا

 

عبدآ للہ بن آ بی مدینہ میں یہود یون کا سرد آ ز  تھا ۔ہجرت

ا  تھا آ سی و جہ سے ز  

 

 شیں کری

 

 ئیس آ لمنافقین کے لقب سے مشہوز  ہوآ ۔ شا ز

 ،  ۔35

 

ی، عبدآ للہ بن آ حمد بن محمود  آ بی آ لبرکات

سف

 

 ،مدارک التنزيل و حقائق التاويلن

 

 ،س ن

 

 ، مکتبہ آ لعلم ی ا کستان

  ۔3/754

  ۔31

 

    ۔ 11 – 34:  ۴۲،  آ لنوز سوز ہ

ی، عبدآ للہ بن آ حمد   ۔37

سف

 

ن

 ،ليل و حقائق التاو ي، مدارک التنز (ھ710)

 

ی ب  ،بیرو ت
 -ھ1419، د آ ز  آ لعلم آ لط

 ۔3/491 ء،1992

ا فعی،آ بو محمد بن عبدآ لرحمن- 32

 

 ر ہ ، یہاللبنا یہ دارالمصربرار، مرشد الزوار إلی قبور الأ(ھ616:م)ش
ہ
ھ ، 1415 ،قا

1/222 ، ، و ت 
ج 
ح
م
ل

، آ  ی ب 
ی فہ آ لط

ل

 

خ
ل

 مؤسسته الدر عائشه الصديقه، ۃاجلَّء الْقيقة فی سیر ی ا سین آ 
، السنته اتة مُمد، أمّنا صقر شم ، 1/29باب البحث الْامس منزلتها عنه ء ،3011 -ھ1423،سعود ی عرت 

 ،عائشه حبيبته صلى الله عليه و سلّم نبنا

 

  ۔1/22 ،مصر،دار الخلفاء الراشدي 

ر طبی ۔39
ق

 کی (ھ171-ھ100)

 

تفسیر الجامع الأحکام القرآن آ بو عبد آ للہ محمد بن آ حمد بن آ بی بکر جید عالم ہیں آ و ز  آ ن
 پر تفصیلی بحث کی ہے۔ الکريَ

 

 کئے ہیں آ و ز  آ ن

 

 میں بہت سے مسائل بیان

ر طبی ،محمد بن آ حمد آ لانصاز ی آ بو عبدآ للہ ،  ۔20
  الجامع الأحکام القرآنق

 

 آ لعربی ،بیرو ت

 

 ، د آ ز آ حیاء آ لترآ ت

 

ھ 1405،بنان

 ۔ 13/313 ء،1925-
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  صحیح بخاز ی ۔21

 

 ث
ب
م،حد

ّ
 م
ب

 

لی

 ۔237: ،کتات  آ 

،   ۔23

 

 آ لمائدہ

 

 ۔ 5 - 1:  ۶سوز ہ

 شةکتاب الفضائل ،باب فضل عائ  ، صحيح بخاری ۔22

 

 ث
ب
کتاب الفضائل ،  صحيح مسلم، 2557:، حد

  شة،باب فضل عائ

 

 ث
ب
باب فضل  ،ناقبال کتاب ،سنن الترمذیترمذی ،،   1454،5/109 :، حد

  ،شةعائ

 

 ث
ب
 د  ،  ، 2221 :حد

 

 د  ، سنن آ بی د آ و

 

 باب فی الرجل يقول فلَّن يقرئك السلَّمآ بو د آ و

 

 ث
ب
 :،حد

 ۔ 524

 شةکتاب الفضائل ،باب فضل عائ ، صحيح بخاری ۔24

 

 ث
ب
 ،2552، حد

 

 ، صحيح مسلم، 1274ص، 2خ
 ؓ  شةباب فضل عائ ،ؓ  الصحابة کتاب فضائل

 

 ث
ب
 ،ناقبال کتاب ،سنن الترمذیترمذی، ،1453 :، حد

  شة،باب فضل عائ

 

 ث
ب
 ۔2227 :حد

  ،شةکتاب الفضائل ،باب فضل عائ، صحيح بخاری ۔25

 

 ث
ب
 کتاب ، سنن الترمذی ترمذی،، 2514:حد

 شةباب فضل عائ ،ناقبال

 

 ث
ب
 ۔ 2279: ، حد

 ۔ 2/13 ،الطبقات الکبْی ،آ بن سعد ۔21

 ھبی،  ۔27

 

 ۔2/411 ،سیرأعلَّم النبلَّءد

  ۔ 322 ، 2/323 الطبقات الکبْی، آ بن سعد ، ۔22

 ھبی،  ۔29

 

 ہا نی،، آ  3/122 ،سیرأعلَّم النبلَّءد
اءوطبقات يولالأ هتيحل ،(ھ420م )آ حمد بن عبدآ للہ بن آ حمد صب

 3/49،  اءيصفالأ

ہ 

  ، 

م

 

ی ب

 

 

 ،مکتبہ آ لقدو سی ،مجمع الزوائد و منبع الفوائد، (ھ207م )ی، علی بن آ بی بکر بن سلیمان

 ر ہ ، 
ہ
 ۔ 9/49ء، 1994آ لقا

 ر ی ۔40
ہ
 

 

  محمد بن مسلم بن عبدآ للہ بن (ھ134 –ھ 52)آ مام ز
ہ
 

 

ھا ت  ز

 

ش

ا مل 

 

 میں ش

 

ا بعی آ و ز  حفاط

 

ر ی مدینہ کے فقیہ ،ی

 ہیں۔

 ،يةدار الکتب العلم ،الستدرك على الصحيحين( ھ405م)حاکم،محمد بن عبدآ للہ بن محمد ۔41
،

 

  ء ،1990/ھ1411بیرو ت

 

 ث
ب
 6/13، 6336: حد

 

 هبی،محمد بن آ حمد بن عثمان

 

خ الاسلَّم يتار (ھ742)، د
 347عہد معاو یہ، صعلَّم،والأات الشاهیر يووف

ہ 

ی،، 

م

 

ی ب

 ۔9/342 ، مجمع الزوائد و منبع الفوائد 

 شة، باب فضل عائ ،ناقبال کتاب سنن الترمذی،ترمذی ، ۔43

 

 ث
ب
 ۔2279: حد

  ،يسیرا باب فسوف يُاسب حساباً  ،کتاب التفسیر، صحيح بخاری  ۔42

 

 ث
ب
 ۔1173،  4155 :حد

  ۔44

 

قا ق سوز ہ

 

س

 

ن
 ۔ 2، 7 :۴۲، آ لا

  ۔45

 

 سوز ہ

 

 منون

 

و
م
ل

 ۔۴۳:۶۶، آ 

فد آ ء ، آ بن کثیر ،عماد  آ لدین ، ۔ 41
ل
 ۔ 222/ 12،  کثیرتفسیر ابن   آ بو 

  ،ئهحب لقاأ حب لقاءاللهباب من أ ،کتاب الجنائز، سنن الترمذی ترمذی ، ۔ 47

 

 ث
ب
   ۔1017 :حد

  ۔42

 

  ۔32: ۳۳، آ لاحزآ ت   سوز ہ

 ۔ 31/317 ، تفسیر ابن کثیرآ بن کثیر ،  ۔ 49
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 بن آ حمد ،طبرآ نی ۔50

 

 الوصل والْکم العلوم بةمکت، العجم الکبیر ،(ھ210 – ھ310) سلیمان

    ،ء1922/ھ1404،

 

 ث
ب
  ،الستدرک علی الصحيين حاکم،،   32/124 ،399حد

 

 ث
ب
  4/13، 1724:حد

 آ بو بکر  (ھ12 -000)مسرو ق بن آ لاح د ع  ۔ 51

 

ا بعی ،ثقہ یمنی تھےآ و ز  حضرت

 

 ۔ۓکے د و ز  میں مدینہ آ   ی

  ۔ 53

 

 ث
ب
  علی الصحيين كالستدر  حاکم،،    123/ 32،  391 :طبرآ نی ، حد

 

 ث
ب
  ۔4/13 ، 1721: ، حد

 معاو یہ  ۔ 52

 

   حضرت

 

ث  و حی، صحابی ز سول( ھ10 -ق ھ30)بن آ بی سفیان

 

ب
 آ م حبیبہ   صلى الله عليه وسلمکا

 

 منین حضرت

 

و
م
ل

 ، آ م آ 

 کی۔ ،کے بھائی

 

و مب
حک
ا م کے آ میر ز ہے آ و ز  کافی عرصہ 

 

 ش

  ، علی الصحيين كالستدر   حاکم،  ۔ 54

 

 ث
ب
 ۔4/13،  1725 :حد

 کی ہیں۔مکہ میں  ، آ بی ز ی ا خ،یخ  آ لاشلام فتی  رمعطا بن  ۔55

 

 ث
ب
 ز و آ 

 

 ث
ب
 منین سے آ  حاد 

 

و
م
ل

 آ 

 

 ی ا ئی آ و ز  آ مہات

 

 پرو ز س

  علی الصحيين كالستدر  حاکم، ۔ 51

 

 ث
ب
 1742 :، حد

 

  ۔4/15، خ

عائشہ بنت طلحہ بن عبیدآ للہ آ  ت  قبیلہ تمیم بن مرہ سے (ء719- 000= ھ 101 -000)عائشہ بنت طلحہ  ۔ 57

 عائشہ  آ م کلثوم بنت آ بو بکر ،عالمہ آ و ز  فصیحہ تھیں ہیں۔آ د یبہ،

 

 کی بھانجی تھیں۔  صدیق کی بیٹی آ و ز  حضرت

 ،  ،يةدار البشائر الاسلَّم،  دب الفردالأ ،بخاز ی،محمد بن آ سماعیل آ بو عبدآ للہ  ۔ 52

 

 بةباب الکتا ء،1929بیرو ت
 ۔ 1/223 ،بِّنجواالی انساء و 

 کیقاسم  ۔59

 

 ث
ب
 ز و آ 

 

 ث
ب
 منین سے آ حاد 

 

و
م
ل

 آ 

 

 آ مہات

 

 ہیں۔ بن محمد محدت

خبار من شذرات الذهب فی أ( ء1179/ء1132= ھ1029/ھ1023)عکری،عبدآ لحئی بن آ حمدبن آ بن عماد  ۔ 10
، ،دارالکثیر،  ذهب

 

 ۔1/311 ،ينسبع وخَسه باب سنت ھ،1405 بیرو ت

قلانی ۔ 11
س
ع
،  الِند النظامية العارف ۃدائر ةمطبع ب،يذهب التيذتِآ حمد بن علی، آ بو آ لفضل، (ھ253)آ بن حجر 

 

 

 ث
ب
  ۔13/422، 1231 :حد

 ۔آ یضاً ۔13

 محمد بن عبد ، عبد الله زرکشی، ابو   ۔12

 

الإجابة لا استدركت عائشة على  ،(ھ794م)در الله بن ابدر الدي 
 ۔1/29 ،3001/ه  1431 ، ۱طالقاهرة،  ،مكتبة الْانجي ،الصحابة

 ،ۃدالآفاق الجدي دار ،حکامالإحکام فی أصول الأ (ھ451م)آ بو محمد علی بن آ حمد  ،آ بن حزم،علی بن آ حمد ۔ 14
،

 

 ۔ 5/93 بیرو ت

 ۔3/275، الطبقات الکبْی آ بن سعد ، ۔ 15

 ۔آ یضا ً ۔11

ی ب   ۔17

 

 و ب

 

 صہ بن د
 ی
قی

ی ب  (ء 705 -ء133= ھ 21 –ھ 1)

 

 و ب

 

 صہ بن د
 ی
قی

فقیہ صحابی ہیں۔آ  ت  نے :خزآ عی

 ی ا ئی۔  

 

 کے د و ز  میں د مشق میں و فات

 

 عبدآ لملک بن مرو آ ن

 هبی ۔ 12

 

  ،محمد بن آ حمد بن د

 

 تذکر ،عثمان

 

، ،يةدارالکتب العلم، الْفاظ ہ

 

الطبقات  آ بن سعد،، 1/35 ،ھ 1419بیرو ت
     ۔3/274 ،الکبْی

 ز ی، ۔ 19

 

، د آ ز آ لفکر، ،جِل من انساب الاشراف (ھ379م)آ حمد بن یحیی  ی لاد

 

  ۔1/411ء، 1991-ھ 1417بیرو ت
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،1991/ھ1411 ،ينالعال عن رب يناعلَّم الؤقع آ بن آ لقیم،محمد بن آ بو بکر آ یوت  بن سعد،  ۔70

 

  ۔ 1/17 ء بیرو ت

 عمد، (ھ255م )آ بو محمد  ،عینی ،محمود  بن آ حمد بن موسی  ۔71

 

  ، القاری شرح صحيح البخاری ہ

 

د آ ز  آ حیاء آ لترآ ت

 

 

  ۔ 1/22 ،تعالی باب قول الله ،آ لعربی، بیرو ت

 ھبی ، ۔ 73

 

 ۔1 12/ 2 ، يهميق اکبْ التميبنت الصد هباب عائش ، سیرأعلَّم النبلَّء د
ر طبی ، محمد بن آ حمد   ۔72

ق
   ۔1/120ھ  ، 1224 ر ہ ،آ لقاہ    ،يةدارالکتب الصر ، حکام القرآنالجامع الأ، (ھ171م)

 منین،  ۔ 72

 

و
م
ل

 آ 

 

  ۔1 ،5 :۴۳سوز ہ

صا ص ۔75
ج 

 ی،

 

 بیر ،دارالکتب العلمية، حکام القرآنأ ،آ حمد بن علی آ بو بکر ، آ لرآ ز

 

 ۔2/412ء، 1994/ھ 1415،و ت

 کتاب الصلَّ، ،صحيح البخاري ۔71

 

  باب هل علی من لَ يشهد،ہ

 

 ث
ب
  ۔205 :،حد

 کتاب الصلَّ،صحيح البخاري ۔ 77

 

 باب انتظار الناس قيام الامام العالَ ،ہ

 

 ث
ب
 ۔ 221: ،حد

 كباب سئل مال ،کتاب الْج ،ل نِيانمؤسسةزائدسلطان آ ،الؤطا ،(ھ133-ھ33)مالک بن آ نس  ۔72
  ،بذی ہقلد ہفاشعر سهدی لنفيهعمن خزج 

 

 ث
ب
 ۔2/495 ،1324 :حد

  ،د الِدييجب الاحرام من تقليو باب مالا  ،آ یضاً ۔79

 

 ث
ب
 ۔1339،2/493 :حد

  ،شبهباب نکاح المحلل وما أ ،آ یضاً       ۔  20

 

 ث
ب
 ۔2/71 ،1942: حد
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 اسلامی اور مغربی تصورات کا تقابلی مطالعہ  :ءاصول قانون کا ارتقا

Evolution of Jurisprudence: 
 (A Comparative Study of Islamic and Western thought) 

  *میمونہ یاسمین

 

 

ABSTRACT 
 

For human being has been in need of a law for his survival and 

success in both worldly and hereafter life since his existence on earth, 

he was guided by the Creator Almighty Allah through His teachings 

via Prophets(Alaihimussalam) to the mankind. Besides this, away 

from the divine teachings, he always used to legislate either 

individually or collectively, informally or formally on the basis of 

logical reasoning, nature, culture, his own interest etc.  

Islamic Law and its legislation started from the day first of human 

creation, it is completed by the last Prophet Muhammad(peace & 

blessing of Allah be upon Him) and it is compiled and nourished by 

the Muslim Jurists with their tremendous and remarkable efforts on 

the basis of Divine Revelation(Qur’an and Sunnah).   

Origin of Western Law and its legislation is the Roman and 

Ancient Greek Laws and they are man made laws based on logical 

reasoning, nature, culture, so-called humanity and their own interest. 

Hence, we know the clear difference between the Islamic and Western 

concept of  law and legislation. 

The first compiled code of law that we know in the recorded 

history is Hammurabi(1810BC - 1750 BC)code of Law that was in 

time of Prophet Ibrahim(Alihissalam) as it is opined by Dr. 

Muhammad Hamidullah(2002). As far as Modern Western Laws are 

concerned, the oldest one is unrecorded Britan Law comprising four 

stages starting from the sixth century C.E. and then American law in 

the second half of eighteenth century C.E.  

This comparative study of evolution between Islamic and 

Western Jurisprudence enlightens on many aspects of history of law, 

legislation and jurisprudence of both sides. 

________________________ 

 پروفیسر ، گورنمنٹ ڈگری کالج برائے خواتین،  ڈھوک الہی بخش ، راولپنڈی ، پاکستان۔ اسسٹنٹ  *
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مدنی الطبع ہے اور اجتماعی زندگی اس کے لیے جزولاینفک ہے۔ کیونکہ کوئی بھی انسان اپنی  تاً انسان فطر

 اہمی  عاوون کی ضرورت زندگی کی تمام تر ضروریات تن تنہا پوری نہیں کرسکتا۔ لہٰذا انہیں پورا کرنے کے لیے

ابن خلدون   پیش آتی ہے۔

(1)

 :اس حقیقت کی وضاحت ان الفاظ میں بیان کرتے ہیں 

(2) "إنّ الاجتماع الإنساني ضروري"
  

 ۔(بنی نوع انسان کے لیے معاشرتی نظام میں مل جل کررہنا بہت ضروری ہے )

۔ اس مدافعت کاطریقہ استعمال کرتا ہےظلم یا  جنگ،  ان ضروریات کی تکمیل کے لیے وہ اختلافات ،

صورت میں ایسے قواعد وضوابط کی ضرورت پیش آئی کہ جن کے تحت ہر شخص کے جائز حقوق کاتعین  کر کے 

 کہا جاتا ہے۔” قانون“تحفظ فراہم کیا جاسکے چنانچہ ایسے ضابطے کو 

کی رائے عامہ یا سردار کا اقتدار کے اقوال ، قبیلہ  اؤںپیشواجتماعی زندگی کے شروع میں عام طور پرمذہبی 

حقوق انسانی کی حفاظت کے لیے قوانین کی تدوین کی بعدازاں ر و بع س جھے ج جاتے ہیں۔ ہی قانون کا مصد

۔ تدوین کے مرحلے پریہ سوالات بھی ابھرتے ہیں کہ قانون سازی کیسے ہو؟ اس کا مصدر ئیضرورت پیش آ

ہو؟ یہی وہ مرحلہ ہے جہاں سے اصول فقہ کی تعیین وتدوین کا مسئلہ شروع وبع س کیا ہے؟ استنباط کا طریق کار کیا 

ہوتا ہے 

(3)

 ۔

  کا معنی ومفہوم اصول قانون 

 مغربی تصو رّ.۱ 

اپنی اصل کے لحاظ سے یونانی لفظ ہے( جمع قوانین)“ قانون ”لفظ 

(4)

جو سریانی کے ذریعے عربی ۔ 

زاہن میں آیا

(5)

 Canonکے لیے “ قانون”انگریزی میں لفظ ۔ 
(6)

کے الفاظ  Lawاور ( دستور ، قاعدہ) 

کا لفظ زیادہ مستعمل ہوتا ہے۔اوراس کے لفظی معنی  Jurisprudenceعام طور پر استعمال ہوتے ہیں لیکن 

 : ہوئے

(7)

 “Skill in the law" or "knowledge of law”
 

مغربی مفکرین اور لغات کے 

مغربی مفکر بقول نون کی ختلف  الفاظ میں لیکن مفہوم کے اعتبار سے لتی  لتی  عریفاتت کی ئی  ہیں اعتبار سے قا

سالمنڈ

(8)

: 

"The law may be defined as the body of principles 

recognised and applied by the state in the 

administration of justice, In other words, the law 
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consists of rules recognised and acted on by the 

courts of justice".
(9)

 

قانون ان اصول وقواعد کے مجموعے کا نام ہے جو ریاست یا مملکت اپنی حکومت (

میں عدل وانصاف قائم رکھنے کی خاطر منظور کرتی ہے۔ اہلفاظ دیگر قانون ان 

انصاف کے نزدیک مسلمہ ہوں  اصول وقواعد پر مشتمل ہوتا ہے۔ جو عدالت ہائے

 ۔)اور جن پر یہ عدالتیں عامل ہوں

گویا کہ قانون حکم کا ضابطہ ہے اور اچھے قانون سے مراد اچھے احکام ہی ہو تے ہیں 

(10)

اور قانون  ۔

عمومی طور پر ایسے عام قوانین اور ضابطوں کا مجموعہ ہے کہ جسے سیاسی پشت پناہی حاصل ہوتی ہے

(11)

۔

 

(Ulpian)الپین ۔ کہتے ہیں  ‘‘اصُولِ قانون’’عرف عام میں قانون سے متعلقہ علوم کو 
 (12)

اصول 

قانون کو خیر وشر میں امتیاز کرنا 

(13)

 م اور  

ہ

 

ت

 

 ی ن
ب

(Bentham)  

(14)

کے مطابق انُ اہتوں سے اہقاعدگی کے 

 نے اصولِ قانون (Holland)ہالینڈلیکن ساتھ بے علم رکھنے والا علم ہے، جس سے ہر شخص واقف ہے۔

(Jurisprudence)کی مختصر مگر جامع الفاظ میں عرییف کی ہے: 

“Jurisprudence is the (Formal) Science of positive law”
 

(15)

.

 

 

 ۔(کا نام ہے علماہقاعدہ  کے اصول قانون، مثبت قانون )

وں میں سے ہالینڈ نمغربی اصول قانون کی ا

 

 
یادہ آسان اور کی عرییف سب سے ز (Holland)عریی

صرف انسان کے وضع کردہ قانون کے بنیادی  Jurisprudenceکا لِب لباب یہ ہے کہ  نعام فہم ہے لیکن ا

 اُصولوں کو سمجھنے اور سمجھانے کا علم ہے۔ 

 اسلامی تصور ۔۲

 “قانون عربی زاہن کے لفظ 

 

  

ہے  ‘‘اصول’’سے ہے۔ قانون کی جمع قوانین بمعنی ”ق

(16)

عبد القادر  ۔ 

غیب  ابن 

 (17)

افلاطون ،

 (18)

اور ابن حزم   

 

(ھ۴۵۶م)

 (19)

جبکہ ابن منظور ”رئیس الآلات’’نے قانون کو  

افریقی

(20)

( 21) "قانون کل شی طریقته ومقیاس" نے قانون کی عرییف

ہر شے کا قانون اس کا طریقہ )

 : اسلامی نقطہ نظر سے قانون کی عرییف اس طرح سے کی ہے کے الفاظ سے کی ہے۔( ہے( پیمانہ)اور مقیاس 
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جو اللہ عاولیٰ نے اپنے نبی اور اپنی وحی کے ذریعے سے اپنے  ہیںقانون وہ اصُول ’’

‘‘ کیا ہوتا کہ وہ اس پر ل ک کرںبندوں کو تعلیم

(22)

 ۔

، شریعت ، حکم  فقہائے اسلام کے ہاں لفظ قانون کا استعمال بہت کم ہے اس کی بجائے انہوں نے دین

شرعی، فقہ وغیرہ کی اصطلاحات استعمال کی ہیں۔ تاہم قانون کے عمومی معنی کے اعتبار سے اس سے مخصوص 

احکام شرعی کا مجموعہ مراد ہے

(23)

 ۔

بیضاوی  

 (24)

 :کے مطابق اصُول فقہ سے مراد ہے

جمالًا وکیفیة الاستفادة منها وحال امعرفة دلائل الفقه "
(25)"المستفید

. 

گویا کہ اصول فقہ کا انحصار ان تین امور  "العلم بالادلة"سے مراد ہے “ اصُول فقہ”اس عرییف کے مطابق 

حال  (ج) کیفیة الاستفادة منها (ب)دلائل الفقہ الاجمالیۃ ( الف)سے معرفت حاصل کرنا ہے۔ 
(26)المستفید

د سے احکام شرعہ اس اعتبار سے اصول الفقہ داراصل فقہ کے ان دلائل کا نام ہے جن کی مد 

کے فہم میں مدد ملے اور یہ معلوم ہو کہ کس طرح دلائل کے ذریعے سے احکام کا ثبوت میسر آرہا ہے۔

(27)

ا  

اہقلانی   طرح کا قول قاضیسی 

(28 )

ابن حاج   ،  

 (29)

امام آمدی  ،  

 (30)

شیرازی  ،  

 (31)

علامہ شاش   اور 

 

(32)

 سے بھی منقول ہے۔

 تقابلی جائزہ

 :دوبنیادی نکات وضع ہوتے ہیںاس ضمن میں 

اہل ِ مغرب کے مطابق قانون کا لفظی مطلب فن، ہنر یا معیار کا پیمانہ کرنا ہے۔ جبکہ اسلام کے مطابق  ۔۱

 قانون کا لفظی مطلب جڑ ، بنیاد، قاعدہ ودستور اور ہر علم کا اصل ہے۔

کا ایک طے شدہ ضابطہ ہے۔ مغربی قانون ایک منظم و منضبط معاشرے میں عدل وانصاف رائج کرنے  ۔۲

جبکہ اسلامی قانون خدا کے حکم کا نام ہے یا اس حکمت ِ عملی کو کہتے ہیں، جس کے ساتھ خدا کاحکم ہو۔ گویا 

ان اصطلاحی “ قانون”فقہ اسلامی میں کلمہ  ۔کہ قانون کا صدور خدا سے ہوتا ہے اور ظہور خلقِ خدا سے

موجودہ دور میں اس کے معنی لیے جاتے ہیں چنانچہ ہمارے ہاں  معنوں میں کبھی استعمال نہیں ہوا جیسا کہ

سے وہ رسوم اور قواعد وضوابط مراد لیے جاتے ہیں جنہیں مملکت نافذ کرتی ہے اور “ قانون”عام طور پر 

ان کی خلاف ورزی پرسزا دیتی ہے

(33)

۔

 

اس کے برعکس فقہ کے اہرے میں یہ سمجھا جاتا ہے کہ یہ ان 
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عہ ہے جو ماءنءنے اپنی دی ت تافات ت میں جمع ے ہ ہیں اور جو آنآن وت ا اور اہاد قواعدوضوابط کا مجمو

 شرعی پر مبنی ہیں۔

جن ماہرین قانون نے جورس پروڈنس کے لیے اصُول قانون کی اصطلاح وضع کی تھی، انہوں نے اس 

خود اُصولِ قانون کی اصطلاح بھی کو اصول فقہ ہی کا مماثل مضمون سمجھ کر یہ اصطلاح وضع کی تھی۔ اہلفاظ دیگر 

اسلامی اصول فقہ کی عطا کردہ ہے

 (34)

 ۔

اصول فقہ پر منطبق  کی ہے وہعرییف جونے اصول قانون کی  (Salmond)مشہور مغربی مفکر سالمنڈ 

البتہ اصُول فقہ کے بعض ایسے مباحث پر یہ عرییف منطبق ہوسکتی ہے۔ جو ماءنئے متاخرین نے  نہیں ہوتی۔

 اور کلام کے زیر اثر اصول فقہ کی کتابوں میں اٹھائے ہیں۔فلسفہ 

مغربی اصول قانون کے تحت کچھ ایسے امور بھی زیر بحث لائے جاتے ہیں جو فقہائے اسلام کے مطابق 

خالصتاً فقہ یا اصُول ِ فقہ کے درمیانی موضوعات جھے ج جاتے ہیں اور ان کا تعلق فروق، قواعد کلیہ اور اشباہ ونظائر 

بت  کوئی تفقہ  اور بولل عام نقطہ نظر پیش قانون ِ کی اہ ابھی تکجیسے موضوعات سے ہوتا ہے۔ ماءنئے مغرب 

نہ صرف فطرت انسانی اور انسانی زندگی کی کلیت سے متعلق جامع معلومات نہیں رکھتے بلکہ  وہنہیں کرسکے۔ 

 وبولل کے لیے کوئی اہقاعدہ نظام یا معیاربھی موجود نہیں ہے۔ آنآن ان الفاظ 
ّ
ان کے پاس انسانی اقدار کے رد

  :ن کو مخاطب کرتا ہےمیں بنی نوع انسا

غُونَ وَمَنْ أَحْسَنُ مِنَ اللّهِ حُكْمًا لِّقَوْمٍ ﴿ أفََحُكْمَ الْْاَهِلِیَّةِ یَ ب ْ
 (35)﴾یوُقِنُونَ 

 

کیا یہ جاہلیت کے قوانین کی تلاش میں ہیں اور اللہ سے بڑھ کر یقین رکھنے والوں (

 ۔)کے لیے اچھا قانون دینے والا کون ہوسکتا ہے

  ایک مغربی مفکر

 
 

خود بھی مغربی مفکرین کی قانون کی عرییف کے اہرے میں ( Robson)راب

 :اختلافی صورت حال کا جائزہ لیتے ہوئے معترف ہے کہ 

"It is difficult to define law in satisfactory manner, it 

is still harder to find the beginnings of it. The 

origins of law are shrouded in obscurity and are, 

perhaps, impossible to discover"  
(36) .
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اگر قانون کی اطمینان بخش عرییف مشکل ہے تو اس کے آغاز کی اہبت  کچھ کہنا (

ں میں چھپے ہوئے ہیں مشکل ہے۔ قانون کے ابتدائیات ، ابہام کے دبیز پردو

صہ

 

من
 ۔(شہود پر لانا شاید نا ممکن ہے ءجنہیں 

  (Austin)جان آسٹن

 

ن

س
ی ل
ک

  

 

ز

 

ی ن  
 (Roscoe Pound)اور روسکوپاونڈ (Hans Kelsen) ہ

 Friedmanne، فرائیڈمین (Gray)تصور قانون کے حامی وموید ہیں۔ ج کہ گرے 

 (37)

، برائس 

(Bryce) اور سالمنڈ(Salmond)  اس نقطہ نظر کو ہدف تنقید بناتے ہیں اور مقصدی تصور قانون کی حمایت

 ۔کرتے ہیں۔ اس حقیقت کو مغربی اصُول ِ قانون کے تناظر میں یوں بخوبی اُجاگر کیا جاسکتا ہے 

مغربی قانون اور اصول قانون کے برعکس فقہ اسلامی اور اصُول فقہ میں کوئی عاورض نہیں پایا جاتا کیونکہ 

ہے جو کہ ہر چیز کے حسن وقبح کا  اساس موجود ہے اور وہ وحی  الٰہی اسلام میں ہر چیز کی ایک متعین اور طے شدہ

  فیصلہ کرنے میں آخری اور حتمی سند ہے۔

 ءاصُولِ قانون کا ارتقا

 رومن لاءمیں اصول قانون ۔۱

 

ّ

 

مقن

 دنیا کے 

 

ی

 معترف ہیں کہ قانون کے ابتدائی تصورات کا علم انہیں 

 

ن
 
ن

اب تک نہیں حاصل ہو سکا 

ہے، روما

(38)

  

 

مقن

 کا قانونی نظام بھی ایسی ناقابل اطمینان حالت میں ہے ۔ بعض 

 

ی

 نے تو اپنی لاعلمی کو چھپانے 

 

ن
 
ن

ن کے ہونے ہی سے انکار کردیا ہےکے لیے ابتداءمیں کسی قانو

(39)

بقول فرانسیسیوں کے اس کا وجود ۔

“ سمجھا جاتا تھا“ ہوائی”

(40)

قانونِ روما میں فطری قوانین کے بہت سے اجزاءشامل تھے۔ اور یہی قدیم  ۔

رومی قوانین ان قواعد و احکام کا مجموعہ ہے،  رومی قانون ، تمام قوانین یِورپ کے لیے بنیادی حیثیت رکھتا ہے۔

ائی نشوونما سے لے کر شہنشاہ جسٹی نینجس پر رومی قوم نے اپنی ابتد

(41)

کی وفات تک ختلف  زمانوں میں  

 ۔ل ک کیا

ابتدائی دور میں اہل رومہ کا قانون رسم ورواج پر موقوف تھا لیکن قوانین مرتب کرنے کا خیال ان میں 

جمع ے ہ جو اہرہ   کے وط  میں وہ قوانیننچہ انہوں نے پاچویں صدی بل  ح مقدیم زمانے سے ہی موجود تھا۔ چنا

تختیوں

(42)

پر لکھے ہوئے تھے۔ اس کے بعد رومی قانون سازی کے مصادر میں اضافہ ہوتا رہا۔ بعض  

صورتوں میں بلاواسطہ اور بعض میں اہلواسطہ۔ پہلی قسم کے قوانین ان طاقتوں کے ذریعے معرض وجود میں 

جیسے اہدشاہوں کے قوانین یا فرامین  آئے جو تاریخ رومہ کے ختلف  ادوار میں برسرِاقتدار آتی رہیں۔
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شاہی

(43)

دوسری قسم کے یا اہلواسطہ قوانین وہ کہلاتے ہیں جو ججوں کے فیصلوں اور ان کے منشوروں کا  ۔

نتیجہ ہیں اور یا وہ ماءنئے قانون

(44)

کے فتاویٰ ہیں

(45)

”مجموعہ قوانین مدنی“جو   ۔

(46)

کے نام سے مشہور 

 مین ہیں۔

 

سر ہنری سم

(47)

اسی اہت کے قائل ہیںقانونِ روما کے اہرے میں  

(48)

قیاصرہ انتونی کا عہد نیز ۔

ئی تری  کا زمانہ سمجھا جاتا ہےتفقہ  طریقہ سے اہل روما کے اصول قانون کی انتہا

(49)

 ۔

 

 یونانی لاءمیں اصول قانون ۔۲

تھے، جو ایک دوسرے سے ایسے واقعات میں رائج اور شائع ( مجموعہ ہائے قوانین)تمام رومی اور یونانی 

زیادہ بعید نہ تھے، ان کا ظہور تقریباً یکساں حالات میں ہوااور علم قانون کے بہت سے اصول، ان مجموعہ ہائے 

قوانین کی بنیاد ہیں اور زمانہ کے لحاظ سے اصول مذکور کو ان مجموعوں پر تقدم حاصل ہے۔ اکثر ایسی تحریرں 

کا ایک حد تک پتہ چلتا ہے ں اصولوموجود ہیں، جن سے، ان قانونی

(50)

 ۔ 

وہ فیصلے اور اس سے سے ملتا ہے۔  قانون کے ابتدائی تصورات کا پتہ کسی حد تک ہومر کی نظموںیونانی 

تجویزں مراد ہیں جو اہدشاہوں کے دلوں پرالقاءکی جاتی تھیں

(51)

۔

 

بعد ازاں یونانی قانون میں رواج اور 

جو یونانیوں کی بعد کے تمدن کی ‘‘  (Nomos) نومس ’’قانون کا متداول لفظعدالتی فیصلے کاتصوّر پیدا ہوا۔ 

سیاسی لغت میں اس قدر مشہور ومعروف ہوا، ہومر کی نظم میں نہیں پایا جاتا

(52)

۔

 

رفتہ رفتہ اہدشاہ کی حیثیت 

کمزور پڑئی  اور شاہی اختیارات زائل ہوگئے اور اہلآخر ان کی جگہ اُمراءکی جماعت قائم ہوئی 

(53)

۔

 

اصولِ 

 گئے، جس سے پھر رواجی 

ے

قانون کی ابتدائی نشوونما میں اُمراءکے ایک گروہ کو عدالتی اختیارات مختص کر دی 

  قانون کی بنیاد پڑی اور اس طرح قانونِ فطرت ل ک میں آیا۔

  برطانوی لاءمیں اصول قانون۔۳

برطانیہ کادستور کسی مکمل ومستقل دستاویز کی شکل میں نہیں پایا جاتا۔ یہ دستور نہ تو کسی خاص زمانے میں 

وضع ہوا اور نہ کوئی مخصوص جماعت اس کے وضع کرنے کے متعلق ذمہ دار ٹھہرائی جاسکتی ہے۔ بلکہ اس کے 

 کا نتیجہ ہے اور اس کے بنانے میں ہر برعکس انگریزی نظام حکومت کی عالی شان عمارت صدیوں کی تعمیر در تعمیر

ن طہ قواعدسے 

 

ض

 

من
قسم کے مواد سے کام لیا گیا ہے۔ ختلف  معماروں نے رسوم اور قوانین، عدالتی فیصلے اور غیر 

میں جس کی نیو بہت گہری کھدی عمارتِ مذکور اس اساس پر تعمیر کی ، قدیم زمانے کی تمدنی اور قومی تاریخ 

تھی

(54)

۔

 

طانوی پارلیمان مادر پارلیمان برطانوی دستور ، دساتیر کی ماں ہے اور بر” و کے الفاظ میں پروفیسرمنر

ہے

(55)

 ۔
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جدید ریاستوں کے دساتیر میں برطانوی دستور سب سے قدیم ہے ۔ برطانوی آئین اور نظام حکومت 

ارتقائی منازل  سینکڑوںگزشتہ ایک ہزار سال سے بھی زائد عرصہ کے تاریخی واقعات کا ثمرہ ہے۔ اس نے 

طے کی ہیں

(56)

۔

 

 :برطانوی اصُول قانون کا ارتقاءکچھ اس طرح سے ہے

 دور۱

 

ن

س
ی ک
س

   Norman  and) ۔نارمن اور انجیون دور۲ (Anglo Saxon Period) ۔اینگلو 

Angevin  Period ) ۳ٹیوڈ ر دور ۔ (Tudor Period)  ۶اسٹورٹ دور ۔  (Stuart 

Period) 

دور جو سیاسی اداروں کی نشوونما سے متعلق ہے۔ وہ پاچویں تا دسوں صدی عیسوی برطانوی تاریخ کا پہلا 

اس دور میں اہدشاہت کا دور دورہ تھا مگر اس کی حیثیت مورثی نہیں  ور تک نارمن کی فتح سے بل  تک کا ہے۔ ا

بلکہ انتخابی تھی

(57)

پروفیسر جی۔ بی ۔ ٍمیں بہت سے نئے فرامین تیار ے ہہنری دوم نے اپنے عہد بعد ازاں  ۔ 

کے بعد سے شروع (ء۱۶۴۴)ایڈمز کے مطابق انگریزی آئین کی تاریخ برطانوی سرزمین پر نارمن کی فتح 

ہوتی ہے

(58)

 ۔

ا  کارٹا“ نےء۱۲۱۵جون ۱۵نارمنڈی کے پڑ پوتے اس کے بعد ولیم 

 

ی
ی گ
م

جو  دستخط ے ہ۔کی دستاویز پر ” 

ایک  اور کیاج اسٹورٹ دور آیا تو جیمس اول نے اہدشاہوں کے راہنی حقوق کا نظریہ پیش آج تک قائم ہے۔ 

  :اس طرح بیان کیامیں (The Law of Free Monarchies)‘‘آزاد اہدشاہوں کا قانون ’’رسالے

رعایا کو اس کے  فرمانرواخدا کی مرضی اور منشاءکے مطابق حکومت کرتا ہے۔ ’’

اگر جابریت خوف ناک ہے تو نراجیت اس سے بھی بُری  خلاف کوئی اختیار نہیں۔

چیز ہے۔ جابریت کے خلاف سوائے خدا کے پاس اپیل کرنے کے کوئی چارہ کار 

“نہیں

(59)

 ۔

ل نے بھی اپنے راہنی حقوق کا اعلان کیا تو اہدشاہ اور پارلیمنٹ کے درمیان 
ّ
ج اس کے بیٹے چارلس او

شاہ کا سرقلم کر دیا گیا۔ اور قوم نے جمہوریت کا اعلان کیا۔ اب ءکی بغاوت میں اہد۱۴۶۱جنگ چھڑ ئی  اور 

 انگلستان کا کوئی اہدشاہ ربّانی حقوق کا دعویٰ نہیں کرسکتا۔

جدید ریاستوں میں برطانیہ ہی وہ جدید ریاست ہے جہاں آئینی حکومت کا سب سے پہلے کہا جاتا ہے کہ 

 ۔نظام حکومت کو بڑی حد تک متاثر کیا ہے ظہور ہوا۔ اور برطانیہ نے دنیا کے تمام ممالک کے
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”In England the ultimate legislator is parliament, for in our 

traditional constitutional theory parliament is soverieng’’.

(60)

 

 حاصل ہیں۔ پ ا ر لیمنٹ ا و ر  مقننہ 

 

 ی کے غیر معمولی ا ختیار ا ت

 

 سا ر

 

ر طا نیہ میں پ ا ر لیمنٹ کو قانون
ب 

 کے

 

 ی کی جاتی ہے سا ذ

 

 سا ر

 

ا  ہے  ا ےلمنڈر یعے جو قانون

 

 ے تعبیر کرپ

 

ن

 

 ش
 سلی
ج ی
لی 

سپریم 

(61)

 ۔

م اپنی کتاب

ھ

 

ت

 

ن  ی 
ب

 “Fragment on Government” اور آسٹن اپنی کتاب (Province 

of Jurisprudence Determind)  میں ہر قانون کو واضع قانون کا ایک حکم آنار دیتے ہیں، جس

فرض عائد ہوتا ہے اور اس کی خلاف ورزی کی حالت میں سزا کا خوف دلایا جاتا سے اہشندگان ملک پر ایک 

ہے

(62)

 کا ئرانگلستان کے اصول قانون کے متعلق مشہور روایات میں سے ایک یہ ہے کہ فیصلہ جات اور نظا  ۔

وجود قواعد، اصول اور امتیازات سے مقدم ہے

(63)

۔

 

 :کے مصنف کے مطابق‘‘تاریخ دستور انگلستان’’ 

ستور انگلستان کی تاریخ سے بخوبی ثابت  ہے کہ محض اتفاقات کی بنیاد پر اس کا د’’

اج  و معمول پر مبنی ہے۔ دستور انگلستان ووجود ہوا اور اس کا زیادہ تر حصہ رسوم ر

ہے، اس لیے وہ ترمیم اور ضرورت کے لحاظ سے تبدیل ( غیر موضوعہ)غیر مکتوبی 

، معمولی وضعیّ قوانین کے ذریعے سے ل ک ہو سکتا ہے۔ اس میں تغیرات اساسی

‘‘ہیںجاتےئے  میں لا

(64)

۔

  

مختصر یہ کہ برطانیہ کا موجودہ آئین غیر تحریری ہونے کے اہوجوداصول قانون کے ارتقاء کے 

  حوالے سے  دنیا کا قدیم آئین مانا جاتا ہے۔

 

ر ا ہِ ر ا سب
ب 
 ی کا سب  ے ا ہم ا و ر  

 

 سا ر

 

  موجوذ ہ ذ و ر  میں قانون

 

ر یعہ ذ

ر تر سمجھے جاتے ہیں۔
ب 
ا  ہے ا و ر  ا س کے قوا نین ذ یگر تمام قوا نین پر 

 

 پ ا ر لیمنٹ کو تسلیم کیا جاپ

 امریکن لاءمیں اصول قانون ۔۶

امریکہ کانام امریگو ویسپاسی

(65)

تاریخ کے  آئینی کے نام پر رکھا گیا ۔ امریکہ کے اصول قانون کو 

حوالے سے چار حصوں میں تقسیم کیا جاسکتا ہے

(66)

۔ جدوجہد ۲  (کالونیوں کا دور)۔ نوآاہدیاتی دور ۱  :

 ۔ موجودہ آئین سازی یاقیام وفاق کادور۔۶   ۔ کنفیڈریشن کا دور۳  آزادی کا دور
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ءمیں امریکہ اور برطانیہ کے درمیان اختلافات پیدا ہونے شروع ہوگئے تو معاش حالت کو بہتر ۱۶۴۳

  کے قوانین  قسم کے  بنانے کے لیے برطانیہ نے امریکی کالونیوں پر ختلف 

ے

 میں امریکہ ۔  عائد کردی 

 ‘‘نیم وفاق’’ءکو ایک ۱۶۶۶نومبر  ۱۴عظمی کانگریس نے ااعلان آزادی کے ساتھ ہی بر

(Confederation)امریکی ریاستوں کے تحت دی۔ جس کی توثیق کے بعد امریکہ کو ( ۱۳)تیرہکی تجویز

کا نام دیا گیا۔ اس میں شامل ریاستوں کو (United State of America) ریاست ہائے متحدہ امریکہ

آزاد اور خود مختار آنار دیا گیا۔ اس کنفیڈریشن کے محدود اختیارات کے اہعث   لگانے کا اختیار حاصل نہ 

 :تھا۔ بقول پروفیسر منرو

"It was weak because it lacked four things which 

ever strong national Government must possess: the 

power to tax to borrow, to regulate commerce, and 

to maintain an .                                       
(67)

army for 

common defence” 
 

 

یہ تنظیم بہت کمزور تھی کیونکہ اس میں ان چار اہتوں کی کمی تھی جو ہر ایک مضبوط  )

قومی حکومت کے پاس ہونی چاہئیں۔ یہ چار اہتیں ٹیکسوں سے روپیہ حاصل کرنا ۔ 

 >>>(آنض لینا، تجارت کومنظم کرنا اور ملک کی حفاظت کے لیے مسلح فوج کا قیام ہیں

 :ولسن کے خیال میں

"It was given absolutely no executive power, and we 

         .
(68)

therefore were helpless and 

contemptible" 

 گئے تھے۔ اس لیے (

ے

بے یارو مددگار اور ہم اسے عاملہ کے اختیارات نہیں دی 

 ۔)تھےبے اختیار 

کے  (Philadelphia)خامیاں تھیں اس لیے فلا ڈلفیا میں بہت سی( کنفیڈریشن )نیم وفاق چونکہ 

مقام پر جارج واشنگٹن کی صدارت میں ایک آئینی کنونشن منعقد ہوا۔ اس میں ریاست ورجینیا کے منصوبے کو 

پیش کیا گیا۔ اس کی چھوٹی ریاستوں نے مخالفت کی۔ بعد ازاں ولین پیٹرسن نے نیو جرسی پلان پیش کیا۔ جس کی 

  واشنگٹن کے ذاتی ابڑی ریاستوں نے مخالفت کی۔ اور اہلآخر جارج 

 

کن

ی  ثرورسوخ سے اس 

 

ی کن

 

 

 کٹ

(Connecticutt)  ۲۵اور اب تک  ءکو آئین منظور کر لیا گیا۔۱۶۷۶ستمبر  ۱۵آخر کار  کو منظور کر لیا گیا۔  

وو ڈاس اس آئین کو
ی گ  
ہ

یب  کا پہلا جوبہ موجودہ تہذ ترامیم کے ساتھ یہی آئین امریکہ میں کارفرما ہے۔ مسٹر 
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آنار دیتے ہیں

(69)

۔

 

جدید دستاویز میں امریکی آئین کو امتیازی حیثیت حاصل ہے۔ جو کہ بہت سے دیگر   اور  

ممالک کے لیے قابل تقلید بھی ہے۔ منرو کے مطابق متحدہ ریاست کی حکومت بہت سی وجوہات سے لائق 

مطالعہ ہے

(70)

 ۔

اہرہ مطبوعہ صفحات اختصار کانمونہ ہے جس میں صرف چار ہزار الفاظ ہیں، جو دس آئین درحقیقت یہ 

ہیں جسے صرف آدھے گھنٹے میں پڑھا جاسکتا ہے

(71)

اگرچہ یہ بہت ہی مختصر مگر روایات ، عدالتی فیصلوں اور  ۔ 

رسم ورواج سے بھر پور ہے۔ دستور میں یہ گنجائش رکھی ئی  تھی کہ ج حالات کا تقاضا ہو وقتاً فوقتاً اس میں 

تبدیلی یا ترمیم کی جاسکے

(72)

کے بڑے سے امریکی یہ حق رکھتا تھا کہ قانون کا سہارا لے کر حکومت اور ہر  ۔

بڑے فیصلے کو رد کرادے

(73)

 :  کے مطابقامریکی آئین کے تحت وفای  نظام حکومت قائم ہے۔ سٹرانگاور ۔ 

"The Constitution of the United States is the most 

completely federal constitution in the 

world…Federalism, namely, is the supremacy of the 

constitution, the distribution of powers and the 

authority of the                      .                                           

               
(74)

Federal  judiciary"  

سے  ۔ وفاقیت۔۔متحدہ امریکہ کا آئین دنیا کا سب سے زیادہ مکمل وفای  آئین ہے )

 ۔ (ہے آئین کی برتری، تقسیم اختیارات اور وفای  عدلیہمراد 

 : برائس نے کہا ہےکی کامیابی اور تری  کی وجہ سے امریکی آئین 

(75)

"It ranks above every other written constitution"  

  ۔(یہ مرتبے میں ہر تحریری آئین سے برتر ہے)

 اسلامی قانون میں اصول فقہ ۔۵

دنیا کی تاریخ قانون میں ختلف  قوموں نے اپنی طرف سے کچھ نہ کچھ اضافہ کیا ہے۔ مسلمانوں کا 

سے پہلے بھی دنیا میں قانون موجود تھا لیکن اصول فقہ جیسی سب سے بڑا کارنامہ غالباً اصول فقہ ہے۔ مسلمانوں 

چیز دنیا میں کہیں نہیں لتی  اور آج بھی ہم کہہ سکتے ہیں کہ یہ ایک امتیازی اضافہ ہے ، جس کی بدولت علم قانون 

کے  کی ایک بڑی کمی پوری ہوئی  ہے۔ سب واقف ہیں کہ قانون دنیا کی ہر قوم میں ملتا ہے۔ یہ قانون دو قسم

ل تو بن لکھا قانون ہمیں ہر جگہ ملتا ہے یعنی رسم ورواج 
ّ
رہے ہیں۔ انتہائی تاریک زمانوں سے لے کر آج تک او

لوگ ل ک لف یا قانون ساز ہمیں معلوم نہیں ہوتا لیکن اس پر سب  ملک میں پایا جاتا ہے۔ جس کا ؤجو ہر ایک
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 مرانان کی طرف سے مدون کرکے نافذ کیا جاتا ہے جو کسی اہدشاہ یا کسی،دوسرا قانون وہ ہوتا ہے ۔کرتے ہیں

اور اہلعموم تحریری صورت میں ہمیں ملتا ہے

(76)

 ۔

 کے ا ر تقا

 

سا نی قانون

 

ن
 ر ین ا 
ہ
 کے ما

 

 کرتے ہیں جزو ی  ءمغربی فلسفہ قانون

 

ا ر یخ بیان

 

کی جو پ

لاف

 

ت

 

خ
ا 

(77)

سا نی ا جتماعیت کی پ ا لکل ا بتدا ئی 

 

ن
 یعنی خاندا نی ے قطع نظر قدر ِ مشترک یہ نظریہ ہے کہ ا 

 

صور ت

 ندگی

 

 کی ا بتدا ا و ر  قبائلی ر

 

  ی  ے قانون

 

  ء کے ا  ازر

 

 یہ تھی کہ خاندا ن

 

ہو گئی ۔ ا س کی ا بتدا ئی ا و ر  عملی صور ت

ا  

 

ا  تھا۔ا س ے معلوم ہوپ

 

ت
ھ
ک

 کی حیثیت ر 

 

 ر  لفظ ی  قانون
ہ
کلا ہوا  

 

ن
 ے

 

 پ ا ن

 

ر ا ہ پ ا  قبیلے کے سرذ ا ر  کی ر
ب 
کے سر

 ماہ  بل  سیحہے کہ پ ا لکل ا بتدا ئی معاشرو ن میں بھی قا

 

ا  تھا۔ ا س من  میں ر

 

  پ ا پ ا  جاپ

 

 کا نظریہ سی  د  پ

 

 نون

 ( ۱۸۰۲۔۱۸۰۲)

 

ا ہ کے مجموعہ تعزیرا ت

 

 پ ا ذ س

 

 ل کے حکمرا ن
پ
ا م )میں ا  سریہ ا و ر  پ ا 

 

 حمور ا بی کا پ

 

جسے تعزیرا ت

ا  ہے

 

ا  ہے( ذ پ ا  جاپ

 

ا ل پیش کیا جاپ

 

ت
م
کو بطور  

(78)

 ۔

ڈاکٹر محمد حمید اللہ

(79)

 :لکھتے ہیں

قانون جو ہم تک پہنچا ہے وہ جہاں تک تحریری قانون کاتعلق ہے، غالباً قدیم ترین ’’

ابی اہدشاہ کا ہے، یہ عراق کا اہدشاہ تھا اور جدید ترین مغربی تحقیقات کے حمور

‘‘مطابق یہ وہی شخص ہے جسے ابراہیم علیہ السلام کا نمرود کہا جاتا ہے

(80)

 ۔

 و غیر

 

 ا و ر  فلسفہ قانون

 

  ی  میں ا سلام کے قانون

 

 ذ و سری دیی جریی کے ا  ازر

 

ہ ے تعلق  باحخب

 میں  ءشرو ع ہو گئی تھی ا و ر  فقہا

 

 پر خاطر خوا ہ ا و ر  نتیجہ خیز گفتگو بھی کی جو مغربی ا صولِ قانون

 

 باحخب

 

نے ا ن

 فقہا ہیں ا نیسویں بیسویں دیی میں موضوعِ بحث بنی 

 

 کی بنیاذ   ی نے عمو ءا س طرح مسلمان

 

ا صولِ قانون

 ے بہت پہلے ذ و سری دیی جریی میں ر کھ ذ ی تھی۔ مغربی ا صولِ 

 

 قانون

کے اہرے میں کا ہے جس اُصول قانون کے ارتقاء کے حوالے سے سب سے پیچیدہ مسئلہ مصدر قانون 

بنیادی جانے جاتے ہیں یےدو نظر

 (81)

: 

 نافذ کرتی ہے۔ پر  ایک اہ اقتدار ستی  اسے لوگوںقانون کا مصدر خارج میں ہوتا ہے یعنی خارج سے ۔ ۱

 قانون کا مصدر خارج میں نہیں، بلکہ یہ معاشرے کے اندر ہی سے جنم لیتا ہے۔ ۔ ۲

اسلامی قانون میں یہ دونوں ہی تصورات بدرجہا اتم موجود ہیں۔ اسلامی قانون کاآغاز نزول آنآن حکیم 

  کریم لی  اللہ علیہ ولم  سے م سے ہوتا ہے۔ نبیلسلااور اسلامی قانون کا آغاز حضرت آدم علیہ ا ہوتا ہے۔سے 
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قانون کا آغاز نہیں بلکہ اس کی تکمیل آپ لی  اللہ علیہ ولم  پر ہوئی ہے

(82)

 ۔

  الاحکام الشرعیہ کی صلى الله عليه وسلم کے ختلف  ادوار ہیں جو عہد نبویاسلامی قانون کے تاریخی ارتقاء

 

ج لہ
م
سے لے کر 

تدوین کے زمانے سے لے کر آج تک متعین ہوتے ہیں

(83)

: 

قانون کے آغازو ارتقاء کے سلسلے میں کسی قسم کا کوئی ابہام نہیں پایا جاتا کیونکہ یہ کسی ایک یا اسلامی 

چند انسانوں کا خود ساختہ قانون نہیں ہے بلکہ خود خالقِ کائنات کا عطا کردہ قانون ہے۔اس سلسلے میں ڈاکٹر 

عبدالقادر عودہ شہید

(84)

 :لکھتے ہیں 

حالت میں شریعت چند مختصر سے قواعد ، متفرق و منتشر ایسا نہیں تھاکہ ابتدائی  ’’

اصول اور ابتدائی اور نامکمل نظریات کا نام رہا ہو، پھر ان میں تنظیم اور پختگی پیدا 

ہوئی ہو۔ اس کی تخلیق کسی بچے کی حیثیت سے نہیں ہوئی کہ اس میں آہستہ آہستہ 

 پیدائش ہی 
ِ
سے پورے شباب کو پہنچی ہوئی تبدیلیاں ہوئی ہوں بلکہ وہ تو اپنے یوم

 نے اسے ہر نقص سے پاک، کامل، ہمہ گیر اور جامع و مانع صورت 
ٰ
تھی۔اللہ عاولٰ

‘‘میں اتارا

(85)

 ۔

آنحضرت لی  اللہ علیہ ولم  کی زندگی میں صحاہ کرام رضی اللہ عاولیٰ عنہم کے اہادات بھی اسی ضمن 

 اپنی آخری صورت میں ور ر لی  اللہ علیہ ولم  کی میں سامنے آئے ہیں یہ اہادات مطلق نہ تھے، بلکہ

تصدیق وتوثیق کے محتاج تھے۔ ج حضرت علی ؓ قاضی بن کر یمن گئے تو ایک مقدمہ میں فریق مخالف نے ان 

کے فیصلے کو اس وقت تک ماننے سے انکار کردیا، ج تک ور ر لی  اللہ علیہ ولم  نے اس کی توثیق نہ فرمادی۔ 

داع کے موع  پر معاملہ ور ر لی  اللہ علیہ ولم  کے سامنے پیش ہوا اور آپ لی  اللہ علیہ ولم  الو چنانچہ حجۃ

نے حضرت علی رضی اللہ عاولیٰ عنہ کے فیصلے کی توثیق وتحسین فرمائی تو فیصلہ نافذ کیا گیا 

(86)

 ۔

 :امام الحرمین جوی ت  فرماتے ہیں

ہمیں قطعیت سے یہ اہت معلوم ہے کہ جن حوادث و واقعات میں صحاہ کرامؓ ’’

کے فتاویٰ اور فیصلے صادر ہوئے وہ آنآن وحدیث کے منصوصات سے بہت زیادہ 

بلکہ بے حد وبے شمار ہیں۔ صحاہ کرام ؓ تقریباً ایک صدی تک ایسے مسائل میں 

‘‘قیاس کرتے رہے
(87)

 ۔
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نبی کریم لی  ۔ ء کے نتیجے میں اجماع اور قیاس کے اصول وضع ہوئے اصول قانون کی تدوین اور ارتقا

اللہ علیہ ولم  کے بعد کتنے ہی واقعات ایسے پیش آئے جوثابت  شدہ نصوص کے دائرہ میں نہیں آتے تھے، 

انہوں نے ایسے غیر منصوص مسائل پر کچھ ایسی شرطوں کی بنیاد پر قیاس کیا، جن سے دونوں طرح کے 

مثل ومشاہ ہونا متعین ہوجاتا ہو اور یہ ظن غالب ہوجاتا ہے کہ ان دونوں میں اللہ عاولیٰ کا حکم  واقعات کا ہم

کہتے “ قیاس ”ایک ہی ہوگا۔ یہ طریقہ استدلال صحاہ کرامؓ کے اجماع سے ایک دلیل شرعی آنار پایا ہے۔ جسے 

ہیں

(88)

 ۔

خاص اور ” استنباط احکام کے قوانین کا ایک بڑا حصہ صحاہ کرام ؓ سے منقول ہے حضرت ابن عباس نؓے 

“کا نظریہ مذکور ہے“ مفہوم”سے  عام کا نظریہ پیش کیا، بعض دیگر صحاہ کرام ؓ

(89)

  ۔
ؓ
کے  حضرت عمر فاروق

طاعون کا معاملہمیں زمانے 

(90)

کا قضیہاور ارض سواد  

(91)

راشدین کے بعد تابعین کے دور میں عہد خلفائے ۔

میں سعید  اہاد واستنباط کا دائرہ مزید وسیع ہوگیا۔ چنانچہ ختلف  مکاتب فقہ وجود میں آئے۔ مثلاً مدینہ منورہ

بن المسیبؓ

(92)

عراق  

(93)

میں حضرت علقمہؓ  

(94)

اور کوفہ 

(95)

میں حضرت ابراہیم نخعؓ  

(96)

وغیرہ نے  

د سے مسائل کا حل نکالااستنباط کے اصول وقواعد کی مد

 (97)

 ۔

۔ کہاجاتا ہے کہ اصُول فقہ پر سب سے پہلے  جتہدیین نے اصول قانون مدون ے ہتابعین کے بعد آئمہ

امام ابو حنیفہ  کے شاگرد امام ابو یوسف 

(98)

نے کتاب تالیف کی لیکن وہ کتاب ہم تک نہ پہنچ سکی، ماءنءکے 

سے پہلے جس نے مدّون کیا اور اس پر اہقاعدہ کتاب تصنیف کی، درمیان یہ اہت مشہور ہے کہ اس علم کو سب 

ہیں( ھ۲۶۶م)وہ امام محمد بن ادریس الشافعی 

(99)

اس موضوع پر انہوں نے اپنا مشہور اصولی رسالہ  ۔

تصنیف کیا، اس میں انہوں نے آنآن مجید، احکام کی توضیحات ، ت ا سے آنآن کی تفسیر، اجماع، قیاس، ناسخ 

نہی، خبرواحد سے استدلال وغیرہ جیسے اصولی موضوعات پر گفتگو کی ہےومنسوخ، امرو

(100)

۔ الغرض علم 

اصول فقہ کی تدوین کے سلسلے میں امام الشافعی  کا وہی مقام ہے جو مشائین کی منطق وضع کرنے کے اہرے میں 

ارسطو کا مقام ہے

(101)

 ۔

کیں۔ مثلاً علم ناسخ ومنسوخ اور علل پر تحریر  شافعی  کے بعد امام احمد بن حنبل  نے اس علم پر تافات تامام 

کیں۔ اس طرح امام ابو حنیفہ  اور ان کے تلامذہ نے دوسری صدی کے اوائل میں رائے ، استنباط، اہاد اور 

استحسان جیسے اہم اصولی مسائل ومباحث پر تحریرں مرتب کیں۔ امام ابوحنیفہ  نے کتاب الرائے لکھی۔ امام 

خبرواحد ، اجماع اور ل ک اہل مدینہ اور اختلاف فقہاءجیسے خالص اصولی مسائل پر، امام لیث  بن مالک  قیاس اور 
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سعد   

(102)

کے جواب میں اور شیعہ مورخین کے بقول امام اہآن   نے انہی مسائل پر امام مالک 

(103)

امام  اور 

 
 
جعفر صادق

(104)

دوسری صدی ہجری کے اواخر  نے بعض اہم اصولی مسائل پر تحریری کاوشیں چھوڑں۔ 

تصنیفات وتافات ت کا ایک طویل سلسلہ شروع ہوگیا یوںمرتب کی۔  ‘‘الةالرس’’میں امام الشافعی   نے 

(105)

 ۔

ج دولت عثمانیہ میں شرعی عدالتوں کے بجائے سرکاری عدالتوں کا آغاز ہوا تو ماءنءکی مجلس کی مدد سے 

کے نام سے ترتیب دیا گیا  ‘‘یةمجلة الاحکام الشرع’’معاملات سے متعلق احکام کا ایک مجموعہ بنام  فقہءحنفی

ءمیں سلطان نے فرمان جاری کیا کہ آئندہ اسی مجموعہ کے مطابق ل ک کرنا لازم ہوگا اور ۱۲۱۳اور شعبان 

سرکاری عدالتوں میں اس کے موافق کاروائی کی جائے گی

(106)

مسلمانوں نے علم قانون کو اپنے مختصر یہ کہ  ۔

اہاد فکر کی بدولت اس طرح مدّون کیا کہ اسلامی قانون کو اس کے قانون ساز رسول اکرم لی  اللہ علیہ ولم  

کی وفات کے بعد آپ لی  اللہ علیہ ولم  کی غیر موجودگی کے اہعث کوئی دشواری پیش نہ آئی اور آج بھی 

اپنی جگہ محفوظ اور ہر دور میں قابل ل ک ہےاسلامی قانون اس اصول کی وجہ سے 

(107)

 ۔

 تقابلی جائزہ

قین کہ کہتے ہیں کہ اسلامی قانون، قانون روماسے ماخوذہے۔ لیکن یہ ان کی خام خیالی ہے، بعض متشر

 

 

ن ٹ

 

ن ی 
ل
ءکو بیروت کا آخری رومن اسکول بھی بند ۵۵۱جولائی  ۱۴نے کہا ہے کہ جسٹی نین نے  (Collinet)کو

۔ءمیں عربوں نے شام وعراق فتح کیا۴۳۵کردیا تھا۔ اور اس کے سو سال بعد 

(108)

 

کا اعتراف کرتے شریعت کے آزادانہ ارتقاء (H.R.A.Gibb)آکسفورڈ یونیورسٹی کے پروفیسر گ  

ہے۔فقہاءروم کے اصول و قواعد سے اہلکل الگ وہ عام اصول ، جن پر فقہ اسلامی کی بنیاد ”:ہوئے لکھتے ہیں 

“ہیں

(109)

پہلی دوصدیوں میں فقہاءکی کوششوں سے وہ شاندار عمارت تیار ہوئی، جس کا تاریخ میں  ۔نیز یہ کہ

کوئی مقابل نہیں

(110)

 :ولسن اسلامی قانون کے ارتقاء کے حوالے سے  کہتے ہیں ۔

وقت مشرق میں قانون روما عہد نبوی لی  اللہ علیہ ولم  اور آغاز اسلام کے ’’

 ما ت کا دور دورہ تھا ، 
جکت

 

ت

شروع سے رائج ہی نہ تھا اور مشری  روایات اور پادریانہ 

“قانون روما کااحیاءصدیوں بعد نشاة ثانیہ میں شروع ہوا

(111)

 ۔

مغربی مفکرین  کی رائے میں علم وحکمت کا ہر موتی یونان ہی کے صدف کا مرہون منّت ہے چنانچہ علم 

قانون یا جورس پروڈنس کے آغاز پر گفتگو کرتے ہوئے بھی ان کی نگاہ مکالمات افلاطون اور تصنیفات اصول 

میں سقراط کی زاہن سے قانونی اہمیت کے اعتراف اور پابندی “ جمہوریہ” ارسطو پر ہی پڑتی ہیں۔ افلاطون کی 
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حوالہ لے کر علم اصول قانون  کے لزوم وغیرہ کے اہرے میں جو گفتگوئیں اور اشارے دئیے گئے ہیں۔ انکا

قدیم یونانیوں کی تحریروں میں عدل وانصاف کی دیویاں اور طاقت  کاآغاز یونان سے ہونا بیان کیا جاتا ہے۔

وحکومت کے دیوتا تو بولتے نظر آتے ہیں۔ وہاں یونانیوں کے مشرکانہ اساطیر کے قصوں میں دیوتا تو چلتے 

مکالمات سے اصول قانون یا جورس پروڈنس کے تصورات برآمد کرنے پھرتے دکھائی دیتے ہیں، لیکن ان کے 

کا دعویٰ کرنا نہ صرف تاریخی طور پر بے بنیاد اہت ہے ،بلکہ ایک مضحکہ خیز جسارت بھی ہے

(112)

 ۔

ایک دوسرے سے ختلف  ہیں جیسا کہ امریکہ کا آئین تحریری بھی امریکہ اور برطانیہ دونوں کے آئین 

 برطانیہ کا آئین غیر تحریری اور لچکدار ہے۔ علاوہ ازں ان کے ہاں قانون سازی کا اور غیر لچکدار ہے جبکہ

میں تحریر “ تاریخ قانون میں مسلمانوں کا حصہ”طریقہ کار بھی ختلف  ہے۔ ڈاکٹر محمد حمید اللہ اپنے ایک مقالہ 

چاہیے کہ وہ ملک کے مقتدر اعلیٰ آج کل کہا اور پڑھا یہ جاتا ہے کہ قانون کی تعمیل اس لیے کرنا ” : کرتے ہیں

ر عدالت کی مدد سے کاحکم ہے۔ اور اگر اس کی تعمیل نہ کرں تو وہ ہمیں پولیس ، فوج او( اہدشاہ یا پارلیمنٹ )

یہ کہ قانون کا  کہ اس کے حکم کے مطابق ل ک کیا جائے، لیکن بیان میں کئی خامیاں ہیں۔ پہلی مجبور کرے گا

بعض لوگوں پر اطلاق نہیں ہوسکتا مثلاً قانون انگلستان یہ کہتا آیا ہے کہ وہ اور دیگر مغربی قوانین بھی، غیر ملکی 

سفیروں وغیرہ کو مقامی عدالت کے اختیار سماعت سے اہہر مانتے ہیں۔ دوسری خامی یہ ہے کہ اس کے خلاف 

“فرائض کو چھپائے اور قانون کی زد میں نہ آئے ضد جبر ہے اور وہ کوشش کرتا ہے کہ اپنے

(113)

۔

 

اس کے 

برعکس دیکھا جائے تو اسلامی قانون کی تعمیل کی اساس قانونِ خداوندی ہے۔ جس کے تحت اللہ عاولیٰ عالم 

  الغیب ہے۔ اور روزِ جزا ہمیں اپنے اعمال کا حساب دینا ہوگا۔

  ” کا ہے۔ اگرچہ یونانی ارسطو کے دستور تاریخ دستور میں تحریری دستور حکومت صرف اسلام  

 

ز

 

ی ن
ھ

 

ب ت

“ ا

کو دستور ِ مملکت کہاجاسکتا ہے لیکن یہ وزیروں کی لکھی ہوئی کتابیں ہیں۔ کسی مرانان کی طرف سے نافذ کردہ 

کے دستور کی تاریخ اور ارتقاءبھی بتایا “ ایتھنز”آئین نہیں ہے۔ مزید برآں ارسطو کی کتاب میں شہری مملکت 

یا یہ ایک درسی اور تاریخی کتاب ہے ، قانونی دستاویز نہیں ہے۔ ارسطو سے پہلے سونگیا ہے۔ گو

(114)

کا  

کارنامہ بھی اس ذیل میں نہیں آتا۔ کیونکہ نہ صرف یہ کہ سون ملک کا واحد مرانان نہیں تھا۔ بلکہ یہ بھی کہ 

 نافذ نہیں کیا۔ اس نے اپنے وطن کے دستور میں صرف چند ترمیمیں کیں، سارا دستور مدون اور

ا  کارٹاجن حالات میں بھی مرتب ہوا ہو، وہ بہر حال 

 

ی
ی گ
م
ءمیں وجود میں ۱۲۱۵زمانہ حال میں انگریزوں کا 

آیا۔ فرانسیسی اور امریکی دستور تو اور بھی بعد کے ہیں۔ ان حالات میں پیغمبر اسلام لی  اللہ علیہ ولم  کا دستور 
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یری دستور مملکت کہا میں مدون اور نافذ ہوا، دنیا کا سب سے پہلا تحر ءکے غالباً ماہ جون۴۲۲مملکت مدینہ جو 

جاسکتا ہے

(115)

۔

 

اور روایات کو مانا جاتا ہے ۔ جبکہ اسلامی قانون کی  ہر قانون کی بنیاد رسوم و رواج یورپ میں

یٰ ہے
ہ 
ل

دی طور پر یہ قانون بنیا... اسلامی تاریخ کے مطالعہ سے یہ اہت واضح ہوتی ہے کہ ۔اصل بنیاد وحی ا

ایک غیر سرکاری قانون ہے ۔ یہ ایک ایساقانون ہے جس کے بنانے ، مرتب کرنے اور اس کو توسیع دینے میں 

اس قانون کی تکمیل میں ، اس کے نفاذ میں حتیٰ کہ اس کے  ، کسی ریاست کی مدالت  نہیں ہوئیکبھی

” 

 

ن ٹ
 سل
 ج
لت

یہ قانون خود بخود غیر سرکاری طور پر  کرنے میں ریاست کا کبھی بھی براہ راست دخل نہیں رہا ۔“

ایک خالص پرائیویٹ قانون سازی کے نتیجے میں سامنے آیا ہے ۔ بظاہر یہ اہت بڑی عجیب سی معلوم ہوتی ہے 

محض پرائیویٹ قانون سازی کے نتیجے میں تیار ہوجائے لیکن اسلامی قانون کا  کوئی قانون ریاست سے اہلا کہ

کر اپنی پوری تاریخ کے دوران ریاست کی مدالت  اوربڑی حد تک ز آغاز سے لےمزاج یہی ہے کہ وہ اپنے رو

ن آج بھی ۔سرکاری اثرات سے آزاد رہا 
 
من

آج بھی ایک حد تک پرائیویٹ قانون ہے۔ اس کے متعدد شعبوں

 پرائیویٹ طور پر ل ک درآمد ہو رہا ہے اورغیر سرکاری اہلِ علم اہاد اور افتاءکے ذرعہ ضروری مسائل میں

کر رہے ہیں“قانون سازی”

(116)

 ۔

ر یضہاسلام میں قانون سازی کا یہ 
ف

کسی ریاستی پلیٹ فارم یا کسی سرکاری ادارے کو دینے کی بجائے  

جتہدیین و فقہاءکو سونپاگیا ہے جو اپنے علم و فن کی روشنی میں رہنما ئی کرتے ہیں ۔ نبی اکرم  ،اصحاب علم و تقویٰ 

لی  اللہ علیہ ولم  نے ضرورت کے موع  پر علم کو چھپانے اور مطلوہ رہنمائی نہ فراہم کرنے والے عالم کو 

 ولم  کے عہد سے ہی شروع ہو گیا تھا آنار دیا ۔ اور قانون سازی کا یہ طریقہ آپ لی  اللہ علیہ"گونگا شیطان "

کہ ج آپ لی  اللہ علیہ ولم  نے مدینہ منورہ تشریف آوری سے بل  ریاست کے قانون کے اصُول ومبادی 

 تھے ۔ لیکن اس کے برعکس آج مغرب نے قانون سازی کی یہ آ

ے

زادی سلب کر کے اہلِ علم اور بیان فرمادی 

ر یضہں سے چھین کر یہ اہم ترین الناس اہ کردار لوگوں کے ہاتھو عامۃ
ف

ایک مفاد پر ست طبقہ کے ہاتھ میں تھما  

جن جتہدی ین کے اہادات اور جن مفتیوں کے فتوے امُت میں مستند اور معتبر ٹھہر ے اور جن کی  دیا ہے ۔

 الناس نے بولل عام سے نوازا ، وہ سب کے سب نہ صرف کو عدالتوں کے ججوں سے لے کر عامۃقانون سازی 

وہ اپنے اپنے معاصر   تو بعض صورتوں میںپرائیویٹ شہری تھے اور کوئی سرکاری منصب نہیں رکھتے تھے بلکہ 

کے چند عظیم ترین قانونی  مرانانوں کی نظر میں نا پسند یدہ شخصیت بھی تھے ۔ امام ابو حنیفہ  جن کو دنیا کی تاریخ

کو دنیائے اسلام کا دوتہائی کے آنیب  حصہ تسلیم کرتا آیا ہے دماغوں میں شمار کیا جاتا ہے اور جن کی تعبیر قانون 
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،کسی پارلیمنٹ کے رکن نہیں تھے امام احمد بن حنبل  جن کے فقہی اقوال آج سعودی عرب میں قانون کی 

حیثیت سے نافذ ہیں ۔ ان کو کسی حاکم نے قانون سازی کے کام پر مامور نہیں کیا تھا۔ امام جعفر صادق   کسی 

 کے رکن نہیں تھےلاءکمیشن

(117)

۔

  

 

علمِ قانون کی تاریخ کا مطالعہ کرنے سے یہ حقیقت اجاگر ہوتی ہے کہ ختلف  قوموں کے ہاں اصولِ 

ہزاروں برس کو مرتب کرنے میں قانون

(118)

لگے، لیکن مسلمانوں کے ہاں فقِہ اور اصولِ فقہ کاسفر ایک  

نےان اصولی مسائل پر جو پہلی  ایک ساتھ ہوا۔ امام شافعی ساتھ شروع ہوا اور  دونوں کا آغاز اور ارتقاء بھی 

صدی ہجری کے اواخر اور دوسری صدی ہجری کے اوائل میں دنیائے اسلام میں زیرِ بحث تھے انہیں اپنی 

اصولِ قانون کےموضوع پر اولین اور قدیم ترین کتاب ہے۔ اس   ‘‘لةالرسا’’میں تحریر کیا۔  ‘‘لةالرسا’’کتاب

کتاب میں اسلامی قانون کا وہی تصور ہے جو معاصر فقہاء کی کتابوں میں موجود ہے۔سب نے اہ اتفاق اصولِ 

قانون کا مقصد حکمِ شرعی کی معرفت آنار دیا ہے اور سب کے نزدیک اسلامی قانون سے مراد حکمِ شرعی 

ہے

(119)

 ۔ 

  بحثخلاصہ

سے یہ اہت بخوبی واضح کے تقابلی مطالعہ  ءخلاصہ بحث یہ کہ اسلامی اور مغربی اصولِ قانون کے ارتقا

قوانین سے ختلف  ہے، جزوی مشابہت تو ممکن  مغربیہوتی ہے کہ اسلامی قانون کی نوعیت اور مزاج کلی طور پر 

ہے لیکن مجموعی لحاظ سے دونوں میں کسی قسم کی مماثلت نہیں ہے اور یہ مماثلت ممکن بھی نہیں ہو سکتی کیونکہ 

اسلامی قانون خالقِ کائنات کا عطاکردہ قانون ہے جبکہ مغربی  قانون انسان کا خودساختہ قانون ہے، اس لحاظ سے 

ایک دوسرے سے ختلف  ہے ء ظر ا اور ارتقادونوں کا پسِ

(120)

 ۔ 

حاصل کلام یہ ہے کہ اصول قانون کی تشکیل میں مسلمانوں کا کردار رخ روشن کی طرح عیاں ہے اور 

ن کر کے عالمی سطح  (Jurisprudence) مسلمانوں نے مغربی اصول قانون
ّ
سے بہت پہلے اصول فقہ کو مدو

منشاء وپر بحیثیت مجموعی اصول قانون کے ارتقاء میں اپنا مثبت کردار ادا کیا اور ان اُصول فقہ کا اصل مقصد 

 صرف انُ احکام شرعیہ کی معرفت حاصل کرنا ہے جن پر دنیا وآخرت کی کامیابی کا راز پوشیدہ ہے۔
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 نتائج 

 :ہیں جاتے ے ہ اخذ نتائج یلذ درج سے ھٰذا مقالہ

 منظم کو ل ک کے یساز قانون یعےذر کے جن ،ہیں ضوابط و قواعد وہ مراد سے قانون صولا ۔۱

 کہ تک ج سکتا، ہو نہیں فتہیا یب تہذ اور شائستہ تک وقت اسُ معاشرہ بھی کوئی۔ ہے جاتا کیا 

 ۔ہوں نہ موجود سے یقےطر منظم ضوابط قواعدو کے یساز قانون میں معاشرے کے اس

 ملکوں اور قوموں نیز ہے، لیتا سکھک سلوک یمساو و ںیکسا فرد ہر سے مدد کی قانون اُصول ۔۲

 ۔ہیں جاتے ہو منظم سے مدد کی ان مسائل معاشرتی و تمدنی کے

 متعلق سے معاملے ہر مطابق عنھ کے ت ا و آنآن میں اسلام یند برعکس کے مغرب اہلِ ۔۳

 ۔ متعلق کے حکومت و ستسیا خصوصاً ہیں جاتے پائے احکامات الدلائل قطعی اور واضح

۔ ہے کامل روا جامع ،افضل بہت معاشرت و تمدن قانون کا اسلام عکس بر کے قوانین مغربی ۔۶

 ۔ہے طلاق و نکاح قانون مثال واضح یکا کی جس

 نافذ کے اس بھی سے اعتبار عملی لیے اس۔ ہے الٰہی وحی بع س و سرچشمہ کا م اسلا یند چونکہ ۔۵

 اصُول کے مغرب اہل بھی سے اعتبار اخلای  جبکہ جاتا یاپا نہیں عاورض میں قوانین کردہ

  اور اخلاق ضابطہ ل ک قابلِ،بھرپور یکا اسلام طرح اس۔ہیں شکار کا عاورض قانون
ِ
 نظام

 ۔ہے فرماتا عطا تحیا

 ںیانما بھی کردار کا مسلمانوں میں تشکیل جس کی ہے قانون اصول علم پہلا اور واحد کا دنیا یہ ۔۴

 ۔ہے ںعیا طرح کی روشن روز جوکہ۔ ہے

ن کو فقہ اصول پہلے بہت سے (Jurisprudence) قانون اصول مغربی نے مسلمانوں ۔۶
ّ
 مدو

 فقہ اصول نیز۔ کیا ادا کردار اپنا ارتقاءمیں کے قانون اصول مجموعی بحیثیت پر سطح عالمی کرکے

 ۔ہے شدہ معلوم اور ساتھ یکارتقاءا و آغاز کا فقہ اور

 سفارشات

 :ہیں جاتی کی پیش سفارشات یلذ درج سے حوالے کے مقالہ موضوع

 ۔چاہیے ہونا مطالعہ تقابلی کا قانون واصولِ  قانون ہائے نظام معاصر اور فقہ اصولِ  ۔۱
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کے سابقہ  علوم متعلقہ کے اس اور اسلامی فقہ کی غرض سے  استفادہ مکملسے  فقہ ذرائعبنیادی  ۔۲

 یابنا فہم عام اور یرمعیا کو ان کرکے ثانی نظر لہٰذا۔ ہے ہوچکاقدیم انداز میں ترجمہ  عربی کام کا

 ۔جائے

 یرتحر اندازِ  یدجد پر موضوع کے فقہ اصولِ  اور اسلامی فقہ بھی میں زاہنوں ییزانگر اور اردو ۔۳

تاکہ کر کے عصر حاضر کے مطابق  تنقیدی اور تقابلی  انداز میں جائزہ لیا جائے  تالیف کتب مطابق کے

میں  ء اور اسلامی قانون کا فرق واضح ہو جائے  اور اصول قانون کے ارتقامغرب کے قانون وضعی 

 مسلمانوں کی اولین اور نمایاں خدمات اجاگر ہوسکے ۔

 طرح کیاور عمران احسن خان نیازی کی تحریری کاوشوں ؒ  عبدالرحمر سر جسٹسڈاکٹرمحمد حمید اللہ،  ۔۶

 یدمز کی کرنے نبیا میں اسلوب کے قانون اصولِ  ییزانگر کو مباحث کے فقہ اصولِ 

 ۔سکںو سمجھ پر طور صححک کو قانون اسلامی دان، قانون مغربی تاکہ ہے ضرورت
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 حواش و حوالہ جات

 

ؒ  ۔1

 

  ا بن خلدو ن

 

 پ د  عبد ا لرحمن بن محمد ا بن خلدو ن

 

 )ا بو ر

 

 / ۱۲ء۔۲۳۳۱مئی  ۱۲/ ھ۲۳۱یکم ر مضان

 

ر مضان

  ۲۱/ھ۰۸۰

 

 مشہور  ہوئے۔   ( ۲۲۸۲مار ح

 

 ا و ر پ ا نی عمرا نیات

 

، (ھ۲۸۰۲م )بن عبدا للہ خلیفہ، مصطفی)بطور  مور ح

 ، الفنونسامی الکتب و أکشف الظنون عن 

 

 ا لعربی ،بیرو ت

 

 ء ،۲۹۹۲/ ھ ۲۲۲۲، ذ ا ر  ا حیاءا لترا ت

 

 ۲ :ح

 ۔۱۲۲:،ص

، لاہور   ۔2

 

ؒ ، مقدمہ ا بن خلدو ن

 

 کتب، ، : ا بن خلدو ن

 

ا جرا ن

 

 و پ

 

ا شرا ن

 

ل پ
 ص
لفی

 ،ء۱۸۸۲ا 

 

 ۔۲۰۱ :،ص۲ :ح

ا ر یخ پر ا پ   نظر،ماہنامہ فکرو نظر،  ۔3

 

 ا سلای، بین ا لاقوا ی ا سلای یونیور سٹی  خالد مسعوذ ، محمد ، ا صول فقہ کی پ

 

ا ذ ا ر ہ تحقیقات

لام ا  پ ا ذ ، 
  ا س

 

  ،۲۱: ،شمار ہء۲۹۰۲جون

 

 ۔۲۲۹: ، ص ۱:ح

سا ئیکلو پیڈپ ا  ا  ف ا سلام، لفظ   ۔4

 

ن
  کے من  میں،( Kanun)ا 

 

  ،ء۲۹۲۰  ،لیڈن

 

 ۔۲۲۰:، ص۲۲ :ح

 بیدیؒ، محمد مرتضی ا لحسینی  ۔5

 

 ، القاموس اهرتاج العروس من جو ، (ھ۲۱۸۲م)ر

 

 :بیرو ت

 

، منشور  ذ ا ر ا لکلی ةا لحیاہ

( 

 

  ،(س۔ن

 

 ۔۳۲۲: ، ص۹ :ح

 نے بنا ر کھے تھے۔ ۔6

 

ا م پر ا ہل چرح

 

  یہ و ہ ا صول و ضوا بط ہیں جو مذہ ب  کے پ

 Canon , Curzon, L.B, A Dictionary of Law, (Mc Donald and Evans, 

1979), P.45.  

 ,Dias, R.W.M, Jurisprudence, (Butterworths, London, 1985), Ed:5th  ۔7

P.3. 

   ۔8

 

 کا پرو فیسر بھی۔ ( ء۲۹۱۲-۲۰۰۱)سا لمنڈ، سر جان

 

 ا و ر  جج جو قانون

 

 ذ ا ن

 

 ر  قانون
ہ
 ی لینڈ کا ما

 

ءمیں یونیور سٹی ۲۰۰۱نیور

 ے گریجویشن کی ا و ر  

 

ا ۔۲۰۰۲کالج ا  ف لندن

 

 ی لینڈ لوپ

 

 ءمیں و ا پس نیور

Chambers Biographical ( Melanic Parry, Edinburgh, 1997), P. 1626. 

 .Salmond, Sir John, Jurisprudence, (London, 1946), Ed: 10th, P.41  ۔9

کا    ۔10

 

 ی
ت ی
ل
 )ا ر سطو، پو

 

، س۔ ن

 

 ۲۔ کتات  نمبر ۲، سیکشن نمبر ۲سبق نمبر ( لندن

 .Every Man Encyclopeadia, (London, 1978.,) Vol,8,P.379  ۔11

   ۔12

 

ن

 

 ت ی
لی

، ضابطہ(: ء۱۱۹م ) ،( Ulpian)ا 

 

 ر  قانون
ہ
ِ ذ یوا نی کا بہت سا  حصہ ا س کی تحریرو ن پر مبنی  ر و ما کا ما

 

قانون

سا ئیکلوپیڈپ ا ،)ہے۔ 

 

ن
 ا ر ذ و  جامع ا 

 

 ۔۲۱۸ :، ص۲ :ح

 Menon, K.Krishna, Outlines of Jurisprudence, (Asia Publishing house  ۔13

London, N.Y, 1961), P.2. 

م، جری  ۔14

ھ

 

ی

 

 ت ی
ب

 پسندی کا پ ا نی(: ء۲۰۳۱۔ء۲۲۲۰)

 

 ت
ب
  فلسفی، ا فاذ 

 

ر
ب 
 ا و ر  سماجی مصلح تھا۔ ، ا نگر

 

 قانون
ِ
 ر 
ہ
 ما

Dias , Ibid , P. 335. 
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 Holland T.E ,The Elements of Jurisprudence, (Oxford University Press  ۔15

London), Ed: 3rd, P. 8. 

ما ذ ،  ۔16
ح
 ر ی، ا بی نصر ا سمٰعیل بن 

ہ
 الصحاح جو

 

 ا لعربی،ذ ا ر  : ، بیرو ت

 

 ،ٍھ ۲۲۲۹ا حیاءا لترا ت

 

 ۔۲۲۲۱ :ص، ۲ :ح

  ا یرا نی مصنف تھا۔ (ھ۲۳۲۳ھ ۔ ۲۲۲: )غیبیؒعبد ا لقاذ ر  ا بن   ۔17

 

جا لہؒ، عمر )  ، مشہور  گلوکار  ا و ر  علم موسیقی کا ممتار
لک
ا 

 ، معجم المولفین ر ضا،

 

  )،ذ ا ر صاذ ر : بیرو ت

 

 ،(س۔ ن

 

 ۔(۲۲۲: ص، ۲۱ :ح

   ۔18

 

 ماہ  ( : ق م۲۱۲۔۳۲۲)ا فلاطون

 

ا گرذ  ا و ر  ا ر سطو کا ا ستاذ  تھا۔مشہور  ر

 

ا نی فلاسفر، سقرا ط س

 

 یوپ

Russel, Bertrand, History of Western Philosophy, ( Gerge Allen 2 Unwin, 

Ltd , London, 1969) ,Ed, 5

th

 ,PP.122-135. 

  ۳۸)ا بو محمد علی بن ا حمد بن سعید ا بن حزم : ا بن حزمؒ  ۔19

 

ا  ۹۹۲نومبر ۲/ھ۳۰۲ر مضان

 

 ۱۰ءپ

 

ا گست  ۲۲/ھ۲۲۰شعبان

ر یب ( ء۲۸۰۲
ق
 کی تصانیف کی تعدا ذ  چار  سو کے 

 

ت ہ میں پیدا  ہوا ۔ ا ن
ر ط
ق
ا عر جو 

 

 ا و ر  س

 

ا ندلس کا عالم ذ ین، فقیہ، مور ح

 تھی۔

 خلیفہ، )      

 

و ن

 

ی

 

لظ
جا لہ ؒ، ،  ۳۲۰: ، ص کشف ا 

لک
 ،معجم ا لمولفینا 

 

 ۔(۲۲۰ :، ص۹ :ح

ا ۰۳۸م)ا بن منظور ؒ،جمال ا لدین محمد بن مکرم  ۔20

 

 ے عالم تھے، (ھ۲۲۲پ

 

ر
ب 
ا ر یخ کے بہت 

 

حف لغت ا ذ ت  ا و ر  پ

 

ن

 علم 

 

لسان

 کی مشہور  کتات  ہے

 

 )ا لعرت  ا ن

 

 ،ا لاعلامکلی، ر ر

 

 ۔(۲۸۰ :، ص۲ :ح

 ، لسان العرب، ( ھ۲۲۲م)ا بن منظور ؒ،جمال ا لدین محمد بن مکرم  ۔21

 

 ا لعربی،  :بیرو ت

 

ذ ا ر  ا حیاءا لترا ت

( 

 

 ،(س۔ن

 

  ، ۱۲۹ :، ص۲۳:ح

 

ر ا ہیم، فیرو ر
ب 
لتجار  مکتب ا  : مصر ،القاموس المحیطا  پ ا ذ ی، محمد بن یعقوت  بن محمد بن ا 

 ا لکبری ا لعربی

 

 ۔۰:، صء۲۹۲۳ ا لترا ت

ا  ۔ ا سلام کا سیاسی  ۔22

 

 و تحقیق ا سلام :کرا چینظام،  بھٹی، محمد ا سحاق، مولاپ

 

 ۔۳۹:، صء۲۹۰۲، مجلس ذ عوت

  : )منیب ا لرحمن، ا صول فقہ ا سلام،لاہور   ۔23

 

 ۔۳۹: ،ص(س ۔ن

ہ، بن عمر بن محمد : بیضاو یؒ  ۔24

ّٰ

ا صر ا لدین ا بو ا لخیر عبد ا لل 

 

ا فعی عالم ( ء۲۱۹۳/ھ۲۹۱ءپ ا  ۲۱۰۰/ھ۲۰۲م )پ

 

ا پ   مشہور  س

ا م لکھی جو  "سرار التاویلأنوار التنزیل و أ" میں پیدا  ہوئے۔ ا  ت  نے ا پ   تفسیرذ ین ا و ر  مفسر بیضا 

 

تفسیر "کے پ
ا م ے ہے۔  "البیضاوی

 

جا لہؒ، )کے پ
لک
 ۔(۹۲/  ۰، ۲۲/  ۳: ، ص ا لمولفینمعجم ا 

ہ محمد بن ا ذ ر یس،:، بحوا لہ ۲/۳۳، نهاجشرح الم،ا صفہانی  ۔25

ّٰ

ا فعیؒ، ا بو عبد ا لل 

 

، )، الرسالة س

 

ذ ا ر ا لکتات  ا لعربی، بیرو ت

 ،

 

 ۔ ۰: ، ص(ء۲۹۹۹لبنان

لام ا  پ ا ذ ،   ۔26
، حامد حسین، ا صول فقہ، ذ ا ر ا لصدق، ا س

 

 ۲۸: ء، ص۲۹۹۲حسان

، صا لزر قا، ا حمد مصطفی،   ۔27

 

ج د پ د ، ذ مشق، س۔ن
ل

 ۱: ف: ا لفقہ ا لاسلای فی ثوبہ ا 

ب  بن جعفر پ ا قلانی : پ ا قلانیؒ  ۔28
 
کلام ( ۲۸۲۳/ھء۲۸۳۔ء۹۲۸/ھ۳۳۰)محمد بن طی 

ل
 ے علم ذ ین ا و ر  علم ا 

 

ر
ب 
ا پ   بہت 

 کو ا و نچا مقام حاصل تھا۔ 

 

ا عرہ میں ا ن

 

 ر  بصرہ میں پیدا  ہوئے ۔ حنبلی مسلک ے تعلق تھا۔ ا س
ہ
جا لہؒ، )کے ما

لک
 معجما 

 ،ا لمولفین

 

 ۔(۲۸۹ :، ص ۲۸ :ح
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ؒا بن  ۔29  بن عمر ا لکرو ی : حاخ ب 

 

 مصر میں پیدا  ، عربی کا مشہور  نحوی ا و ر  فقیہ(ھ۰۲۰ھ ۔ ۲۲۲)جمال ا لدین ا بو عمرو  عثمان

جا لہؒ، )ذ  کتب کھیں۔۔  ہوا ، متعد
لک
  ،معجم ا لمولفینا 

 

  ۔ ( ۱۰۲: ، ص۰ :ح

ی سیف ا لدین : ا  مدیؒ ۔30

فل

 

لی

فقیہ، عرا ق کے شہر ا  مد میں پیدا  ہوئے۔ مشہور  ( ھ۲۳۲۸ھ۔۲۲۸)علی بن ا بی علی بن محمد ا 

 ۔ خلیفہ، تحریر کی "الإحكام في أصول الأحكام"۔ ا صول ا لدین میں فلسفی تھے ا صولی ا و ر 

 

و ن

 

ی

 

لظ
 ۱۲۲: ، ص کشف ا 

 یؒ ۔31

 

 ی کاشمار  ا  ئمہ لغت و ا ذ  : شیرا ر

 

 ر ا ر
ی

 

س
ل

ر ا ہیم بن عمر مجد ا لدین ا 
ب 
 کی محمد بن یعقوت  بن ا 

 

ا  ہے۔ ا ن

 

مشہور  ت  میں ہوپ

 ر کلیؒ ، )ہے،  "لقاموس المحیطا"کتات  

 

 ، ا لاعلامر

 

 پ د  ذ یکھئے(  ۲۲۰: ، ص۲: ح

 

ر
م

مؒ، : 
 

ح ی

 

لی

شرح بفتح الغفار ا بن ا 
 یمصطفی:مصر  ،الاصول علم فی الوصول سهیلت ،محمد عبدالرحمن محلاوی، ارنالم

ج ی
ل

 )،  ا ی ابی ا 

 

 ۲: ، ص(س۔ ن

ر ا ہیم  ۔32
ب 
ا شیؒ سمر قندی نظام ا لدین ا سحاق بن ا 

 

 فقیہ حنفی، مصر میں قاضی ا لقضا(: ء۹۳۲ھ پ ا  ۳۱۲م )س

 

 پر کے منصب ہ

 کی کتب میں

 

  ر ہے،ا ن

 

ر

 

ب
 ر کلیؒ، ) معرو ف ہے ۔  "صول الشاشیأ"فا

 

  ۔(۳۰۲: ، ص ا لاعلامر

ا  موذ و ذ ی نؒے  ۔33

 

 ’’مولاپ

 

 ، : کو ا نہی معنون میں لیا ہے۔ ملاحظہ ہو ‘‘قانون

 

لای ر پ ا سب
: ،ص ء۲۹۲۹لاہور ،  طبع ا س

 ۔۲۲۰

 ی، ۔34

 

لام ا  پ ا ذ ،  ازر
 ا کٹر، شریعہ ا کیڈی بین ا لاقوا ی ا سلای یونیور سٹی، ا س

 

 ، ء2002محموذ  ا حمد، ذ

 

  ۔۱۲:، ص۱ :ح

 ا لمائدہ، ۔35

 

 ۔۲۸:  ۲  سور ہ

38.  Robson, ibid, P.7.  

ر ا ئیڈ ۔37
ف

ا مور (: ء۲۹۳۰ م( )Friedmanne) مین 

 

 ر  پ
ہ
 تھا۔ تعلیم ما

Who is who in the West, (Chicago, U.S.A,1982-1983), P.246-247.  

 

 سیح ے : ر و م ۔43

 

 تھا۔ و لاذ ت

 

 ر ا ہ تجار ت
ہ
ا 

 

ا  ہے۔ یہ ذ ر پ ا  کبھی س

 

ا ئبر ہے جو شمال کی طرف ے ا  پ

 

ا م پ

 

ا ٹلی میں ا پ   ذ ر پ ا  کا پ

لافہ 

 

ج
ل

ر س ے ا ٹلی کا ذ ا ر ا 
ب 
 ا ر  

 

 ر
ہ
 ھائی 

 

ا  ہے ا و ر  یہ ا ر

 

ہلاپ
ک
ا جرو ن کی ا  مدو ر فت کی و جہ ے یہ شہربن گیا،جو ر و م 

 

بل  پ

 ت  )ہے
خ
لام 

 

ر ق،ع
ب 

 ا کٹر ، یور ت  پر ا سلام کے

 

 ،  لانی ، ذ

 

لام علی ا ینڈ سنز: لاہور  ا حسان

 

  ، شیخ ع

 

 ۔(۳۲: ، ص۲ :ح

ا ر یخی پس منظر،  ۔44

 

 کا پ

 

ی، محمد تقی، ا سلای قانون

 

می ی

 )ا 

 

 نمبر، جون

 

 ر ا ہ، ا سلای قانون

 

 ،(ء۲۹۰۲چرا ع

 

 ۔۳۲۹ :، ص۲ :ح

، مترجم مولوی مسعوذ  علی، جامعہ مین، ہنری، ۔45

 

 ، قدیم قانون

 

ر
م
س

 

 

 ۔۲۲۔۲: ، ص عثمانیہ، حیدر  ا  پ ا ذ ، ذ کن، س۔ن

ی نین ۔46

 

 شی
خ

(Justinian ۲۲۰ء۲۰۲۔ء )کی تشکیل کی۔۲۲۰ 

 

ا ہ ہوا  ا و ر  ر و من قانون

 

، ) ءمیں پ ا ذ س

 

  خان

 

ر
ب 
شمس تبر

 ا سلام،   : کرا چی مسلم پرنسل لاءا و ر  ا سلام کا عائلی نظام،

 

 ۔۲۸۹: ، ص(ء۲۹۰۳مجلس نشرپ ا ت

47.   Dovelecin, Taloulare. 

48.   Legesregiae, Senatusconsuita, Leges, Plebiscita, Constitutions. 

49.   Edicta Magistratum et Responsa Prudenti. 

51. Papimanus, Ulpianus,Gaius, Paulus et Modestinus.        
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53. (i) Corpus Juris Civilis (ii) Seignobos, Antiquite Romain et moven ags, 

Paris, 1919.        

   ۔47

 

ر
م
س

 (ء۲۰۰۰ء۔ ۲۰۱۱) مین، سر ہنری، 

 

، مشہور  تصنیف قدیم قانون

 

 ا و ر  مور ح

 

 ر  قانون
ہ
  ما

 

ر
ب 
 Ancient)، ا نگر

Law)ہے۔Russel , Ibid, P.444. 

 مین، ہنری ، ۔48

 

 ۔۲: ، صقدیم قانون

 ۔۲۲۔: ، ص ا یضاً ۔ 49

 ۔۱: ، ص  ا یضاً ۔50

 ۔۲۔۳: ، ص  ا یضاً  ۔51

 ۔۲: ، ص  ا یضاً ۔52

،   ۹: ص ،  ا یضاً  ۔53

 

ن

 

ی

 

پ

ر 
ب 
 ے، کرین 

ھی
پ ک

 پ د  ذ 

 

ر
م

ر  کرسٹو
ف

لام علی 

 

لام ر سول مہر، شیخ ع

 

ا  ع

 

ا ر یخ تہذیب،  ترجمہ و  تحشیہ، مولاپ

 

، پ

 

 

 ۔۲۲۰۔۲۸: ، ص ا ینڈ سنز، لاہور ، س۔ن

ا ر یخ ذ ستور  ا نگلستا ۔54

 

،مترجم مولوی لی  علی ر ضا،چیمبر۔ا ے، ا یم، پ

 

 ۔۲: ،صء۲۹۱۱، جامع عثمانیہ ، : حیدر  ا  پ ا ذ ۔ ذ کن ن

63. Munro, W.B. The Government of Europe, (London, 1931) Ed:2, P.1. 

 ۔۱۲:ء، ص۲۹۰۲، ترقی ا ر ذ و  بیور و  :نئی ذ ہلیبلی م العہ، فار و قی، شجاع ا لدین ، منتخب ذ سا تیر کا تقا ۔56

،  ۔57

 

ن

 

ی

 

پ

ر 
ب 
ا ر یخ تہذیبکرین 

 

 ۔۱۲۰: ، ص پ

66.  Adams, G.B, The Origin of English Constitution, (London, 1955), P.14. 

68.  Ogg, F.A, English Government and Politics, (New York, 1961), P. 23. 

 Muhammad Mumtaz, Ch. Principles of British Constitution, (Nadeem Law ۔60

Book House, Lahore)  ، P.31 

61 ۔   Salmond’s  Jurisprudence, P.139  ے 
ھی
پ ک

:تفصیل کے لیے ذ   

 مین،  ۔62

 

 ۔۰۔۲: ، ص قدیم قانون

 ۔۲: ، ص  ا یضاً  ۔63

 ۔ ا ے۔ا یم،  ۔64

 

، مترجم مولوی لی  علی ر ضا، جامعہ عثمانیہ حیدر  ا  پ ا ذ ، ذ کن، چمبرر

 

ا ر یخ ذ ستور  ا نگلستان

 

 ۔۱:،صء2222پ

، ص )ا مریگوو یسپاسی۔ یہ شخص ا ٹلی کا ر ہنے و ا لا تھا۔  ۔65

 

 ۔(۲۳: ا حسن دییقی، م۔ن

 ا و ر  ا مریکی ذ ستور ، ا پ   علمی العہ و تجزیہ، ۔66

 

، لاہور ، جولائی )دییقی،نعیم ، پ ا کستان

 

 ا لقرا  ن

 

 ،(ء۲۹۲۲ترجمان

 

، ۲۲ :ح

 ۰۲ :ص

82.Munro, W,B, The Government of the United States, (NewYork, 

1947,Ed:5th), P.30. 

83.  Willson, W, The State, (London, 1900), P.459. 
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90.   Strong,C.F, Modern Political Constitution, (London, 1972), Ed:8th, 
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ِ بہاو لپور ، ص  ۔76

 

 ۔۹۹: حمیدا للہ، خطبات

 Pound, Rosco, An Introduction to the philosophy of law, (Yale University ۔77

Press, U.S.A, 1953), PP.9-12 

 ا و  ۔78

 

 مین، ذ نیا کے قدیم قانون

 

ر
م
س

 کے ا ر تقائی مرا حل کی تفصیل کے لیئے ملاحظہ کریں۔ ہنری، سر 

 

، ا صول قانون

 

ر  ر و ا ح

 ۔۲۔۲ :،ص(۲۰۰۳حیدر ا  پ ا ذ  ذ کن، )

 ا کٹر،  79

 

ا مور  محقق، ا و ر  ذ ا نشور ہے جس نے ذ ر و یشی میں بے شمار  ( ء۱۸۸۱۔ء۲۹۸۰)حمیدا للہ ،محمد ، ذ

 

ذ نیائے ا سلام کا پ

 ندو ی کے 

 

 بنانے میں لی  سلیمان

 

 سرا نجام ذ ی ہیں۔ ذ ستور  پ ا کستان

 

د مات

 

 ر یعے ذ ین ا سلام کی عظیم خ

 

 کے ذ

 

ا لیفات

 

پ

 ،معار ف ا سلای)سا تھ کام کیا۔ 

 

د مات

 

ر ا  نی خ
ق
 ا کٹر محمد حمید ا للہ کی 

 

 ، ذ

 

 ا کٹر حمیدا للہ، لیہ  عربی ا صلاحی، ا بو سفیان

 

، بیاذ  ذ

لام ا  پ ا ذ ، جولائی
و م ا سلامیہ، علامہ ا قبال ا و پن یونیور سٹی ا س

ع 
 ۱۸۸۳و 

 

ا  جون

 

 ،۱:، شمار ہ (ء۱۸۸۲ءپ

 

 ۔(۲ :، ص۱ :ح

 بہاو لپور  حمیدا للہ،  ۔80

 

 ۔۹۹: ، ص خطبات

98.  i. Friedmanne, W.Legal Theory,  

         ii. Paton, Ibid, Pp.3,39,98. (London Ed:3rd),  100 FF,           

         iii. Allen, C.k, law in the making,(Oxford 1964), introduction.        

 کی تدو ین ،  ۔82

 

 یشن، : لاہور ا صلاحی، ا مین ا حسن ، ا سلای قانون

 

د

 

 پ

 

 فاو

 

 ۔۲۳: ، صء۲۹۹۲فار ا ن

 ر قا۔ 83

 

 ءر

 

 نمبر، جون

 

 ر ا ہ، ا سلای قانون

 

ا ر یخی ا ر تقاء، چرا ع

 

 کا پ

 

  ،ء۲۹۲۰، مصطفےٰ ا حمد، ا سلای قانون

 

 ۔۳۲۸ :، ص۲ :ح

 کے تقابلی م العہ کے حوا لے ے مشہور  کتات  (  ء۲۹۲۲م ذ سمبر )۔ عوذ ہ، عبدا لقاذ ر ،شہید84

 

مصر کے جج تھے قانون

لام علی، ا سلام کا قانونی)لکھی۔ سلامیالتشریح الْنائی الإ

 

 نمبر نظام، ع

 

ِ ر ا ہ، ا سلای قانون

 

  ،ماہنامہ چرا ع

 

 ۲۱ :ح

 (ء ۲۹۲۰ ،۰ :شمار ہ

 

 ۔۲۲۲: ، ص۳  :، ح

 ،  سلامیالتشریح الْنائی الإعوذ ہ، عبدا لقاذ ر  شہید،  ۔85

 

ت  ا لعربی: بیرو ت

 

ب
 ذ ا ر ا لکا

 

 ،، س ن

 

 ۔۲۲: ، ص۲ :ح

، بحوا لہ ا مین، محمد ،  ۔86 ت 
ل
 عصر حاضر ا و ر  ا سلام کا نظام محمد ر ضا، علی بن ا بی طا 

 

 ۔۲۰۔۲۲: ، ص قانون
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ہ ۔ 87

ّٰ

 ، قهالف صولأ فی انهالب ، ( ھ۲۲۰م )جوینیؒ، ا بو ا لمعالی، عبد ا لملک بن عبد ا لل 

 

ت   :بیرو ت
م
لعل

: ، صہا ذ ا ر ا لکتب ا 

 ۔۲۲۲

ؒ، مقدمہ، ص  ۔88

 

 ۔۲۸۱: ا بن خلدو ن

 ا کٹر، ۔89

 

ا ی، ذ

 

ا ر  ، علی س

 

س

 

،ص الإسلام مفکر عند البحث اهجمنن

 

،س۔ ن

 

۔ لبنان

 

 ۔۰۰: ، بیرو ت

طلانیؒ، ا حمد بن محمد،  ۔90
ش
ق

،رشاد الساری شرح صحیح البخاریإ

 

  ، بغدا ذ ، س۔ ن

 

 ۔۳۰۲: ، ص ۰ :ح

ر ا ہیم بن حبیب ۔91
ب 
، صکتاب الخراج، (ھ۲۰۱م)ا بو یوسفؒ، یعقوت  بن ا 

 

 ر ہ، س۔ ن
ہ
 ۔ ۱۲: ، قا

 ے 
ھی
پ ک

 پ د  ذ 

 

ر
م

 ۔۲۱۔۲۸: ، صء۲۹۲۰ذ ا ر ا لکتات  ا لعربی، : مصر، سلامیالإ قهالفیوسف، موسیٰ، محمد، : 

ؓ، ا بومحمد،  ۔92 سی ب 
م
ل

 ے ( ھ۹۲ھ۔۱)سعید بن ا 

 

ر
ب 
ا  ہے۔ا  ت  بہت 

 

 مشہور  فقہاءمیں ہوپ

 

ا  ت  کا شمار  مدینہ کے سا ت

 و ن ے بھی پٹوا پ ا  گیا۔ 

 

 بیرؓ کے حق میں بیعت ہ  کرنے پرکور

 

 ا و ر  ا مام تھے۔ عبدا للہ بن ر

 

 ھبی، (i)محدت

 

حفا ذ
ل

 ا 

 

 کرہ

 

د

 

 پ

 

 ،ط

 

 

 ا بن سعدسعدؒ،  ا بن( ii) ۱۲۰۔۱۲۲:، ص ۲:ح

 

  ،طبقات

 

   ۲۲۹ :، ص۲ :ح

 بغدا ذ  ہے۔ ذ ر پ ا ئے ذ جلہ ا  ۲۲۲۰۸۸ر قبہ : عرا ق  ۔93

 

  پچیس لاکھ، ذ ا ر ا لحکومب

 

 کا ، مربع میل، ا  پ ا ذ ی ذ و  کرو ر

 

ر ا ت
ف
و ر  

 حمویؒ، )ذ ر میانی علاقہ ہے۔ 

 

، ح

 

 ۔(۹۲۔۹۳: ،ص ۲:معجم ا لبلدا ن

 ندگی میں پیدا  ہوئے۔ بعض کبار  صحابہ کرا م ( ھ۰۱م )علقمہؓ بن قیس   ۔94

 

 عرا ق میں ر سول ا کرم صلی ا للہ علیہ و سلم کی ر

ر ی، محمد، )بھی ا  ت  ے فتوے لینے ا  تے تھے۔ ر ضی ا للہ تعالیّٰ عنہم 

 

ض

 

ا   :، مترجم سلامیتاریخ التشریح الإخ

 

مولاپ

ا ر یخ 

 

سلام ندو ی، پ
ل
 ا سلام: لاہور فقہ ا سلای،عبد ا 

 

، ص  ا ذ ا ر ہ نشرپ ا ت

 

 ۔۲۲۲: ، س۔ ن

 کے مغربی کنار ے پر تھا۔ : کوفہ ۔95

 

ا ر یخی شہر جو ذ ر پ ا ئے عرفات

 

 عمر ؓ کے ذ و  ۰۳۰عرا ق کا مشہور  پ

 

ر  میں ھ میں حضرت

 حمویؒ، )ا س کی تعمیر مکمل ہوئی۔ 

 

، ح

 

 ۔(۲۹۲۔۲۹۸: ، ص ۲:معجم ا لبلدا ن

ر ا ہیم نخعیؓ  ۔96
ب 
 پ د  بن قیس: ا 

 

ر
ب 
ر ا ہیم بن 

ب 
 ا 

 

  ( ء۲۲۲ھ ۹۲/ء۰۲۸ھ۔ ۲۸)·نخعی ا بو عمرا ن

 

ا بعی تھے۔ کوفہ کے ممتار

 

پ

ہ محمد 

ّٰ

ّٰ، ( ھ۳۳۸)فقیہ تھے۔ ا بن سعدؒ، ا بو عبد ا لل   ا لکبری

 

ظی قا ت
ل
 ا 

 

  ذ ا ر  صاذ ر ۔ : بیرو ت

 

  ،س۔ن

 

: ، ص۰ :ح

 ۔۲۹۹۔۲۲۰

 پ د    ۔97

 

ر
م

 ے  
ھی
پ ک

 ر ہ، ( i: )ذ 
ہ
 

 

، ا بور

 

، لبنان

 

دییقی، ( ii)    ۲۱۔۲۸: ، صء2209ا صول ا لفقہ ذ ا ر  ا لفکر ا لعربی، بیرو ت

ا سیسی پسسا خ د  ا لرحمن،

 

لام ا  پ ا ذ ،  فقہ ا سلای کا پ
  ، ء2222منظر، شریعہ ا کیڈی بین ا لاقوا ی ا سلای یونیور سٹی، ا س

 

 ۲ :ح

 ۔۲۸ :، ص

ہ ۔98

 

 ت
ر ا ہیم بن حبیب بن سعد بن خی

ب 
ا پریل  ۱۲/ ھ۲۰۱ر بیع ا لاو ل ۲ء۔ ۲۳۲/ھ۲۲۳)ا مام ا بو یوسفؒ ، یعقوت  بن ا 

 کے ا مام ا و ر  فقیہ( ء۲۹۰

 

ا ن

 

شت
ن 
، حنفی ذ 

 

، مور ح

 

ا گرذ  خا، محدت

 

 معرو ف تصنیفا و ر  ص تھے۔ ا مام ا بوحنیفہؒ کے س

ر ندیمؒ، ا بن ہے۔  "تاب الخراجك"
ہ
لف

 ا 

 

، س۔ن

 

 لبنان

 

، بیرو ت

 

   ۱۸۳: ، صسب

کے مقدمہ میں یہ لکھا ہے کہ علامہ شیخ محمد علی کاظمی خرا سا نی  "صولفوائدالأ"نے ا پنی تصنیف  علامہ محمد شہابیؒ خرا سا نی ۔99

ؒ ا و ر کہ  ہوا ملتا ہےتقریرو ن میں یہ لکھا کی 

 

ؒ، ا بن خلدو ن

 

نے یہ تصریح کی ہے کہ ا صول فقہ کے   حاجی خلیفہؒا بن خلکان

ر ین قیاس یہی ہے کہ   موضوع
ق
 ذ پ   

 

ر

 

ب
ا فعی نے کتات  تصنیف کی لیکن میرے 

 

پر سب  ے پہلے ا مام محمد ؒبن ا ذ ر یس س
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ر ا ہیم نے سب  ے پہلے ا س موضوع پر کتات  تصنیف کی
ب 
، )تھی ۔  ا مام ا بویوسفؒ یعقوت  بن ا 

 

 پ د ا ن

 

  ر

 

 ر
ج ی
عبدا لکریم، ا لو

 

 

ت ا ئی، س۔ن

 

ج ی
م

 ا کٹر ا حمد حسن، 

 

 ۔(۳۹: ، ص فی ا صول ا لفقہ،ترجمہ جامع ا لاصول، مترجم ذ

 ۔۳۹: ، صا یضاً ۔100

 ا کٹر ،  ۔101

 

ر ا ہیم، ذ
ب 
، عبدا لوہات  ا 

 

 صولیالفکر الأا بوسلیمان

 

 ۔۰۰: ، ص، ذ ا ر ا لفکر ا لعربی، س۔ ن

 ے
ھی
پ ک

 پ د  ذ 

 

ر
م

( :i ) ،ر ہ، محمد 
ہ
 

 

 ر ہ ،الْعفری قهصول الفأمحاضرات فی ا بور
ہ
  :قا

 

 لی، ( ii)،   ۱۱: ، ص س۔ن

 

ا لشاذ

 ، سلامیالإ قهحسن علی المدخل للف

 

 ت
ب
 ۔۲۱: ، صء۲۹۲۲:کو

 بن سعد۔102

 

د ہ،مصر میں، : ا مام لی ب

 

ت

 

ش
ق ق
ی، 

م
لفہ

 ا للیث بن سعدؒ بن عبدا لرحمن ا 

 

/ ھ۲۲۲۔ ۲۲۳/ ھ۹۲)ا بو ا لحار ت

۲۲۹ ) 

 

 ا و ر  فقیہ ذ ا ن

 

ا مور  محدت

 

 پ ا ذ ہ مشہور  و معرو ف تھے ۔پیدا  ہوئے۔ پ

 

 تھے۔ ا مام مالک ے ر

(i ) ،ؒقلانی
ش
 ،  ذیبتهلتهذیب اع

 

ؒ، ( ii)   ۲۰۳: ص، ۰: ح

 

 ا لاعلامفیاو ا بن خلکان

 

  ،ت

 

 :، ص ۲ :ح

 ۔۲۲۲۔۲۲۲

ر ؒ ۔103
ق
، : ا مام پ ا  ت 

ل
 ین ا لعابدین علی بن حسین بن علی بن ا بی طا 

 

( ء۲۲۲/ ھ ۹۹ءا و ر  ۲۲۸/ ھ ۹۱۔۰۲۹/ ھ ۳۰)ا مام ر

 عائشہ ر ضی ا للہ تعالیّٰ 

 

 ر یرہ ا و ر  حضرت
ہ
 ا بن عباس، ا بو 

 

مدینہ منور ہ میں پیدا  ہوئے۔ یہ ا پنے و ا لد، چچا ا مام حسن، حضرت

قلانیؒ، 
ش
ع
 ے فقیہ ہیں۔  

 

ر
ب 
 کرتے ہیں ا و ر  

 

 ت
ب
  ، ذیبتهلتهذیب اعنہم ے ر و ا 

 

  ۔  ۳۸۲ :، ص۲ :ح

ہ جعفر ا لصاذ ق بن محمد بن : ا مام جعفر صاذ قؒ ۔104

ّٰ

 ین ا لعابدین ا بوعبدا لل 

 

/ ھ۲۲۰۔ ۲۸۳ءپ ا  ۰۹۹/ ھ۰۳ھ پ ا  ۰۸)علی ر

 تھے۔ ا و ر  ( ء۲۰۲

 

، مفسر ا و ر  کیمیا ذ ا ن

 

 کوششون کا چھٹا ا مام تسلیم کیا گیا۔ و ہ ا پ   محدت

 

مدینہ منور ہ میں پیدا  ہوئے۔ ا ن

 کے ا ستاذ  تھے   

 

ر  بن حیان
ب 
 ت ہؒ، ص ( i)جا

ی

 

قی
 ر کلیؒ، ( ii) ۲۰: ا بن 

 

 ، ا لاعلامر

 

 ۔ ۲۲۱۲ :ص، ۱: ح

 ر قا ۔105

 

ا ر یخی ا ر تقاء، ر

 

 کا پ

 

 ۔۳۲۲: ص  ،ا سلای قانون

 بہا و لپور ، ص ۔106

 

 ۔۲۲۲: حمید ا للہ، خطبات

، ۔107

 

  خان

 

ر
ب 
 ۔۲۸۹: ، ص مسلم پرسنل لاءشمس تبر

 ۔ا یضاً۔108

 ا یضاً۔۔109

 ا یضاً۔۔110

111-  Willson, Anglo-Muhammadan law, P.6. 

 ی، ۔112

 

 بہاو لپور ازر

 

 ۔۱۰:، ص۱، خطبات

ا ر یخ i۔113

 

 ا کٹر، پ

 

 میں مسلمانون کا حصہ۔ حمید ا للہ، ذ

 

 ر  عابد، مرتبہ، مالک ر ا م)،قانون

 

د

 

 ر  عابد :نئی ذ ہلی، (پ

 

د

 

، مجلس پ

 ا کٹر محمد حمید ا للہ، ii۔ ء۲۹۲۲

 

 ذ

 

ا ت

 

 ا کٹر ، نگار س

 

 بکس، : لاہور ۔ حمید ا للہ، محمد ، ذ

 

ن

 ت ک
ب

 ۔۲۰۰۔۲۰۲:، صء۱۸۸۲

ا نی مقنن تھا ا س نے :سولن۔ 114

 

ا نی منظوم قصیدو ن کی ( ء۲۰۲)یہ مشہور یوپ

 

شبلیؒ نعمانی، )کی ،  پ ا قاعدہ ترتیبمیں یوپ

 پ ا 

 

، ا گست ءلا  قانون

 

 ،۲۔ نمبرء۲۹۹۸، ماہنامہ، ا لندو ہ

 

 ے  ۔( ۳۲: ، ص۰ :ح
ھی
پ ک

 پ د  ذ 

 

ر
م
ا ر یخ کے لیے 

 

ا نی پ

 

: یوپ

 ا حمد، کرا چی

 

 ی، ا و لیری، فلسفہءا سلام، مترجم، ا حسان

 

، ص :ذ

 

 ۔۲۳۔ ۰۲: ، ص ۲۳۔۲۳: نفیس ا کیڈی ، س۔ن



122 
 

 

 ۔۲۹۸: ا یضاً ، ص  ۔115

 ی ، ۔ 116

 

 بہاو لپور ازر

 

 بین ا لاقوا ی تناظر میں، ص خطبات

 

لام کا تصور  ر پ ا سب
 ۔۳۱: ، پ ا نچوا ن خطبہ، ا س

 ۔۳۲: ، ص ا یضاً ۔117

118 Baker. J.H. An Introduction to English Legal History, 2۔

nd

 ed, 

(Butterworths, London, 1979) PP.2-3 

  Smith. J.c and David N. Weisstub, The western Idea of law, 

(Butterworths, London, 1983) PP.24,75 

 ۔۹،۳۹:، صصولییندراسات فی الحکم الشرعی عند الأ ۔119

، ء2222ا سلام کا فوخ د ا ر ی نظام، مترجم سا خ د  ا لرحمن کا ندھلوی، ا سلامک پبلی کیشنز، لاہور ، عوذ ہ، عبدا لقاذ ر  شہید،  ۔120
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Zsòx]ÆÚø~øÈ¡ÆZßwzçZ*»ó_·
               A Research based Study of Hygiene in the

Context of Islamic Teachings

* eZËèZ

ABSTRACT

Teachings of Islam are universal. The Holy Quran and

Hadith have been sent for the guidance of mankind in every sphere

of life. Islam stresses on neat and clean environment whether it is

for individual or for society. Islam allows us to eat only lawful and

clean  food stuff. As there are instructions of the Holy Prophet

(Allah's Mercy & Peace Be Upon Him) about eating that it should

be moderately; for eating excessively causes harm to our biological

systems. Many diseases are due to uncontrolled eating habits such

as, vascular diseases, diabetes, heart attack, stroke, etc.  

Islam forbids us to use many things like intoxications

because these are harmful for health. As it forbids to eat the meat of

some animals because it leads us to many other physical and

spiritual diseases.

If we follow the teachings of Islam regarding health, we

can save ourselves from many diseases and environmental

problems.We should act upon these principles which have been laid 

down in the Holy Quran and Sunnah for a healthy society. This

article throws light  thoroghly on all the issues realistically. 

Zk6,zWÔ%Zsx]ÔYÏ-Eg;ÔßW!*ŠÔ0*ÎyX *
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Å˜ãÌ™C è Ñ<ZsðŠ*zWy�]Å>ð»u*ìXtZK̈yÅKãzgzqã¡
ìZzgZkÅ4~z%»‚âyÌXZsòÂx¡~ZK̈yÅ¡qZ:i0+Ïeìz{gzqãƒc*KãÔ»
gZi¡]ÆZßßVÅcz~~g3ŠHìYèŠ+ZsxpŠŠ#èGEL¡]ìZzgZkäZLâ+zZßVÃ

¡]Ð¢È»ŠgkŠc*ìXŠ+Zsx~Âx¡ÅãCŠ'wzwZx6,g¿ˆìXÜqwZxZâ»ç
Zv¬\äŒÛWÈˆ~™Šc*ìZzg!*¹ZâÆ0AñZÅ:ö XÅŠgc*ÄÆfZv¬\äÑZ™x~V

Å§sg�q™ä»¬Šc*ìX6āZg÷á›g!*ãì:
)1( ™æøÚø^!iFÓöÜö]Ö†$‰öçûÙöÊøíö„öæûåöæøÚø^ÞøF̀ÓöÜûÂøßûäöÊø^Þûjøö̀çû]—

)Zzg�"gÎwZ™x~VŠ,ZÐáßZzgTÐz{"I™,ZkÐguYî(X

tWe$™Z̀k!*]Å§szZãZ÷ág{ìā�¼Â[z<L~wZxŒÛZgŠc*ŠHì
Zy»ZEw¬îg6,NqìZzgZyÆZEw6,ZÜZgZvZzgZkÆgÎwÐŒz]

ÆáZŠsìX28Zk!*]»Ìo]ìāŒÛWyzug$ÅgzÝ~gzi%{Å
i0+Ï¬™**pŠŠ+Åi‚ìX}Z#3DÃWÔZ0ä̂ÔºQDÔ÷áŠ~z
aÔgôzgZs#ÆCÙñµ6,¦ZÔÆ~VÅZnq»ìwgìÂtQñg:ÜsŠ+
~ÑgƒVÐÉZv4:Å!*gÇ{~!*)̄Z�̀zNZ[ÌI,ÐX
ŒÛWyzug$~ZK̈ã¡zHg4Ð0�x]ñ�Š÷z{ËZzgŠ+zè<Ø~Ã7

',Z�ÔÞŠZ]zÓC]ÔŠ!*]zx@Z]Zzg›ëzzZu]6,FFìXZyx] z W'ZzgtŠúò¢oŠÑb
gZ{÷X è gzZVŠzZV÷z{ZK̈+MÆaÄ ~ÕÆ�`

ZsxäT§bCÙ̂š0î I
EL§]Å�d$»�Û9uZ�xŠ}™ZÐª#Ö

ìZÏ§bZsxä¢è
E

EL¥Å J-ZK̈+MÆaZq-Và%:Å^~eJÑ
�d$™ÆZÐCÙ§bÅy�ZÃ]Zzgµè¡qzVÐ0*uHìXZsxÐI

Ëj+ozVÆ  ®¥Å|y�ZÃ]»ù·ÔHzYŠzZzg¹-$zæèÐ%ú[
ÎZ¼:¶‰Yg`‚gHHì

"Medicine was more of a magic than medicine before

Islam"(2).

)ZsxÐ¬ŠzZYÔŠzZYÐic*Š{YŠz¶(X
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ZÏ§b¦@¾äÌÜHì:
"Muslims made science secular, free from dogmas"(3).

)›âVäDÃ�°ZzgÃc*]ÐWiZŠH(X
ZÞ™™ZkÆ´`Æa è ZsxÐIZ¼~Z%ZnÃZgzZ—×ÆuZe$™äÔ¼k,

ÃÒ™äZzgøÈ¡ÆQßßV6,¿cZƒäÃ)¢zg~ŒY@*åZzgtZq-Z(t§iè„å�
ZK̈ã¡zçÑ}ÅF,¹ÆavyŠ{åXZsxäZk§¿̄ÅÔÅZzgßÍVÃFg-VÆÜs
'×ZØ™äZzǵ`Æfg)ZyÐ�]qÝ™äÅF,(ŠÑðZzgD¥ÃDèŠ+ÆẐq-Z‚Ï

q-gzZe$: DŒÛZgŠc*X6ā$Õä NOZ‡g~DÆ!*g}~Z
)DÅŠz9÷:ZŠc*y»DZzgZ$+Zy»D( )4( ZZ]ÖÃ×ÜÂ×Û^áVÂ×Ü]¢�m^áæÂ×Ü]¢e‚]áXX

ÐŠzãCŠ~Zlx»f™™Dƒñ�ÛâD÷:
Zkug$~DÃŠz”V~„HŠHìªŠ+»DZzgZ$+Zy»DXŒVDZÑ$+ZyÐ%ZŠD

¥ì�ā¡zHg4ÆjZáÐ¢zg~¥â]�ÛZë™@*ìX
Zsx~Fg-VÐ�]Zzg¡zHg4ÆªxÆaK-zŠzÃÑZ™x~VäZK<LŒÛZgŠc*

ìX6ā§]Z#~VÆ_·ÐÈVƒ@*ìāÑgØ~Väƒ�Ðic*Š{áÀZZvƒäÆ
!*z�ŠZ%ZnÆD+ZguZzg¡ÅbàÆa:ÜspŠ́`ç„ÃZCc*ÉZk§¿̄ZzgQßwÃZCä»

ZÞÐ̈HZzgtŠ¬7,"Å@Ze$�Ûâð: è ¬Ì™Šg�Ûâc*X%nZzg%nÆ´`ŠzâVÃ¼k,
ZZœƒâg]Öf^Œ…hù]Ößù^Œæ]�ÌœÞk]Ö�^ÊoŸ�Ë^ð]Ÿ�Ë^ñÔ�Ë^ð÷ŸmÇ^�…

.
)5( ‰ÏÛ^XX

)Z}ßÍVÆg[!1Ð�]«Y�ÛâZzgZ%ZnÐËYŠ}YVāÂ„Z+

X( ËY«Y™äzZÑìāTÆÃ̂ðFg~7gS
|]Z1CÙk,{ñÐgzZe$ìz{Ñ™*~VÐÒy™D÷:

)6( ZZÚ^œÞˆÙ]Ö×#ä�]ð÷]ŸœÞˆÙÖä�Ë^ð÷XX
)Zv¬\äÃðZ+Fg~7Q@*g~TÅËaZ:Åƒ(X

|]Y',ñgzZe$™D÷Xu»gŠz¬Ý~Vä�Ûâc*:
)7( ZZÖÓØ�]ðõ�æ]ð(Ê^ƒ]œ‘ng�æ]ð]Ö‚]ðe†œe^ƒá]Ö×#äiÃ^ÖoFXX

)āCÙFg~»´`ìZ#%nÆ_.)´`(ŠzZ?m,ƒYñÂ%!ZvÆ¬
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ÐËc*[ƒY@*ì(X
èÃg{!*ÑZqŠg$Igā~CŠc*ŠHìāCÙFg~»´`ñ�ŠìXƒYìāZq-

ÉZKÁdÆ!*)̄Ë%nÅŠg„�øá:™0*äÆ!*)̄ZÐÑ´`ŒÛZg
Š}Š}pZk»¬tÈ7āZkFg~»´`ñ�Š7X!*g;t!*]x@{

~Wðìā‰Zz‡]Ë%!Ã¼ŠZSYäÑ´`ŒÛZgŠc*1ZkÆ!*z�ŠZ¤/Zk
ä´`ÅK-zŠzÃYg~g3ÂË:ËÉÆ´`ÐZÐËY‚ƒðXZk»
tÈìāCÙFg~»´`ñ�ŠìZ¤/p‰Zz‡]Šg„�øá:ƒäÆ
!*)̄ZÐFg~Ð�]qÝ™ä~@*í»‚o™**7,@*ìX
ZsxCÙZK̈yÃ¡qÔ0*uZzgCÙ§bÐpÎZgi0+Ï¦/ZgäÆ‡.ÞŠ9eLì@*āz{

£tZvZzg£tZmŠÃZŒ§iÐSnXYèZv¬\Æ4,Šq-¸~ñð$zgñðÐ4ìX
gÎwZv~Vä�Ûâc*:

! )8( ZZ]ÖÛçÚà]ÖÏçpìn†æ]ug]Öo]Ö×#äÚà]ÖÛçÚà]Ö–ÃnÌXX
X )¤‰ÜzgñðZv¬\Æ4,Šq-®ñðÆ£¨~4Zzg8[ì(

ŒŒŒŒÛÛÛÛWWWWyyyyˆ̂̂̂ZZZZzzzzggggøøøøyyyy¡¡¡¡
ŒÛWyÃ̂Zq-YìZzgZ$+~Š2gÅwqÝìXTÅgZÉð¸xÔzíÔ'Z5ðuzŠ©

āiâyzkyÅ¶ŠÐâzgZYìZzgT§bZK̈ãçÑ}Ð�zYŠ»¹�™**ZkÆx£œ~

ìÔZÏ§bZ%Z̧ZK̈ã»æZzZÌZkÅx]»zì@*āZK̈yZq-§s„~Z±gÐåZK̈yƒ
ZzgŠzu~Y+$KãÒpÐÌ%:ZzgVwƒX

ZmCY™ZxÃZv¬\ä˜VŠvZÅâ]ÐâZiZÔz;VKãŒz)wÔ¡zÂZ**ðÔtK“�z
ZíZ—»ÅÚÌ«�ÛâðÔŒÛWÈˆ~xZãÅZqÆa|]¤ß]mZ?xÆf™~Qy
ŠzÌ]»f™�§{mƒZìX

)9( ™æø‡ø]�øåüeøŠû_øè÷Êôo]ÖûÃô×ûÜôæø]ÖûrôŠûÜ—
)ZzgQk)Zv¬\(äQÐdZzgKãÒpÐ¤ŠÏzzÝ«�Ûâð(X
ZsxäHg4ÃZkaÚ¹ìāŠ´].z4ÆCÙñh6,ZkÅ¢zg]7WCìZzgZ¤/

Kã¡„ñ�Š:ƒÔÂŠ+»Ãð»xÌ½zp!uZ�x7Šc*YnÇXÂÄhÆa˜Šƒc*
ƒZñ^ãÆÜskBƒZºnCÙ»xÆa¡KãÅ¢zg]ƒCìXZÏaZkÅ™«Ð
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™KIŠgZÝZsòx]Ð³…Zzg°ÇÅŠ~ƒðzVÅ**]~ìXZsòøy¡ÆZk
!�Âx»ãCŠ~ZßwtìāKã¡Ôgzqã¡Å%ƒy5ìZkaKã¡Æ‚B
‚Bgzqã!*6ÏÆCÙUÃÌZsxäÅº{§g3ìXZg÷áŠ!*g~¬\ì:

)01XZ³()>V~'áYäÅÃÒ™z(X û Êø^‰jøfôÏöç]]Öíøn†ø]l ü
ŒÛWÈˆ~ZK̈ãgzbZzgŸÅÓx¢zgc*]ZzgúZgn»ÌÒyìXŒÛWÈˆ˜V6,Kã

¡Æa0*À{zq½ZÆZEwÅ§sgZÉð�ÛZë™@*ìÔz;VgzqãFg-VZzgÑ:VÅås
ìXtZq-|ìāZ¤/Zq-WŠògzqãîg6,**plZzg6,Zn{ƒÂZk»ŸÌOW,ƒ@* »ÈznÌ™@*

ìZÏaZsxäKã¡Æ‚B‚Bgzqã¡6,ÌizgŠc*ìXZzg�ßvZLŸzgzbŠzâVÅ
¡»ìwgnp÷ZyÅÚZg÷áŠ!*g~¬\:

û)01X[( ŸøìøçÍëÂø×ønồÜæøŸøaöÜmøíø̂Þöçáø ü
)Z¹:psƒ@*ìZzg:z{§iŠ{ƒD÷(X

ÓÓÓÓgggg]]]]ZZZZzzzzggggMMMMÄÄÄÄ
ŒÛWyz<LÅx]~ZK̈ã¡zHg4Zzggzqã!*6Ï»àz‰Ü‚ây�ÛZë

HìXZg÷áŠ!*g~¬\ì:
)01X`( æø]Ö†%qûø̂Êø^aûrö†— o ™æø$ônø^eøÔøÊø_øồù†û

)ZzgZLÀzVÃ0*ugÅZzg**0*ÅÐŠzggƒ(X
Zv¬\äZK̈yÃaèZÑsZJ‡]Æ£6,Ã,̂HZkaz{Zk!*]ÃÍZg{7™Yā

ZK̈yéØ~gìc*ZkÆÀ}n}Zzg**0*uƒVZzgZÏ§bZK̈yÆo{ZzgZkÆ¿ÅCÙ
ªCÙ~Zzg!*mDs#ÐZÐZ�Zi™äÅ@*NÅāZsxäªCÙ~Óg]Æ‚B‚B�Z+Ås»¬
Ì�Ûâc*ZzgQyßÍVÃZLIh+{È}ŒÛZgŠc*�Óg]»ZÈx™D¸XZg÷áŠ�Ûâc*:

)11( æø]Ö×#äömövôg%]ÖûÛö_$ãôù†ômûà—  ™Êônûäô…ôqø^Ùºm%vôf%çûáø]øáûm$jø_øã$†öæû]
)Sk~Z,ßv÷�0*ug�ÃI™D÷Zzg}.Z0*ug�zZßV„ÃI�Ûâ@*

ì(X
Zq-Zzg£x6,ñÝÅÌ]ZzgÓg]ÅZÌ»f™-VHŠHì:

)21( ™]ôá$]Ö×#äømövôg%]Öj$ç$]eônûàøæømövôg%]ÖûÛöjø_øãôù†ômûàø—
)"—ZvÂ/™äzZßVZzg0*ug�zZßVÃŠz„�g‚rì(X
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SsxäÓg]ÃZZy»zIZc*ìZzgÓg]ÃªCÙ~z!*mŒz)wÔZ&b$+yZzg¡
÷Zzg¹ÏFg-VÃgz1Æ´z{¡z èâ¼x»4+fg= ¡ â¼x»zaŒÛZgŠc*ìX‰zçZzg<

Hg4Ã',ŒÛZggpp~ÌçzyU*"$ƒD÷X
„„„„ŠŠŠŠZZZZ]]]]

Zsx»zŒÛZgŠïƒ}„Š]ÃªCÙ~z!*m0*ÀÏÔ�"ìGELZÜtz è Zv¬\ä„Š]ÃŠ+
¬ŠZ]ZzgZ&—¡»fg=ÒyHìXˆz]ŒÛWÈÔ̂úiÔoY]ÔZzgŠ¬Ãgzqã0*ÀÏÆ‚B
‚BZq-4+Kã¡Ã',ŒÛZggpp»za¯c*ìX:Ô»‹Zzg"iÆZkŠzg~úiZq-Z+

zgilì�:ÜsÛzãZ¡IYÅp̈ðzpzgC»fg=ìÉz{Z0+gzãZ¡IY}ŠwÔµ}Ô®Ô
ŠârÔn{Ô¤/ŠyÔBÔgl,|ÅA~ZzgÓxUiÅ›zú~ÌZëgzwZŠZ™CìXeZËYZÝäúiÅ
ZÃŠe$Òy™Dƒ}–ìā:

"Prayers are daily and seasonal Islamic practices helpful for

personality adjustment and the promotion of mental health"( 33331111 ).

)úigzi%{ZzgSàZsò§i„Š]ì�KãZzgŠâ©¡Æaçzyì(X
SÏ§bgzi{ZK̈ãŸzgzbÅ¡zÌðÃbwgppZzgH,PÑÆa¾ps̄ìX

gzi{Zq-Z+„Š]ì�ZK̈ãŸÆCÙCÙā6,',ZÓgZ„�ZLZW,Z]ghCìXgzi{H,PÑÆ‚B
‚BÂxèZ(AŒé EXExÅZ¦ZŠÃ(,JäZzgQyÅŸù”{̧òÃZiuâbw™ä~dwZzģW,™ŠZguZ�x
ŠêìXÉ·G±ïòägzi{Æ?Z¾Znz£œ»f™-VHì:

ZZ]Ö³’n³^Ýa³ç…Ò³àÚàœ…Ò^á]Ÿ‰¡ÝÊç]ñ‚‘vnèÂ¿ÛoFÚßã^Ú^mjÃ×ÐevËÀ
‘³vè]Ö³rã³^‡]Öã–Ûoæiç]eÃä]ÖÛÃ‚åÿæ]¢ÚÃ^æ]ÖÓf‚æ]Öf^ÞÏ†]Þ‹ì^‘èæ
q³Ûn³Ä]¢u�³^ðÂ^Úè(æÚßã^Ú^mjÃ×ÐevËÀ‘vè]ÖrŠÜÒ×äÊãçeÛ%^eè�æ]ð

! )41( Þ^ÊÄÞ�^ÍÒ%n†Úà]¢Ú†]šXX
)gzi{Zg»ÈZsx~Zq-Z(gÁì�ÂxZ‰xZzgZkÆçzyZ¡IYÅ¡Ð

0¯ZZ+zxZ]»qïìT~n{ÔZçYÔ¼zŠÔ®ÔÅ5Ò0î EEZzgÓxW]ZzgŸ~

aZƒäzZá¹ÐZ%ZnÆaËYì(X
ÔÔÔÔzzzzwwww####ÖÖÖÖ

Ôzw#Ö~ÌøÈ¡ÆZßßV»$+gz¾wÒpg3ŠHìXXZâY~ªCÙ~z!*mË
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ÌUÐì-$ZzgWßŠÏìQyÃ÷ágqäwZxŒÛZgŠc*ìZzg�q,¡‹ZK̈ãÆa%̈[÷Zzg
»ZEwŸÆa̧]Ô¡ZzgÂÄ»!*)̄ìÔÃ0*À{ŒÛZgŠc*ìXZg÷á›!*g~¬\ì: X

)51( ø— æømövôØ%ÖøãöÜö]Ö_$nôùfFkôæømövø†ôùÝöÂø×ønûãôÜö]Öûíøf5òô& ™

)Zzgz{0*uqzVÃQyÆa'w™@*ìZ#ā**0*uq,Qy6,wZxIZ@*ì(X
2Zvnguz¬\ä‰wy�cÔ}îgpg~Zzg$+6,Ì~�āøÈ¡ÆZsòZßßVÆ

: ÜsìÔÐI�Ûâc*ìXZg÷á›!*g~¬\ì
)61( — ]ôÞ$äüŸømövôg%]ÖûÛöŠû†ôÊônûà  æ$Òö×öçû]æø]�û†øeöçû]æøŸøiöŠû†ôÊöçû] ™

(X ™@* Zzg3ƒZzgkZzg"Y:QhZƒÔGZv¬\"YQhZäzZßVÃI7 )

ŒÛWyˆäáZiy½ZÅ¬Š]Ã',ŒÛZggppÆapgZuÆiZZ+ZEwÐŠzgg�Åñ
ZzgZ%Z̧®Æ´z{Šv¹Ïç**u 6,b ¤ ÐSÅìÔYè}îgpg~„Z%Z̧»Ôfc*ûÔ

Fg-V»:Lk�ìX
____....!!!!****]]]]zzzzøøøø»»»»]]]]

ŒÛWÈÅ̂¼ŠWc*]~ZK̈ã¯z^ÅâÎZzgZ;CZjZw»E+™{HŠHìXZzgZkÆ
‚B‚BÑÆZāZsZzgZkÆ³~aZƒäzZáZ%Zn2ZyÅZ&bzF,šMZzǵ`Æ§j
Cñ‰÷X"ZŠZàÔZ9wZ0~Ã¡Æ„ŠŒÛZgŠc*ŠHìZzgøÈ¡ÆaZy»D+Zgu
™ä6,ÂzŠ~ˆìXZg÷á›g!*ãì:

™æøŸøiøŠûjø³çôp]ÖûvøŠøßøèöæøŸø]ÖŠ$nôùòøèö]�ûÊøÄûeô^Ö$jôoûaôoø]øuûŠøàöÊøô̂ôƒø]]Ö$„ôpûeønûßøÔøæøeønûßøäü
)71( Âø‚ø]æøéºÒøø̂Þ$äüæøÖôo'uøÛônûÜº—

)Zzg>ðZzg',Zð',Z',7ƒ$ËXÂ)J¯ò»(Z,§iÐ�Z[Š}�¹ZY
ƒXZ(™äÐ?ŠdÐāZ¤/vg}ZzgZkÆâÎŠ#¶z{vgZ®~Šz„�

ì(X
³tƒZāµø»])Zqwí(¡ÆaÃZ+{j÷Zzgt_.!*]zø»])ZqwÑ(

ŸZzggzbÆatZW,Z]Æqï÷X
øøøøyyyy¡¡¡¡ZZZZzzzzggggZZZZÎÎÎÎ{{{{ggggÎÎÎÎwwww~~~~VVVV

—guz§»Ñ]~VÆ0*À{ábzÑbÔ¬ŠZ]z„ŠZ]ZzgŠv©Ñ‹i0+ÏZK̈+MÅ
#bzXŠ]ÆaåŸ‚§]÷XZßàîg6,W\~VÅ§]IgāZzgZÎ{ÆË̂ZzgÂxz
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‡âyÅq~#7gSXZg÷á›g!*ãì:
)81( ™ÖøÏø‚ûÒø^áøÖøÓöÜûÊôoû…ø‰öçûÙô]Ö×#äô]ö‰ûçøéºuøŠøßøèº—

)Z%vg}aZvÆgÎw~VÅi0+Ï~)DzZÜtÆ(0*À{%ä÷(X
Ñ¦~VäZK̈ãi0+ÏÆ]ç5]~ZKZ#ÖÃZ‚ÏIŠc*]ZzgœQßw«�Ûâñ

MVäZk®Ã!*ëZzgeZ{Á�Z+z N ÷X%¥~ÌW\~VäZ,ZßwZzgãCŠ,zä�Ûâ
ZzgZÐZK̈âVÆa‚4Zzg¡jx]Zzg„jgZÉð»ñZ# Šc*™ Ãc*]Ð0*u
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 ِ

 

ّي ت
 مستشرقین اور صلى الله عليه وسلمرسول ا مُ

ھ مطالعہ اختصاصی)

 

ی ت

 

ن
ک

 (کریگ 

Illiteracy of the Holy prophet صلى الله عليه وسلمand Orientalists 

(Special Study of Kenneth Cragg) 

 ** میمونہ تبسمڈاکٹر 

  * ریاض احمد

ABSTRACT 

Kenneth Cragg (1913-2012) was an English Anglican 

Bishop. He spent most of his time in Middle East. He studied the 

Holy Quran and other Islamic literature during his stay in Syria, 

Egypt and Jerusalam. He bears a high ranking position among 

the Islamists. He mostly discussed the Qura’n the Holy 

Prophetصلى الله عليه وسلم, and the Muslisms- Christians relations. 

This research article comprises a discussion on his views 

about the illiteracy of the Holy prophet صلى الله عليه وسلم. He said that the 

Prophet Muhammadصلى الله عليه وسلم was not illiterate as the Muslims claim. 

 He argues that the Holy Qur’an called Him Ummi because the 

Arabs had no revealed book in their own language (Arabic) 

before the revelation of the Holy Quran and after the revelation 

of the Holy Qura’n they were not remained Ummiyyun 

(illiterate). In other words he said that the Holy Prophet could 

read and write. In this article, it is tried to analyse the views of 

Cragg in the light of Islamic literature and found out that the  

Holy Prophetصلى الله عليه وسلم was illiterate and the word Ummi means 

illiterate, not a man without a Scripture as Cragg said. 

______________________ 

  فیور،شعبہ عل م اس امیہ ،گ بنمرٹ کا ج فا  ور و یو یورسٹر،لابور ر  اسسٹنٹ *

  ج بب  فیصل آباد14لیکچرر ب ہ عل امیہمیات بنمرٹ کا مسلم ڈگری ج فاب  ** 
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  شخصیات ایسی سی بہت میں مغرب گزشتہ دو تین صدیوں کے دوران        

 

من
 گر جلوہ فی شہود ہص

 کے اس اور کیا ادا کردار کلیدی میں میدان کسی نہ کسی متعلق سے امیہس مطالعہ نے جنھوں   ئیں

 کیب آزمائی زور فی قرآن نے شخصیات کچھ سے میں ان   ئے مرتب اثرات دوررس منفی و مثبت

 اور کیا صرف قلم زور فی صلى الله عليه وسلمرسول سیرت نے کچھ بنایاب مرکز ج  توجہات اپنی کو حدیث نے کچھ

 یا  لیکن ان میںبنا مرکز ج  ترجیحات اپنی کو امیہس پورے نے جنھوں ہیں بھی ایسے کچھ سے میں ان

 ج  امیہس کر باندھ پٹی کی تعصب فی آنکھوں اپنی نے جنھوں ہے کی لونمں ایسے اکثریت سے

 دین کو امیہس جو ہیں لوگ ایسے یہ  آیا نہ نظر کچھ کے برائی سوائے میں امیہس انھیں کیا مطالعہ

  پسندانہ حقیقت ج  امیہس  نے جنھوں ہیں بھی ایسے کچھ میں ان مگر ہیں نہیں تیار بھی لیے کے ماننے

 اپنے طوق ج  صلى الله عليه وسلمرسول غلامی  ئے کرتے اعتراف ج  حقانیت کی امیہس نے انھوں  کیا مطالعہ

 ہیں کرتے بھی تسلیم کو تعلیمات امیہمی جو ہیں بھی ایسے کچھ سے میں انھیں لیااور ڈال میں گلے

 اپنے اور ہیں بناتے بھی تنقید حرف  ذریعے کے استدورل عقلی اور منطقی انھیں ساتھ کے اس اور

  ہیں کرتے کوشش ناج س کی کرنے کم کو اہمیت کی امیہس تئیں

 (۱)﴾يرُيِدُونَ ليُِطْفِئُوا نوُرَ اللَّهِ بأِفَْ وَاهِهِمْ وَاللَّهُ مُتِمُّ نوُرهِِ وَلَوْ كَرهَِ الْكَافِرُونَ ﴿           
  یہ چاہتے ہیں کہ اللہ کے چراغ کی روشنی کو اپنی پھونکوں سے بجھا دیں حاورنکہ اللہ اپنی روشنی کو پورا کرکے )      

 (رہے گا        

 زیادہ سے سال(۰۷)ستر ساتھ کے امیہس ج  جس شخصیت ایک میں سکالرزا عیسائی انہی   

  گزاری کے معلم اور سکالرا مشنریب بشپب بطور زندگی ساری اپنی نے اس برہا تعلق تک عرصہ

ھ بشپ یہ

 

ی ت

 

ن
ک

 فی طور بنیادی جو ہے شخصیت کی (ء۲۷۱۲ء ۱۱۱۱ت)(Kenneth Cragg)کریگ 

 سنگ سے حوالے کے تعلقات عیسائی مسلم کو تحریرات کی اس آج میں مغرب  تھا پادری ایک

اس نے   گزارا میں ایسٹ مڈل عرصہ زیادہ ج  زندگی اپنی نے اس   ہے حاصل حتیت کی میل

ج تفصیلی مطالعہ  اور عربی زبان فی  امیہس ساتھ ساتھکی تدریس کے  فلسفہ میں بیروت یورسٹر،لا امریکن

 مطالعہ سے گہرائی بڑی ج  قرآن نے اس کہ چلتاہے پتہ سے تحریرات کی اس  عبور حاصل کیا

  :تھا عنوان ج   جس تھا متعلق سے امیہس بھی مقالہ ج  ڈی  ایچ  پی ج  اس کیا
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“Islam in the Twentieth Century: The Relevance of Christian Theology and the 

Relation of the Christian Mission to Its Problems”.                                                

 نے کریگ دی گزار میں تالیف و رتصنیف او تدریس و درس زندگی ساری اپنی نے اس

 The Muslim“تکء۱۱۰۷سےء۱۱۹۲اور لکھے مضامین سینکڑوں اور کتب زائد سے(۰۷) ساٹھ

world” ہیں یہ کتب مشہور چند کی آپ متعلق سے امیہس رہے ایڈیٹر کے  

1- The Call of the Minaret. 

2- Sandals at the Mosque. 

3- The Dome and the Rock. 

4- The Envent of the Quran. 

5- The Mind of the Quran. 

6- Muhammad and the Christian. 

7- Jesus and the Muslim. 

8- Returning to Mount Hira. 

9- Muhammad in the Quran. 

10- The Tragic in Islam. 

11- The Quran and the West. 

12- The Mosque Sermons. 

13-  Reading in the Quran. 

14- The Wisdom of Sufism (۲).   

 انداز اپنے فی موضوعات مختلف کے صلى الله عليه وسلم رسول  سیرت اور  قرآن میں کتب اپنی نے اس         

 ” میں مقالہ نظر زیر ہے کی بحث میں

 

 
 خدمت پیش جائزہ ج  خیاورت کے اس فی“صلى الله عليه وسلم رسول ام 

  ہے
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ھ

 

ی ت

 

ن
ک

 اور لفظ امی ج  معنیٰ  کریگ 

 کہ ہیں شاہد فی بات اس واقعات کے سیرت اور تصریحات کی حدیث و قرآن

 الفاظ دوسرے تھے اورنابلد ناآشنا سے تعلیم روایتی صلى الله عليه وسلمآپ یعنی تھے(پڑھ ان)امی صلى الله عليه وسلمآپ

 آیات کی پاک قرآن کریگ جبکہ تھے سکتے پڑھ  ا لکھا ہی نہ اور تھے سکتے لکھ نہ صلى الله عليه وسلمآپ میں

 وہ ہے کہا امی کو صلى الله عليه وسلمآپ جو نے قرآن کہ دیتاہے زور فی بات اس تحت کے(4،1:1ب4،7)

 آپ کہ ہے  کہا میں تناظر اس بلکہ تھے جانتے نہیں پڑھنا لکھنا(صلى الله عليه وسلم)محمد کہ نہیں لیے اس

ون  
 
ون لیے اس کو عرب اہل اور تھے گئے بھیجے کر بنا رسول طرف کی(عرب پڑھ ان)ام  

 
 کہا ام

 برعکس کے ان تھی نہیں میں زبان کی ان کتاب آسمانی کوئی پہلے سے قرآن پاس کے ان کہ گیا

  نے نہ کتاب آسمانی عرب اہل میں مقابلے کے ان نمیا تھیں کتابیں آسمانی پاس کے نصاری یہودو

ون سے وجہ کی  
 
  گیا کہا امّی کو صلى الله عليه وسلمآپ سے نسبت کی عرب اہل ان اور کہلائے ام

“Arabs by contrast, sadly and forlornly, were Ummiyyan-people lacking a 

sacred Scripture of their own, a holy book in their own tongue, a folk to whom 

no prophet had come” (۱). 

اس کے برعکس عرب  بد قسمتی اوربے کسی  سے امی لوگ تھے جن کے پاس ان کی اپنی زبان میں مقدس )

  (کتاب کی کمی تھی اور وہ ایک ایسی قوس تھی جسے کے پاس کوئی نبی نہیں آیا تھا

 “There are strong reasons for thinking that the vital phrase al-rasul al-nabi al-

ummi(the Prophet -apostale who is unlettered) in surah 7 has to do, not with 

any inability to read or write, but with the fact that he belongs with, and is sent 

to a people who as yet possess no book of their own, who as yet have had no 

prophet of their own kin and kind” (۴). 

لکھنے یا پڑھنے کی  ج  جملہ الرسول النبي  الاميمیں 1:نمبرسورہ  یہ سوچنے کے لیے کچھ مضبوط وجوہات ہیں کہ)

سے متعلق اس حقیقت کو ظاہر کرتا ہے کہ جن لونمں کی صلى الله عليه وسلم عدس صلاحیت کو نہیں ظاہر کرتا بلکہ یہ  آپ

بھیجے گئے ہیں ان کے پاس ابھی تک کوئی اپنی کتا ب نہیں اور نہ ہی ان  کے اپنے رشتہ صلى الله عليه وسلم طرف  آپ 

  (داروں میں سے کوئی نبی نہیں  ا
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ون سے وجہ کی  نے نہ میں عربی زبان اپنی کی ان کتاب آسمانی پاس کے عربوں ان اور   
 
 ام 

 نسبت کی عربوں انھیں لیے اس تھے گئے کیے مبعوث طرف کی ان(صلى الله عليه وسلم)محمد پیغمبر چونکہ کہاگیا

  گیا کہا امی کو صلى الله عليه وسلممحمد سے

“Muhamamd is thus addressed as al-ummi the envoy from within that 

condition(as no mesenger could fail to be)to his native people in the task of al-

Rasul al-Nabi(the sahred descriptives) making good the lack of an Arabic 

Quran (۹). 

 (کو اسی شرط کی بنافی امی کہا گیاکیونکہ ان لونمں کے پاس عربی قرآن نہ تھا(صلى الله عليه وسلم)محمد )

  :آیت کی پاک قرآن کہ کہتاہے کریگ 

يهِمْ وَيُ عَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ ﴿ لُو عَلَيْهِمْ آياَتهِِ وَيُ زكَِّ هُمْ يَ ت ْ ِْْكْمَ ََ هُوَ الَّذِي بَ عَثَ فِِ الْْمُِّيِّيَن رَسُولاا مِن ْ  وَا
وہی تو ہے جس نے ان پڑھوں میں انہی میں سے ایک رسول )(۶) ﴾وَإِنْ كَانوُا مِنْ قَ بْلُ لفَِي ضَلََلٍ مُبِينٍ 

جو ان کے سااس  اس کی آ پڑھ پڑاور اور ان کو پاک کرتے اور انہیں کتاب و کی  کی تعلیم دہیں ہیں اور بھیجا

 (اس سے پہلے تو  وہ لوگ کھلی گمراہی میں تھے 
ون پہلے جو  اور جارہاہے کہا کو دینے تعلیم کی کتاب انھیں میں  

 
 کے کتاب اب تھے ام

  لیے اس رہے نہیں امی بعد کے   نے نازل

 

 ان انھیں اب کیونکہ گئی   ختم شرط والی پہلی کی امُ

 تھے امّی تو نبی اور رہے نہ امُّی اب وہ بعد کے ملنے کے کتاب اور گئی مل کتاب میں زبان اپنی کی

  (۰)ہے جارہی دی داری ذمہ کی تعلیم کی کتاب انھیں تو لیے اس نہیں ہی

 واقف سے ت تعلیما کی اس یا نبی کسی عرب اہل کہ نہیں بات یہ کہ ہے کہتا کریگ

  کہلائے امّی لیے اس تھے پاتے نہیں میں ن زبا اپنی کو تعلیمات ان یہ بلکہ تھے نہیں

“They were not unaware of previous revelations and these were being invoked 

and reiterated in Muhammad's words. The Quran presents its contents 

throughout as consistent with, and confirmatory of, all earlier Scriptures. The 

contradiction is only apparent. Careful reflections make it clear that the point 

about ummi is reinforced. It was not that previous Scriptures were wanting but 
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that they were not possessed in the native Arabic. There had been a long 

sequence of prophets, like Salih, Hud, and Shuaib of whom the Quran tells, sent 

to Ad or Thamud and other hearers, but these had not Scripturalised 

Muhammad's people. These were in no way as yet people with their authentic 

Book”(۸).                            

کے الفاظ میں ابھارااور متحرک کیا گیا قرآن (صلى الله عليه وسلم)وہ سابقہ وحی سے ناواقف نہ تھےانھیں صرف محمد)

تسلسل کے ساتھ سابقہ آسمانی کتب کی تصدیق کرتاہے فرق واضح ہےکہ امی کی اصطلاح ان فی ورنم کی گئی وہ 

تھیں انبیاء ج ایک سلسلہ ہے جسے  سابقہ آسمانی کتب نہیں چاہتے تھے کیونکہ وہ ان کی اپنی زبان عربی میں نہیں

م السلاسبجو عاد بثمود اور دوسرو جیسےقرآن نے بیان کیا 

 ھ
علت

ں کی طرف بھیجے گئےبلیکن صالحب داور شعیب 

اب تک وہ مستند کتاب کے بغیر کے لونمں کوصاحب کتاب نہیں کیا اس لیے (صلى الله عليه وسلم)محمد انھوں نے

  (تھے

 آتی نظر میں قرآن مدنی اور مکی ادوار دونوں ہمیں اصطلاح کی امّی کہ کہتاہے کریگ    

 لیکر سے آدس جو ہے آیا لیے کے تکمیل کی ج س اس وہ کہ کہنا ج  صلى الله عليه وسلم محمد بھی یہ ساتھ اور ہے

 آخری کو نبوت اپنی تاکہ گیا کیا استعمال کو اصطلاح کی امّی لیے اس ہیں آئے کرتے انبیاء تک عیسیؑ

  جاسکے کیا ثابت عالمگیر اور

“Meanwhile, the Ummi status of Muhammad in the Quran, as making good for 

his Meccan /Medinan scene the divine book in hand, privilege jewry had 

exemplified, believed itself to be fulfilling and confriming all that divine 

'enwording'had granted to all the Prophets from Adam to Jesus. To these the 

ummi condition had needed to be added:in the adding it believed itself 

fulfilling the last, and universal prophethood”(۱ ) . 

موجود ہا بحاورنکہ ان کے پاس الہامی کتاب ج امی مقاس نمایاں ر( صلى الله عليه وسلم)ن میں محمدمکی اور مدنی دور کے قرآ)

تھی جو آدس سے عیسی تک تماس الہامی کتب کی تصدیق کرتی ہےاس کے باوجو د بھی امی شرط ج  اضافہ کیا گیاباس 

 ( اضافہ ج  مقصد اس بات کی یقین دہانی تھی کہ وہ آخری اور عالمگیر رسول ہیں
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  نے مسلمانوں اور بقرآنصلى الله عليه وسلممحمد ہے کہتا کریگ 
 
 تاکہ کہا لیے اس امّی کوصلى الله عليه وسلمآپ

 فی بنا کی تخصوصیا زبانی اپنی صرف نہ جو ہے کتاب ایسییہ  کہ جاسکے کیا ثابت اعجاز ج  قرآن

 زبا کی شخص ایسے ایک ادائیگی کی اس ہے معجزہ بھی سے لحاظ کے مضامین اپنے بلکہ ہے ورجواب

                                                  (41)کیے نہیں تہہ تلمذ زانوئے سااس  کے شخص بھی کسی نے جس تھا پڑھ ان جو  ئی سے ن

 سب فی بات اس کہ اٹھاتاہے اعتراض اور ایک فی  نے امّی کے صلى الله عليه وسلمآپ کریگ  

 فرمایا سفر کے دراز دور صلى الله عليه وسلم آپ لیے کے جس تھے تاجر ج میاب ایک صلى الله عليه وسلمآپ کہ ہیں شاہد

 کس یہ ہیںبتو پڑتے کرنے وغیرہ معاہدات اور معاملات کے دین لین میں تجارت جبکہ تھے کرتے

   (۱۱) ں جانتے نہ پڑھنا لکھنا صلى الله عليه وسلم آپ کہ ہے ممکن طرح

وں صلى الله عليه وسلم آپ کہ   ثابت یہ سے جس نکالتاہے مطالب وہ سے ت آیا قرآنی کریگ  
 
 اہل) ام 

نَا﴿ :ارشاد باری تعالیٰ ہے  ئے مبعوث طرف کی(عرب هُمْ مِنْ كُتُبٍ يدَْرُسُونَ هَا وَمَا  وَمَا آتَ ي ْ
وو کتابیں دیں جن) ( (41)﴾إلِيَْهِمْ قَ ب ْلَكَ مِنْ نذَِيرٍ أرَْسَلْناَ 

ک
 کو یہ پڑاور  ں اور ہم نے نہ توان مشرکوں

  (اور نہ اے نبی تم سے پہلےان کی طرف کوئی ڈرانےواوربھیجا

 تھی کتاب آسمانی پاس کے جن کیا نہیں ذکر ج  لونمں ان میں آیت اس کریگ کے بقول 

 :  اس ضمن میں وہ تحریر کرتا ہےہے  نا نہ ج  کتاب مراد سے امّی کہ  ا ثابت بھی سے اس

“The unlettered prophet is the Prophet for the{as yet} unScriptured. There were 

antecedent Scriptures and there were peoples whom those Scriptures had 

made. Arabs were not among them. Nor, for profound reasons, were those 

existing Scriptures satisfactory or efficacious to confer Arab identity and unity. 

Being already possessed elsewhere those books were, we may say, pre-empted, 

essentially unavailable for the necessary  Arab role. The scriptuarizing of the 

Arabs required and Arab prophecy and an Arabic speech,for,as surah34:44 has 

it. By such logic of the heart, it would seem, Muhammad came to the 

conviction that Arab/Arabic Scriptures there must be,and, thence, to the 

hesitant, and finally triumphant , discovery that the necessity was being met 

through words he found himself reciting.The prophet of the Scriptureless (an 
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Arab,for Arabs,in Arabic understood)seems, then the sense,most adequate to 

what the Quran decisively is,of the phrse al- nabi al-ummi” (۱۱). 

ان پڑھ نبی سے مراد ایسا نبی جس کے پاس آسمانی کتاب نہ   حاورنکہ سابقہ آسمانی کتب تھیں اور وہ لوگ بھی )

کی طرف بھیجی گئیں اہل عرب ان میں شامل نہیں تھے وہ موجود کتب ج فی حد تک عربوں کی وحدت  جن

کے اظہا ر کےلیے ج فی نہ تھیں اس لیے ہم کہہ سکتے ہیں کہ ان کتب ج پایاجانا ضروری عرب کردار کی نمائش 

ظ کی ضرورت تھیباسی  عرب پیغمبر اور عربی الفا  لیےکے لیے ناج فی تھا عربوں کو صاحب کتاب کرنے کے

ان میں تشریف ورئےتاکہ عربوں کے لیے عربی میں مقدس کتاب   تھوڑی تگ ودو کے (صلى الله عليه وسلم)لیےمحمد

وت  تے پائے وہ بعد وہ ج میاب  ئے اور یہ ضرورت ان الفا ظ سے پوری  ئی جو انھوں نے اپنے میں تلا

زیادہ سے متعلق یہ بات   پیغمبر ان  کے(عرببعربوں کےلیے)لوگ جن کی طرف مقدس کتاب نہیں آئی 

  (واضح  جاتی ہے جسے قرآن نے النبی اورمی کی اصطلاح سے بیان کیا

   :آیت کریگ طرح اسی

أَسْلَمْتُمْ فإَِنْ حَاجُّوكَ فَ قُلْ أَسْلَمْتُ وَجْهِيَ للَِّهِ وَمَنِ ات َّبَ عَنِ وَقُلْ للَِّذِينَ أوُتوُا الْكِتَابَ وَالْْمُِّيِّيَن أَ ﴿
اَ عَلَيْكَ الْبَلََغُ وَاللَّهُ بَصِيٌر باِلْعِبَادِ   (41)﴾ فإَِنْ أَسْلَمُوا فَ قَدِ اهْتَدَوْا وَإِنْ تَ وَلَّوْا فإَِنََّّ

اگر یہ لوگ تم سے جھگڑنے لگیں تو کہنا کہ میں اور میرے پیرو تو اللہ کے فرمانبردار   چکے اور (اے پیغمبر ))

کہ کیا تم بھی اللہ کے فرمانبردار تے ا اور امیہس ورتے  ب ا اگر یہ لوگ اہل کتاب اور ان پڑھ لونمں سے کہو

امیہس لے آئیں تو بے شک ہدایت پالیں اور اگر تمہارا کہنا نہ مانیں تو تمہارا ج س صرف اللہ ج  پیغاس پہنچا دینا ہے اور 

  (اللہ اپنے بندوں کو دیکھ رہا ہے

ون اور(یہود) کتاب اہل میں آیت اس کہ کرتاہے ن بیاکے بارے میں  
 
 کوکہا(عرب اہل)ام 

  عرب اہل بغیرب کے کتاب یہوداور والےب کتاب مراد سے اس کہ گیا   ہر ظا بھی سے گیااس

 لوگ وہ اور(یہود)  ں جانتے پڑھنا لکھنا جو لوگ وہ کہ گیاکہا  نہیں یہ میں آیت اس کہ جب ہیں

 بیان  ا بھی میں ،1: آل عمران آیت سورہمضمون   یہی(عرب اہل)  جانتے نہ پڑھنا لکھنا جو

                                                              :میں الفاظ کے کریگ ہے

“The contrast here would seem to be between jews and the non-scripturary 

peoples, rather than between those who read and those who do not”(۱۹). 
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میں تقابل یہودیوں اور ان لونمں کے درمیان ہے جن کے پاس کوئی آسمانی کتاب نہیں اتری  نہ کہ  اس آیت )

  (پڑھے اور ان پڑھ کے درمیان

  :ہیں آتے سااس  نکات ذیل درج سے اقتباسات باور مندرجہ کے کریگ

   ہیں لیتے مراد مسلمان کہ جیسا نہیں پڑھ ان معنی کے امّی -4

  کو عرب اہل -1

 

 
  

 آسمانی کوئی میں عربی زبان اپنی پاس کے ان کیونکہ گیا کہا لیے اس ام

   تھی نہیں کتاب

ون مقصد ج  بعثت کی صلى الله عليه وسلمآپ -3
 
 کیسے آدمی پڑھ ان ایک جو دیناتھا تعلیم کی کتاب کو ام 

  کرسکتاتھا

ون میںقرآن  -1
 
جس ج  واضح معنیٰ یہ ہےکہ  ہے  ا استعمال مقابل کے کتاب اہل لفظ ج  ام 

  امیون ج  اطلاق ان لونمں فی  تا ہے جو کسی الہامی کتاب کے حامل نہیں 

  کہا( پڑھ ان)کوامّی صلى الله عليه وسلم آپ لیے کے کرنے ثابت اعجاز ج  قرآن نے مسلمانوں -،

 لقب کے صلى الله عليه وسلمآپ بطور  امّی جگہ دو  آیاہے فی مقامات چھ امّی لفظ میں ک پا قرآن

ون  فیلفظ مقامات چار اور(41)  اہے استعمال کے
 
 ) ام 

 

 
  

 لفظ دوجگہ سے میں ان ہے آیا(ام

ون
 
 ایک اور  اہے استعمال  لیے کے عرب اہل خاص جگہ اورایک( 41)مقابل کے کتاب اہل ام 

 معنوں مختلف فی جگہ مختلف لفظ یہ طرح اس(47)ہے  ا استعمال لیے کے یہودیوں لفظ یہی جگہ

 ہر ہے خلاف کے روح قرآنی لینا مراد معنی ہی ایک سے لفظ اس لیے اس  ا استعمال لیے کے

 بہتر لیے اس گے جائیں کیے متعین سے لحاظ کے سباق و سیاق اور اسلوب قرآنی معنی کے اس جگہ

 لیے کے جاننے معنی ج  امّی لفظ پہلے سے لینے جائزہ ج  نظریات کے کریگ کہ  تاہے معلوس یہی

  ہیں کرتے رجوع طرف کی لغت اہل

  مفہوسج   ‘‘میاُ ’’لفظ اہل لغت کے ہاں 

  :ہے طرح اس کچھ مفہوس ج  امّی لفظ نزدیک کےمنظور   ابن

 هن  ب َ مکتسب َ فکأن الکتای لْأم   وفهلايکتب  :یأ هم  أ جبلته يهلی ما علإی المنسوب م  معنی الْ"
 .(41)"يهعل أم ه تلدو  ما علی :یأ عليه مايولد لیإ نسب
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 جو  یعنی لیا جنم سے پیٹ کے ماں فی اس نے  جس   میں حالت اسی جو شخص یساا معنی کے امی)

نہ جانتا   وہ امی ہے کیونکہ کتابت کسبی ہے تو نمیا اسے  اسی حالت کی طرف منسوب کیا جاتا ہے جس فی اس    لکھنا

  (کی ماں نے اسے جنا   

ان کے الفاظ یہ     جانتا نہپڑھنا  لکھنا جو ہے شخص ایسا مراد سے امی نزدیک کے اصفہانی   راغب اماس

 :ہیں

هُوَ الَّذِي بَ عَثَ فِِ ﴿ :یتعال قول حمل عليه و کتاب، من لايقراء و لايکتب ذیال   ي هوم  الْ"
هُمْ  امی وہ شخص جو کتاب سے نہ لکھ سکتا   اور نہ پڑھ سکتا  جیسے اللہ ج  یہ )  (11)﴾الُْْمِّيِّيَن رَسُولاا مِن ْ

 سے اس :کہ ہیں لکھتے پھر  ( وہی ذات ہے جس نے امیین میں انہی میں سے رسول بھیجا: ترجمہ :ارشاد

  (ہیں عرب مراد

 لکونه يکتبوا لم الذين م َالْلی إ منسوب :قيل و کتاب ملهين لم يکن الذ العرب هم" :قال الفر ا"
  .)۱۲)"له  َفضيل ذلك و کتاب من يقراء ولا يکتب يکن لم لْنه بذلك مسمی .معادته
جو  عادتاً  کہ ہے  ان لونمں کی طرف منسوب یہ وہ عرب ہیں جن کے پاس کتاب نہیں تھی اور یہ بھی کہا گیا کہ )

   ( یہ اس لیے ان ج  ناس پڑا کیونکہ وہ کتاب سے لکھتے پڑاور نہ تھےاور یہ ان کی فضیلت تھیلکھتے نہیں تھے 

   (۲۲)گیا کہا اورمی سے نسبت کی القری اس کہ ہیں لکھتے پھر

  :ہیں کرتے بیان طرح اس مفہوس ج  ‘‘امی’’لفظ قتیبہ   ابن اماس

 لْنه أم ی؛ يکتب لا لمن قيل" :فقال تکتب وأ تقراء  تکن لم التی العرب أم َ لیإ م یأ م َکل" 
کلمہ امی اہل )۔ (32)"قليل لاإ العرب من يکتب من يکن ولم جماعتها یأ العرب أم َ لیإ نسب

ب ہے کیونکہ وہ لکھتے نہ کی طرف منسوعرب کے لیے تھاجو لکھتے پڑاور نہ تھےبیہ بھی کہا گیا کہ یہ اہل عرب 

  (تھےمگر سوائے تھوڑے لونمں کے 

 جانتا نہ پڑھنا لکھنا جو شخص ایسا معنی کے امّی نزدیک کے لغت اہل کہ  ا ثابت سے  اس

 نہ پڑھنا لکھنا اکثریت  صرف نہ کی ان کہ لیے اس تو ہیں لیے عرب اگر د مراسے  اس اور  

  تھا نہ ہی رواج ج  پڑھنے لکھنے میں ان کہ ہے  یہ حقیقت اصل بلکہ تھی جانتی

 

 



147 
 

 ‘‘امی ’’مفسرین اور لفظ

 اس یا امّی لفظ میں جن ہیں دیکھتے تفسیر کی آیات ان ہاں کے مفسرین جدید و قدیم اب

 :ہے آیا(امیون) امیین جمع کی

يلِ يأَْمُرُهُمْ الَّذِي يََِدُونهَُ الَّذِينَ يَ تَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبيَّ الُْْمِّيَّ ﴿  ۱ نِْْ مَكْتُوباا عِنْدَهُمْ فِِ الت َّوْراَةِ وَالِْْ
هَاهُمْ عَنِ الْمُنْكَرِ     (۲۴)﴾...باِلْمَعْرُوفِ وَيَ ن ْ

اوصاف کو وہ اپنے ہاں تورات اور انجیل میں لکھا  ا پاتے ہیں کے  وہ لوگ جو نبی امی کی پیروی کرتے ہیں جن)

  (وہ انہیں نیک ج س کرنے ج  حکم دہیں ہیں  اور برے ج س سے روکتے ہیں    

  :ہیں لکھتے میں تفسیر کی آیت اس سیوطی  اماس

کان :قال﴿النَّبيَّ الُْْمِّيَّ﴾  :قوله فی نخعیال ماهيبر إبو شيخ، عن أبی حاتم، و أخرج ابن أ و"
 کان الناس علی نبيکم هو: قال ﴾﴿الرَّسُولَ النَّبِيَّ الُْْمِّيَّ  :قوله فی دةعن قتا يکتب،لايقراء ولا

سے مرادلونمں کی  (الرسول النبی اورمی)وہ لکھتے پڑاور نہ تھےبقتادہ ج  قول ہے ) ۔(52)"يکتبُ  لا أمي اَ 

  (ب لکھتے نہیں تھے امی تھےجو طرف تمہارے نبی تھے 

  :ہیں کرتے نقل حدیث سے عمرؓ ابن حضرت پھر

 و کذا لانحسب الشهرو  لاتکتب أمي َ أم َ نإ" :صلى الله عليه وسلم قال رسول الله:عن ابن عمر قال"
 (ہم امی لوگ ہیں جو لکھتے ہیں نہ حساب جانتے ہیں وغیرہ وغیرہ:نے فرمایا(صلى الله عليه وسلم)رسول اللہ ) ۔(52)"کذا

      :ہیں فرماتے قرطبی اماس

 لا و الکتاب َ تتعلم ،لمولادتها صلأ علی  هيتيال ،مي َالْ الْم َ لیإ منسوب هو ﴿الُْْمِّيَّ﴾" 
  (۲۰)"تهاءقرا

وہ لکھنا اور پڑھنا نہ جانتے  ں ب  حالت فی  ان پڑھ لونمں کی طرف منسوب ہے جو اپنی پیدائش کی(امی)

   ں

  :ہیں کرتے بیان ہ وجو دو کی ‘‘امّی’’ رازی   اماس 

 .ولايکتب لايقراء بمن تشبيهاا ام يون مبان صفوا و الْلهي الکتاب يدعوا لم لما مإن   ۔ ۱
  ب تو انہیں ان لونمں کے ساتھ تشبیہ دہیں  ئے امی کی صفت سے الہامی کتاب نہ تھی جب  ان کےپا س)    

  (پڑھ سکتے  ں اور نہ لکھ سکتے  ںموصوف کیا گیا جو نہ     
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  کان نوإ ،تهممعا ف َص کانت فهذه ،والکتاب َ القراءة أهل من ليسوا مأنن يکون المراد أ ۔ ۲
 .(۲۸ )منهبي من فنادر يکتب من فيهم     
 شاذ و نادر ان میں  اگرچہ  باور یہ ان کی عاس صفت تھیلکھنے پڑھنے والے نہیں تھے اس سے مراد یہ ہے کہ وہ)

  جانتے تھے ( پڑھنا )لوگ  لکھنا 

  :ہیں لکھتے میں تفسیر کی ﴾رَّسُولَ النَّبيَّ الُْْمِّيَّ ﴿ال پتی  پانی اللہ ثناء موورنا

 نہ کہ یہ مطلب  تھا وقت کے پیدائش فی حالت اس یعنی ہے منسوب طرف کی اماں‘‘ امی’’

 ہیں داں حساب نہ ہیں لکھتے نہ ہیں گروہ امی ہم :فرمایا نے صلى الله عليه وسلماللہ رسول پڑھا نہ ہے لکھا

   کثیر امت کہ  ہے کیا منسوب طرف کی امت مراد سے امی نے بعض(مسلم و بخاری)

 تاء میں مدنی اور مکی جیسے گیا کردیا فحذ کو تاء سے وجہ کی نسبت تھا امتی میں اصل امی گیب

 کے مکہ یعنی ہے منسوب طرف کی القری اس ‘‘امی’’ نزدیک کے بعض گیا دیا کر حذف کو

  (۲۱)‘‘والے رہنے

  (۱۷)ہے کیا ذکر ج  ترجیحات سب باور مندرجہ میں ذیل کے امی بھی نے شاہ   کرس محمد پیر

 :ہیں لکھتے مودودی   موورنا

 :عمران آل طرح جس تھے کرتے استعمال لیے کے اقواس باقی علاوہ اپنے اسرائیل بنی“امی”لفظ’’ 

  (۱۱)‘‘گیا کیا استعمال لیے کے صلى الله عليه وسلمآپ لفظ ج  انہی  لیے اس ہے میں ۹۰

 :ہے کی جمعہ سورہ آیت دوسری

يهِمْ وَيُ عَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ ﴿  لُو عَلَيْهِمْ آياَتهِِ وَيُ زكَِّ هُمْ يَ ت ْ ِْْكْمَ ََ هُوَ الَّذِي بَ عَثَ فِِ الْْمُِّيِّيَن رَسُولاا مِن ْ  وَا
  (۱۲)ٍ ﴾وَإِنْ كَانوُا مِنْ قَ بْلُ لَفِي ضَلََلٍ مُبِينٍ 

  :ہیں لکھتے سے حوالے کے دہ قتا سیوطی  اماس میں تفسیر کی آیت اس

 رحم َ صلى الله عليه وسلممحمد فيهم الله فبعث ،ونهءيقر  کتاب فيها ليس أم َ أمي َ العرب من ْی ن هذاکا"
 ."به يهديهم ی،وهد
اس سے عرب لوگ مراد ہیں جن کے پاس پڑھنے کے لیے کتاب نہ تھی اللہ تعالی نے ان کی ہدایت کے لیے )

 عرب اہل مراد سے ﴾الْْمُِّيِّينَ ﴿ کہ ہے کیا نقل قول ج  مجاہد پھر  (کو مبعوث فرمایاصلى الله عليه وسلمان  میں محمد 

   (۱۱)ہیں
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 يکونوا لم ن هملْ يکتب، لم من و ممنه کتب من ،كلهمالعرب   :ميونالْ :قال ابن عباس" 
 و يقراء الذی یم  الْ" : ج  قول نقل کیاہیمپھر منصور بن ابرا".يکتبون لا ميونالْ" :قيل و کتاب أهل

ابن ). (31)"صلى الله عليه وسلملم يتع ولم کتاب، من يقراء لم ام ياا  کان و :سحقإ ابن ل قا ۔يکتب لا

عباس نے کہا امیون سے مراد تماس عرب ہیںبجو ان میں لکھنا جانتے  ں یا نہ جانتے  ں کیونکہ وہ اہل کتاب 

 نے کہا کہ ابراہیممنصور بن نہیں تھے اور یہ بھی کہا گیا کہ کہ امیون سے مراد وہ لوگ جو لکھنے نہ جانتے  ں  

    (امی نہ کتاب پڑھ سکتا   اورنہ پڑھا سکتا  :امی وہ جو پڑھ سکتا   لیکن لکھ نہ سکتا   ابن اسحاق نے کہا

 :ملاحظہ کیجیے تفسیر کی ان اب ہے آیا میں آیات دو لفظ یہ میں ن عمرا آل سورہ

وَمَنِ ات َّبَ عَنِ وَقُلْ للَِّذِينَ أوُتوُا الْكِتَابَ وَالْْمُِّيِّيَن أأََسْلَمْتُمْ فإَِنْ حَاجُّوكَ فَ قُلْ أَسْلَمْتُ وَجْهِيَ للَِّهِ ﴿
اَ عَلَيْكَ الْبَلََغُ وَاللَّهُ بَصِيٌر باِلْعِبَادِ   (52) ﴾فإَِنْ أَسْلَمُوا فَ قَدِ اهْتَدَوْا وَإِنْ تَ وَلَّوْا فإَِنََّّ

کہنا کہ میں اور میرے پیرو تو اللہ کے فرمانبردار   اگر یہ لوگ تم سے جھگڑنے لگیں تو (صلى الله عليه وسلماے پیغمبر ))

چکے اور اہل کتاب اور ان پڑھ لونمں سے کہوکہ کیا تم بھی اللہ کے فرمانبردار تے ا اور امیہس ورتے  ب ا اگر 

پہنچا  یہ لوگ امیہس لے آئیں تو بے شک ہدایت پالیں اور اگر تمہارا کہنا نہ مانیں تو تمہارا ج س صرف اللہ ج  پیغاس

  (دینا ہے اور اللہ اپنے بندوں کو دیکھ رہا ہے

 النصاری و وديهالکتاب من ال واوتأللذين " :ہیں فرماتے طبری   اماس میں تفسیر کی آیت اس
جنھیں کتاب دی گئی وہ یہود و نصاری ہیں ) ۔(52)"العرب مشرکی من لهملاکتاب  لذينا﴾ وَالْْمُِّيِّينَ ﴿

  (وہ مشرک جن کے  پاس کتاب نہیں تھی  اور امیون  سے مراد عرب کے

  :ہیں لیتے مسلمان مراد سے  ﴾وَالْْمُِّيِّينَ ﴿ قرطبی  اماس 

نَا فِ الْْمُِّيِّيَن سَبِيلٌ ﴿ نَا فِ  :ذا بايعوا المسلمين يقولونإود کانوا يهن الإ :قيل ﴾ليَْسَ عَلَي ْ  ﴿ليَْسَ عَلَي ْ
 کے معاملات کہ امیین تو کہتے مسلمانوں سے خرید و فروخت کرتےیہود جب جب ) (53)﴾الُْْمِّيِّيَن سَبِيلٌ 

  (کے بارے میں ہم سے کوئی پوچھ گچھ نہیں

 بحاتم   ابی ابن بمنذر   ابن بجریر  ابن تفسیر کی 11 :آیت عمران آلسورۃ  سیوطی  الدینل جلا اماس

 اليهود و النصارى: قال ﴾للَِّذِينَ أوُتُوا الْكِتَابَ ﴿ :ہیں کرتے روایت سے عباسؓ  ابن اور 
سے مراد یہود و نصاری اور امیین سے مرادوہ  ﴾أوُتوُا الْكِتاَبَ ﴿) (37)لا يکتبون الذين  ﴾وَالْْمُِّيِّينَ ﴿
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 لیتے مرا د عرب اہل سے﴾وَالْْمُِّيِّينَ ﴿میں تفسیر کی3:،1آیت  اور  (لوگ جو لکھنا نہ جانتے  ں

  (31)ہیں

 اور نصاری و یہود مراد سے﴾أوُتُوا الْكِتَابَ ﴿میں11:عمران آل پتی   پانی اللہ ثناء قاضی

 آل معنی یہی اور (11)عرب مشرکین جیسے نہیں کتاب اہل جو وہ مراد سے﴾وَالْْمُِّيِّينَ ﴿

 مراد سے ﴾وَالُْْمِّيِّينَ ﴿میں11:عمران آل شاہ   کرس محمد پیر طرح اسی ب(14)ہیں لیتے میں،1:عمران

  ( 13)ہیں  عرب اہل مراد اور پڑھ ان میں،1:عمران آل اور( 11)پڑھ ان

  :ہیں کرتے بیان طرح اس  مفہوس ج  ﴾وَالْْمُِّيِّينَ ﴿ میں 11:عمران آل اصلاحی  احسن امین

  ہیں کہتے کو ناآشنا سے تعلم و تعلیم کتابی و رسیمد ‘‘امی’’ 

 

  
 

 بطور لیے کے عربوں اسماعیلی لفظ ج  ام

 ج  امیّت لیے کے عربوں بالمقابل کے اس تھے کتاب اہل جو اسرائیل بنیتھا    تا استعمال لقب

   (11)‘‘  کیا شروع نے اسرائیل بنی لقب یہ لیے کے عرب اہل کہ ہے سکتا   اور لفظب

ون’’  
 
  :ہے تعالی باری ارشاد ہے آیا بھی میں بقرہ سورہ لفظ ج  ‘‘ام

هُمْ أمُِّيُّونَ لَا يَ عْلَمُونَ ﴿           (52) ﴾الْكِتَابَ إِلاَّ أمََانَِّ وَإِنْ هُمْ إِلاَّ يَظنُُّونَ وَمِن ْ
    اور بعض ان میں ان پڑھ ہیں کہ اپنی آرزؤں کے سوا اللہ کی کتاب سے واقف ہی نہیں اور وہ صرف اٹکل )    

  (سے ج س لیتے ہیں    
 لفظ اور ہے سے یہودیوں خطاب میں آیت اس کہ ہیں متفق فی ت با اس مفسرین تماس  

ون’’  
 
 لکھنا جو لیے کے  یہودیوں ان فی طور خاص اور ہے  ا استعمال ہی لیے کے یہودیوں ‘‘ام

  تھے واقف نا بالکل سے علم کتابی اور تھے جانتے نہیں پڑھنا

هُمْ أمُِّيُّونَ ﴿ طبری   اماس  :ہیں لکھتے میں رے با کے﴾وَمِن ْ

معنی  انک ماذا ،(أمه)لیإ لايکتب بأنه له نسب َ(اا م يأ)م یلْ قيل أن ه أرىو ... اليهود ءلآهؤ  و من"
هُمْ أمُِّيُّونَ ﴿ :قوله يلبتاو  ولیأ ي هولذفی کلَم العرب ما وصفنا، فا (الام ی)  لا من منهمو ﴾وَمِن ْ

وجہ سے اس کی  دی ہیں اور میرا خیال یہ ہے کہ امی کو نہ لکھنے کییہواور ان میں سے . (52)"يکتب نأ یحسن

اس ج  سب سے افضل معنی   منسوب کیا گیا  کلاس عرب میں امی ج  معنی کیا ہے جو ہم نے بیان کیاماں کی طرف 

  (یہ ہے کہ ان میں سے بعض وہ ہیں جو اچھی طرح لکھ نہیں سکتے
  :میں مجاہد  ج  قول نقل کرتے ہیں تفسیر کی آیت اس سیوطی  اماس
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هُمْ أمُِّيُّونَ ﴿ :قوله فی داهابن جرير عن مج  يکونوا لمن يهود ناس م :قال ﴾لَا يَ عْلَمُونَ الْكِتَابَ  وَمِن ْ
 .(53)ن بغير ما فی کتاب اللهلظ  مون باو کانوا يتکل   ،اا ب شيئون الکتيعلم
  (سے بولتے تھے اٹکل پچویہود کے وہ لوگ جو کتاب میں سے کچھ نہیں جانتے تھے وہ کتاب کے بغیر )

 :ہیں فرماتے تحریر میں ضمن کے تفسیر کی آیت اس قرطبی  اماس

لا يكتب ولا يقرأ،  أي من﴾أمُِّيُّونَ ﴿المنافقين و اليهود من :قيل و يهود،لامن  :یأ﴾وَمِن ْهُمْ ﴿
  . (54)يعلمون الكتابنهم أهل الكتاب لاوم...واحدهم أمي

سے مراد جو ﴾أمُِّيُّونَ ﴿سے مراد یہود ہیں اور بعض کہتے ہیں کہ یہود و منافقین مراد ہیں  اور  ﴾وَمِن ْهُمْ ﴿اور )

  (لکھ پڑھ نہ سکتا  باس ج  واحد امی ہے اور اہل کتاب میں سے وہ لوگ جو کتاب ج  علم نہیں رکھتے 

 کریگ کے نظریے ج  تقابل اورعلماء و مفسرین 

  ان معنی ج  امّی لفظ کہ گئی   واضح تو بات ایک سے تفاسیر کی مفسرین جدید اور قدیم ان

 لکل با سے علم اکتسابی اور علم کتابی صلى الله عليه وسلمآپ  ہیں صلى الله عليه وسلماللہ رسول مراد سے اس اور پڑھ

 جمع کی اس تک جہاں اور  تاہے پیدا سے پیٹ کے ماں اپنی بچہکہ جیسے  کورے ایسے تھے کورے

ون  
 
  یا ام 

 

  
  

 استعمال لیے کے لونمں مختلف فی جگہ مختلف نے قرآن کو اس تو ہے تعلق ج  ام

 ہر معنی لیکن ہیں گئے لیے مراد یہودی میں بقرہ سورہ اور عرب اہل مراد سے اس تر زیادہ  کیاہے

 میں جن گروہ ج  لونمں یا لوگ یسےا اور بہرہ بے سے علم کتابی  ناب پڑھ ان ہے مشترک جگہ

    نہ مروج لکھنا پڑھنا

  تی نہیں معلوس صحیح وہ ہے لی مراد نے کریگ تعبیر و تشریح جو کی امّی لفظ  لیے اس

 سے عرب کلاس اور لغت اہل تو نہ میں تائید کی موقف اپنے نے کریگ کہ ہے بھی یہ وجہ کی اس

 و حدیث حاورنکہ دیا حوالہ کوئی سے تاریخ اور تفسیربسیرت ہی نہ اور ہے کیا پیش ثبوت کوئی

 آپ بھی نے سکالرزا مسلمان بعض سے وجہ کی جن ہیں ملتے واقعات ایسے بعض میں  سیرت

 کے امیت کی صلى الله عليه وسلمآپ جو کہ لیے اس جزوی ہے کیا انکار فی طور جزوی سے امیت کی صلى الله عليه وسلم

 از بعد اور نبوت از قبل  :ہیں کرتےذکر   دو  ادوار کے زندگی کی صلى الله عليه وسلمآپ بھی وہ ہیں نہیں قائل

 پڑھنا لکھنا یعنی تھے محض امّی صلى الله عليه وسلمآپ پہلے سے نبوت کہ ہیں متفق سب تو فی بات اس  تنبو
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وَمَا كُنْتَ ﴿ ہے  کرتی اشارہ صاف طرف اس آیت یہ کی پاک قرآن کیونکہ تھے جانتے نہ بالکل
لُو مِنْ قَ بْلِهِ مِنْ كِتَابٍ وَلَا تََُطُّهُ بيَِمِينِكَ إِذاا لَارْتاَبَ الْمُبْطِلُونَ   (  11)﴾تَ ت ْ

 اہل بال اور تم اس سے پہلے کوئی کتاب نہیں پڑاور تھے اور نہ اسے اپنے ہاتھ سے لکھ ہی سکتے تھے ایسا  تا تو)

  (ضرور شک کرتے

 چند وجہ کی اس ہیں قائل کے پڑھنے لکھنے کے صلى الله عليه وسلمآپ گ لو جو علاوہ کے اس

  تھے سکتے پڑھ لکھ  صلى الله عليه وسلمآپ کہ  ا اشتباہ یہ کو لونمں بعض سے جن ہیں واقعات

 بن وعيني َ حابس بن قرعلْ يکتب نأ معاوي َ مرأ لما صلى الله عليه وسلمن النبی أ  :ہے میں الباری فتح
 الصحيف َ صلى الله عليه وسلمالله رسول خذفأ المتلمس؟ ف َبصيح قومی لیإ بأذه ترانیأ :عيني َ قال حصن،
  .(1،)ايهف مرأ بما لك کتب قد :فقال ا،فنظرفيه

نے معاویہ رضی اللہ عنہ کو حکم دیاکہ وہ اقرع بن حابس اورعینیہ بن حصن کے لیے لکھ دے صلى الله عليه وسلم نبی )

نے تحریر پکڑی صلى الله عليه وسلم تھی رسول اللہ  بعینیہ نے کہا کہ میں نے اپنی قوس کے لیےایک تحریر کی درخواست کی

  (اسے دیکھا  اور فرمایا تیرے لیے لکھ دیا گیا جو کہا گیا تھا

 واقعات ذیل مندرجہ وہ علاوہ کے اس(4،)ہے لکھا ضعیف کو قول اس ہی نے حجر  بن اماس جبکہ 

 :ہیں کرتے استدورل بھی سے

 :ہے کیا روایت طرح اس نے بخاری   س اما جسے ہے ج  حدیبہ صلح واقعہ پہلا میں ان       

     يدعوه نأ مك َ أهل بیفأ دةالقع ذی فی صلى الله عليه وسلمالنبی مراعت":قالء رضي الله عنه عن برا
 قاضی ما هذا: کتبوا الکتاب کتبوا افلم  . امي  ثلَث َ أ بها يقيم نأ علی قاضاهم حتی مك َ يدخل

 نتأ لکن ،منعناك ما الله رسول كأن   نعلم فلو ،بهانقر  فلو :فقالوا ،صلى الله عليه وسلمالله رسول محمد عليه
 الله رسول :محُ أ" :لعلي قال ثم ،"عبدالله بن محمد ناوأ ،الله رسول ناأ":قال ،د اللهعب بن محمد
 بن محمد يهضی علقا ما هذا: فکتب الکتاب صلى الله عليه وسلمالله رسول خذفأ بدا،أ محوكأ لا واللهلا :قال

 . (25)"الخ...،الله عبد

  بن براء حضرت) 
ؓ
 لیکن کیا ارادہ ج  عمرے میں قعدہ ذی ماہ نے صلى الله عليه وسلمت آنحضر کہ ہیں کہتے عازب

 مکہ ایاس تین صلى الله عليه وسلمآپ کہ  ا یوں فیصلہ کہ تک یہاں دیا جانے کونہ صلى الله عليه وسلمآپ نے والوں مکے
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 محمد فی جس ہے نامہ صلح وہ یہ لکھےب الفاظ یہ میں اس تو لگے لکھنے نامہ صلح جب گے رہیں میں

 نہیں اقرار ج  رسالت کیصلى الله عليه وسلمآپ ہم لگے کہنے ہیںبج فر راضی صلى الله عليه وسلماللہ رسول

 عبداللہ بن محمد  آپ کیوں ہی کوروکتے آپ تو  تے مانتے رسول ج  کواللہ آپ ہم اگر کرتے 

 سےؓؓ  علی حضرت پھر  ں بھی عبداللہ محمدبن اور  ں رسول ج  اللہ میں فرمایا نے صلى الله عليه وسلمآپ لکھئے 

 نے صلى الله عليه وسلمآپ چنانچہ گا مٹاؤں نہ کھبی تو میں واللہ کہا نے انہوں دے مٹا لفظ ج  اللہ رسول فرمایا

 فیصلہ نے عبداللہ محمدبن فی جس ہے نامہ صلح وہ یہ لکھا یوں اور لیا میں ہاتھ ج غذاپنے

 (الخ    کیا

  :ہیں الفاظ کے جس ہے حدیث دوسری میں ہی بخاریصحیح  جبکہ 

علي رضي الله عنه   کتب اْديبي َ أهل صلى الله عليه وسلملما صالح رسول الله" :عن براء بن عازب قال       
 کنت لو ،مد رسول اللهمح :لاتکتب :المشرکون فقال ،صلى الله عليه وسلمالله رسول محمد فکتب کتابا،
 بيده صلى الله عليه وسلمالله رسول فمحاه ،محاهأ لذیبا ناأ ما :علی قال أمحه، :لعلی فقال ،نقاتلك لم رسولاَ 
 .(3،) "الخ...علی ْهم وصا
تو انھوں  صلح کی  بتو علی رضی اللہ نے معاہدہ لکھاب جب رسول اللہ نے اہل حدیبیہ سے:بن عازب نے کہا ء برا )

اگر یہ رسول  تے تو ہم ان سے نہ  محمد رسول اللہ نہ لکھوب:لکھابمشرکوں نے کہا صلى الله عليه وسلم نے محمد رسول اللہ 

میں اس کو نہیں مٹا سکتابتو رسول اللہ :نے عرض کی  اس کو مٹادوبعلیؓ:سے فرمایا نے علیؓصلى الله عليه وسلم جھگڑتےبآپ 

 فی صلح کی   نے اسے اپنے ہا

ظ
 

   (تھ سے مٹا دیا اور ان شرائ

 لیکن  دیا مٹا سے ہاتھ اپنے اللہ رسول لفظ نے صلى الله عليه وسلم اللہ رسول کہ ہے میں حدیث اس   

 میں مسلم صحیح جبکہ  لکھا عبداللہ محمدبن فی نامہ صلح اس خود نے صلى الله عليه وسلمآپ کہ ہے نہیں یہ

 کہ کہا سےؓؓ  علی حضرت نے صلى الله عليه وسلمآپ کہ ہے میں جس ہے روایت ہی سےؓؓ  عازب برابن حضرت

  مٹایا اسے نے صلى الله عليه وسلمآپ بعد کے اس اور  اہے لکھا ‘‘اللہ رسول محمد’’ کہاں ئیںدکھا  مجھے

  الله رسول فقال...اهامحألا اللهو ، لا :علی فقال ،اهان یمحأ مر علياا أف"...عن براء بن عازب
  .(25)"الله عبد ابن :وکتب ،فمحاها ،مکانا هرافأ ،مکانا رنیأ :صلى الله عليه وسلم
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نہ  اللہ کی قسم میں اسے ہرگز: نے کہا کو اس کے مٹانے ج  کہا بتو علیؓ  برا ء بن عازب سے روایت ہے   علیؓ)

دکھا صلى الله عليه وسلم مجھے وہ جگہ دکھاؤب تو میں نےوہ جگہ آپ: نے فرمایا صلى الله عليه وسلمگا   تو رسول اللہ مٹاؤں

    (نے اس کو مٹا دیااور ابن عبداللہ لکھاصلى الله عليه وسلم بآپدی

  :ہے میں احمد اماس مسند

 یحسن وليس الکتاب صلى الله عليه وسلمالنبی خذفأ ؛أبداا أمحوك لا اللهو " :قال ،"رسول الله" محأ":لعلی قال
 .(۵۵)"داللهعب محمدبن عليه قاضی ما هذا الله رسول وکان فکتب يکتب، نأ
ں  گاب اللہ کی قسم میں تو نہیں مٹاؤ: رسول اللہ مٹا دوبعرض کیا:نے حضرت علی سے فرمایاصلى الله عليه وسلم آپ )

 ا رسول  لکھنا نہیں جانتے تھےبصلى الله عليه وسلماپنےہاتھ میں لی حاورنکہ آپنے تحریر صلى الله عليه وسلم آپ

  (نےلکھا یہ وہ صلح نامہ ہے جو محمد بن عبداللہ نے کیاصلى الله عليه وسلماللہ

 بن سہیل جب وقت کے حدیبیہ صلح کہ ہے  تی واضح ت با یہی سے احادیث تماس ان

 حضر دیا حکم ج  مٹانے اسے کو ؓؓ علی حضرت نے صلى الله عليه وسلمآپ تو کیا اعتراض فی اللہ رسول لفظ نے عمرو

 وہ تھا  ا لکھا جہاں اللہ رسول لفظ سےؓؓ  علی حضرت نے صلى الله عليه وسلمآپ بعد کے معذرت کیؓؓ  علی ت

  دیا حکم ج  لکھنے معاہدہ باقی اور عبداللہ بن محمد اور دیا مٹا سے ہاتھ اپنے اسے پھر اور پوچھا مقاس

 سے کتب میں احادیث ان حاورنکہ  ا پیدا سے لینے مراد لکھنا معنی کے" بکت"لفظ مسئلہ اصل

 معلوس قریب زیادہ کے مفہوس و معنی اور واقعات و حاورت بدینا حکم ج  لکھنے بجائے کی مرادلکھنا

 یا بادشاہ فلاں کہ جاتاہے کہا میں معاہدات اور خطوط کے بادشا ں بھی جہاں کیونکہ  تاہے

 اس  معاہدہ اور فرمان یہ کیونکہ تو اس سے مراد لکھنے ج  حکم دینا  تا ہے ہے لکھا فرمان یہ نمرنرنے

 جیسا جاتاہے دیا کر منسوب طرف کی اس سے وجہ کی حکم کے اس  تابلکہ نہیں  ا لکھا ج  بادشاہ

لی إکتب لکھےب کو بادشا ں نے صلى الله عليه وسلمآپ جو آتاہے میں بارے کے خطوط ان میں احادیث کہ
 صحیح  تھے لکھے نہیں تو نے صلى الله عليه وسلمآپ یہ حاورنکہ لی کسریإلی النجاشی، کتب إقيصر،کتب 

 ج  لکھنے کو علیؓ حضرت نے صلى الله عليه وسلم آپ کہ تاہے   واضح بھی سے حدیث دوسری ایک کی بخاری

 :دیا حکم

 .(22)محمد بن عبدالله :کتبأ :بتمونین کذ  وإ الله لرسول نیإ:صلى الله عليه وسلمفقال النبی  
  (محمد بن عبداللہ لکھو:نے  میری تکذیب کی ہے  ں اگرچہ تم میں اللہ ج  رسول:نے فرمایاصلى الله عليه وسلم نبی )
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 کہ ہے میں احمد مسند جبکہ ہے لکھا کہاں دکھاؤ فرمایا نے صلى الله عليه وسلمآپ کہ ہے میں مسلم صحیح 

 صاف یہ تھے جانتے نہیں لکھنا صلى الله عليه وسلمآپ حاورنکہ لیا میں ہاتھ اپنے مسودہ تحریری نے صلى الله عليه وسلمآپ

 صاف ج  لینے میں ہاتھ مسودہ اور   لکھا کچھ نے صلى الله عليه وسلمآپ کہ ہے انکار ج  بات اس فی طور

  تھا مٹانا بلکہ نہیں لکھنا کہ گیا   واضح سے مسلم صحیح جو مطلب

  بات اس سے جس ہے روایت اور ایک میں سلسلے اسی سے عازب بن براء حضرت میں بخاری

 :ہے جاتی   تائید کی

 :فکتب :طالب بیأ بن علی مبينه الشرط يکتب خذأ قال...هعن رضی الله عن براء بن عازب
 ولکن ،لبايعناك و نَّنعك لم الله رسول أن ك علمنا لو :فقالوا الله رسول محمد عليه قاضی ما اهذ"
 رسول والله ناوأ ،بداللهع بن محمد الله و ناأ :فقال ،عبدالله بن محمد عليه قاضی ما هذا :کتبُ أ

 :قال ،"ابداَ  محاهأ لا والله" :علی فقال ،الله رسول محأ" :العلی فقال قال لايکتب، وکان قال ،الله
 .(23)"الخ ...هبيدصلى الله عليه وسلم النبی فمحاه ،اهي  إ راهفأ قال ،فارنيه
 نامہ صلح وہ یہ لکھا ں یو کیں شروع لکھنا نےؓؓ  علی حضرت شرطیں یہ   ہے روایت سےؓؓ  براء) 

 آپ ہم اگر لگے کہنے ج فر کے قریش فی اس کیا فیصلہ نے رسول کے اللہ صلى الله عليه وسلممحمد فی جس ہے

 جس ہے نامہ صلح وہ یہ لکھیے کرلیتےبیوں بیعت کی کیوں؟آپ روکتے تو مانتے رسول ج  اللہ کو صلى الله عليه وسلم

 محمد بیٹا ج  عبداللہ میں قسم کی خدا فرمایا کر سن یہ نے صلى الله عليه وسلم آپ کیا فیصلہ نے عبداللہ محمدبن فی

 جاتے نہ تو لکھنا صلى الله عليه وسلم اللہ رسول کہ ہیں کہتے  ںببراء بھی رسول ج  اللہ میں قسم کی خدا اور  ں

 کی عرض نےؓؓ  علی دوبحضرت مٹا لفظ ج  اللہ رسول کہ فرمایا سے علی حضرت نے صلى الله عليه وسلم تھےبآپ

 کہاں لفظ یہ دکھاؤ مجھے اچھا فرمایا نے صلى الله عليه وسلمگاآ؛پ مٹاؤں نہیں کبھی کو اس تو میں قسم کی خدا

 تماس ان اگر اب (الخ   دیا مٹا اسے سے ہاتھ اپنے نے صلى الله عليه وسلمآپ دکھایا نے انہوں ہیںب

  حضرت تو جائے دیکھا کو احادیث
ؓ
 الصلح باب  کی بخاری سوائے ہیں مروی روایات تماس ہی سے براء

 مجھے کہ فرمایا سےؓؓ  علی حضرت نے صلى الله عليه وسلم آپ کہ ہے تا   ثابت یہ سے احادیث س تما حدیث والی

 محمدبن نےؓؓ  علی حضرت اور مٹایا اسے نے صلى الله عليه وسلم آپ پھر  اہے لکھا اللہ رسول کہاں دکھاؤ

  (لکھیں معاہدہ شرائط باقی اور عبداللہ
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 اور نگاروں سیرت ان اور ہیں کرتے رجوع طرف کی کتب کی تاریخ اور سیرت اب  

  کی صلى الله عليه وسلمآپ وہ کہ ہیں پوچھتے سے  مورخین

 

 
  ہیں کہتے کیا میں بارے کے ام 

 فرمایا نے صلى الله عليه وسلم آپ کہ ہے لکھا  ئے کرتے ذکر ج  حدیبیہ نامہ صلح میں ہشاس ابن سیرت

  .(7،)"عبدالله محمدبن عليه صالح ما هذا":لکھو

  فی اللہ محمدرسول نے سہیل جب کہ ہیں لکھتے میں ذیل کے واقعہ اسی قیم  ابن حافظ

 اللہ واقعیمیں  لیکن ہے کی تکذیب میری نے تم اگرچہ فرمایا نے صلى الله عليه وسلم نبی تو کیا اعتراض

  (1،)“عبداللہ بن محمد” :لکھو طرح اس  ںب سولر ج 

 صلى الله عليه وسلمآپ بھی کبھی میں !قسم کی خدا :فرمایا نےؓؓ  علی حضرت جب ہے میں حلبیہ سیرت  

   لکھا جگہ کس لفظ وہ دکھاؤ مجھے کہ فرمایا سے ان نے صلى الله عليه وسلم آنحضرت آخر سکتاب مٹا نہیں ناس کے

 سے مبارک دست اپنے خود نے صلى الله عليه وسلم آپ دیا دکھا کو صلى الله عليه وسلمآپ لفظ وہ نےؓؓ  علی حضرت اہے

 فی جس ہے سمجھوتہ وہ یہ لکھو کہ فرمایا سےؓؓ علی حضرت نے صلى الله عليه وسلم آپ بعد کے اس مٹادیا اسے

   (11)کی صلح ساتھ کے عمرو بن سہیل نے عبداللہ محمدبن

 تمیم حضرت ہے  تی بھی سے واقعہ راو ایک تائید کی اس تھے محض امّی صلى الله عليه وسلمآپ

 اجازت کی باتوں چند میں جس دیں لکھ تحریر ایک لیے ہمارے کہ کہ ہیں کرتے بیان ؓؓ جراشہ بن

ھا ری جو ورؤ لکھ خود تم فرمایا نےصلى الله عليه وسلم  آپ

م

 

ت

 رسول تحریر وہ ہم   آتاہے میں سمجھ 

 فی بیان کے سود وہ پڑھوبجب فرمایا سے والے پڑھنے نے صلى الله عليه وسلم گئےبآپ لے پاس کےصلى الله عليه وسلماللہ

 آپ بعد کے اس   دو رکھ ہاتھ میرا فی مقاس کے تحریر اس کہ فرمایا نے صلى الله عليه وسلم آپ تو پہنچا

   (14)دیا مٹا کو تحریر اس نے صلى الله عليه وسلم

 حدیبیہ صلح اور تھے جانتے نہیں پڑھنا لکھنا صلى الله عليه وسلمآپ کہ  تاہے ثابت بھی سے اس

 کہ ہیں قائل کے بات اس بھی وہ ہیں لیتے مراد لکھنا ہی ج  صلى الله عليه وسلمآپ سے کتب جو سے واقعہ کے

   (11)تھا معجزہ ج  صلى الله عليه وسلمآپ یہ میں واقعہ ایک اس اور تھے محض امّی صلى الله عليه وسلمآپ

 ہے  نا نہ میں عربی ج  کتاب آسمانی بلکہ نہیں پڑھ ان مراد سے امّی کہ کہنا یہ ج  کریگ    

 سااس  کے جن تھی چاہیے کہنا بات یہ کو عربوں ان پہلے سے سب تو تھی بات ہی ایسی یہ اگر

 کی صلى الله عليه وسلمآپ جو تھے دشمن ترین سخت کے صلى الله عليه وسلمآپ جو تھی گزاری زندگی پوری نے صلى الله عليه وسلمآپ
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 اور صلى الله عليه وسلمآپ نے انھوں تھے دہیں نہیں جانے سے ہاتھ موقع کوئی ج  اعتراض فی قرآن اور ذات

 اعتراض ایسا کوئی ج  مکہ ر کفا تو کہتاہے کریگ جیسا تھا ایسا اگر کیے اعتراضات ہزاروں فی قرآن

 نے صلى الله عليه وسلمآپ ہیں جانتے لکھنا پڑھنا تو صلى الله عليه وسلمآپ کہ   کہا نے انھوں میں جس آیا نہیں سااس 

 سے شخص فلاں وقت فلاں میں سلسلے کے تجارت نے آپ ہے کی حاصل تعلیم سے فلاں فلاں تو

 ایسی ایک  نا امّی ج  صلى الله عليه وسلمآپ لیکن کہتاہے کیسے امّی کو آپ قرآن پھر  تھا لکھا معاہدہ ج  دین لین

 سااس  کے استاد کسی نے صلى الله عليه وسلمآپ تھی نہ طاقت بھی میں ان کی کرنے انکار ج  جس تھی حقیقت

 علماء کبھی کو صلى الله عليه وسلمآپ ہی نہ اور تھا کیا نہیں مطالعہ ج  کتاب کسی تھےب کیے نہیں تہ تلمذ رانوئے

  اللہ تعالیٰ نے کرتاہے اعلان ج  بات اس فی طور واضح قرآن  اتھا اتفاق ج  جانے میں مجلس کی

 :فرمایا

لُو مِنْ قَ بْلِهِ مِنْ كِتَابٍ وَلَا تََُطُّهُ بيَِمِينِكَ إِذاا لَارْتاَبَ الْمُبْطِلُونَ ﴿    (25) ﴾وَمَا كُنْتَ تَ ت ْ
پہلے کوئی کتاب نہیں پڑاور تھے اور نہ اسے اپنے ہاتھ سے لکھ ہی سکتے تھے ایسا  تا تو اہل بال اور تم اس سے )

  (ضرور شک کرتے
 :ہیں لکھتے میں تفسیر کی آیت اس کثیر ابن حافظ

لُو وَمَا كُنْتَ ﴿   لاتقراء عمرا القرآن ذابهتی أن تأيا محمد من قبل  كودع لبثت قوم :یأ﴾... تَ ت ْ
 و ولاتکتب لاتقراء م یأ رجل أنك يعرف وغيرهم قومك من حدأ کل بل الکتاب َ تحسن ولا کتابا
 کان کذاه و...﴾...الَّذِينَ يَ تَّبِعُونَ الرَّسُولَ ﴿ :تعالی قال کما المقدم َ الکتب فی صفته ذاهك

 له کان بل بيدهحرفاَ لا و سطرا یخط ولا الکتاب َ لایحسن الدين يوم لیدائماا إ صلى الله عليه وسلمالله رسول
لُو مِنْ قَ بْلهِِ وَمَا كُنْتَ تَ ت ْ ﴿ :عالیت الله قال... قاليمالْ لیإ الرسائل و الوحی يده بين يکتبون کتاب

 . (25) تاکيد ايضاَ  ﴾هُ بيَِمِينِكَ وَلَا تََُطُّ ﴿"لتاکيد النفی"﴾مِنْ كِتَابٍ 
تھے اورنہ لکھ ھ سکتے اس قرآن کے آنے سے پہلے آپ نے ان میں عمر گزاری کہ نہ کتاب پڑصلى الله عليه وسلماے محمد)

 آپ کی قوس ج  ہر فرد جانتا ہے کہ آپ ایسے شخص ہیں جو پڑھ لکھ نہیں سکتے باور آ پ کی صفت سکتے تھے جبکہ

) اور جو لوگ رسول)اور﴾...الَّذِينَ يَ تَّبِعُونَ الرَّسُولَ ﴿: کتاب مقدس میں بھی ہےجیسا کہ اللہ نے فرمایا

قیامت تک اسی حالت میں رہیں گے کہ اپنے ہاتھ صلى الله عليه وسلماللہ رسول    اور (کی اتباع کرتے ہیں( نبی امی

سے ایک سطر اورنہ ایک حرف لکھ سکیں گے بلکہ اس کے پاس جو کتاب ہے وہ وحی ہے جو لکھی جاتی ہے باللہ 



158 
 

یہ نفی ( اور تم اس سے پہلے کوئی کتاب نہیں پڑاور تھے)﴾لُو مِنْ قَ بْلهِِ مِنْ كتِاَبٍ وَمَا كُنْتَ تَ ت ْ ﴿نے فرمایاب

بھی تاکید کے  یہ  (نہ اسے اپنے ہاتھ سے لکھ ہی سکتے تھے   اور ﴾هُ بيَِمِينِكَ وَلَا تََطُُّ ﴿ کی تاکید کے لیے ہے

  (لیے ہے

 تک عرصہ طویل سے مکہ صلى الله عليه وسلم آپ ہی نہ اور تھا نہیں شہر ج  علماء کوئی بھی مکہ اور   

 گئے ساتھ کے قافلہ پورے بلکہ نہیں تنہا تن تو بھی گئے باہر سے مکہ کبھی جب اور رہے غائب

 سے جس ملتی نہیں دلیل کوئی ایسی بھی میں کتب کی مستشرقین کے حتی سیرت تاریخ لیے اس

 اپنی وقت اس میں عرب علاوہ کے اس   سیکھا لکھنا پڑھنا سے کسی نے صلى الله عليه وسلمآپ کہ   ثابت

 کلاس نادر اپنا اپنا اورشعراء ادیب میں جس تھے لگتے میلے ساورنہ لیے کے جھاڑنے رعب ج  علمیت

   ثابت سے جس ملتی نہیں مثال ایسی کوئی تھے کرتے وصول تحسین داد سے سامعین کے کر پیش

 سب میں عرب صلى الله عليه وسلم آپ  حاورنکہ سنایا کر پڑھ کچھ میں میلوں ان  بھی کبھی نے صلى الله عليه وسلمآپ کہ

 کے  نے نہ عیسائی اگرچہ میں مدینہ اور مکہ وقت اس بات دوسری اور تھے بلیغ و فصیح زیادہ سے

   نے امّی کے صلى الله عليه وسلم آپ بھی نے انھوں تھی د موجو قوس لکھی پڑھی تو یہودی لیکن تھے برابر

  کیا نہیں اعتراض کوئی فیکبھی

  تو جاتاہے لیا پڑھ ان معنی ج  امّی جب کہ ہے بات کی سوچنے    

 

  
  

 پڑھ ان معنی ج  ام

 وہی بھی پھر تو جائے لیا ہی میں مفہوس کے کتابی غیر اور کتابی کو لفظ اس اگر جاتا لیا نہیں کیوں

 اور  ں جانتے پڑھنا لکھنا جو لوگ وہ مراد سے کتابی کیونکہ چکاہے   بیان اوفی جو ہے نکلتا مفہوس

 یہ کی عربوں  ں سکتے لکھ نہ پڑھ اور  ں سکتے پڑھ کر دیکھ  سے کتاب نہ جو لوگ وہ کتابی غیر

 علم کتابی لکھے پڑھے مراد سے کتاب اہل ہے کی بیان  فیہی بنا کی  نے پڑھ ان نے قرآن صفت

  اور والے رکھنے

 

  
 

 خود فرق یہ نے قرآن بہرہبکیونکہ بے سے علم کتابی پڑھ ان مراد سے ام

 درست کو بات ہی کی کریگ اگر اب(۲:۸۰) ہے کردیا واضح میں ذکر کے گرو ں دو یہودکے

 سورہ تو ہیں مراد والے کتاب آسمانی اورغیر والے کتاب آسمانی مراد سے اس کہ  جائے لیا کر تسلیم

ون بھی لیے کے کتاب اہل یہود میں جس گا جائے لیا مراد کیا سے اس کی بقرہ  
 
 ہے آیا لفظ ج  ام

 رکھتے نہیں اہلیت کی پڑھنے  تورات اور جاہل پڑھ ان جو لیکن ہیں کتاب اہل سارے یہود حاورنکہ
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ون نے قرآن بھی انھیں تھے  
 
 کتاب اہل سارے وہ فی طور اصطلاحی حاورنکہ کہاہے( پڑھ ان) ام

  ہیں ہی

 ثابت کو اعجاز کے قرآن نے مسلمانوں کہ ہے تعلق ج  بات اس کی کریگ تک جہاں     

 کہ ہے یہی صرف اعجاز ج  قرآن کیا ہے یہ توسوال  ہے کیا پڑھ ان ترجمہ ج  امّی لیے کے کرنے

 کی قرآن ہیں اعجاز وجوہ  سینکڑوں جو علاوہ کے اس ہے  ا سے شخص پڑھ ان ایک ظہور ج  اس

   ختم اعجاز ج  قرآن کیا تو دیں بھی چھوڑ کووجہ ٔ اعجاز ایک اس اگر ہیں ج فی وہی لیے کے حقانیت

 بھی پھر تو اعجاز ج  قرآن تو تھے لکھے پڑھے صلى الله عليه وسلم آپ کہ لیں مان بات کی ہی کریگ گااگر جائے

 سارے تم تو کرسکتاہے پیش کلاس ورثانی جیسا قرآن شخص لکھا پڑھا ایک جب ایک کہ رہتاہے باقی

 قبول کو چیلنج اس کے قرآن تو سکتاہے کر ایسا ہی لکھا پڑھا اگر کرسکتے نہیں کیوں ایسا لکھے پڑھے

  کردو ثابت غلط کو اس کے کر

ونِ اللَّهِ إِنْ  وَإِنْ كُنْتُمْ فِِ ريَْبٍ مَِّا نَ زَّلْنَا عَلَى عَبْدِناَ فأَْتوُا بِسُورةٍَ مِنْ مِثْلِهِ وَادْعُوا شُهَدَاءكَُمْ مِنْ دُ  ﴿ 
 ( 22) ﴾كُنْتُمْ صَادِقِيَن 

 ایک سورت )

ل

ہی بناورؤ اور اگر تمہیں اس میں کوئی شک ہے جو ہم نے اپنےبندے فی نازل کیا تو اس کی مش

  (اوراللہ کے سوا اپنے تماس مددگاروں کو بلالو اگر تم سچے  

  لفظ  ج  کریگ 

 

  
 

 پاس کے یہود کہ کرنا استعمال لیے اس میں مقابلے کے د یہو کو ام

 عربی کتاب آسمانی  کوئی پاس کے عرب اہل اور کہلائے کتاب اہل وہ لیے اس تھی کتاب چونکہ

  لیے اس تھی نہ میں

 

  
 

 اشتباہ یہ سے اس کہ ہے غلط بھی لیے اس موقف یہ ج  کریگ  کہلائے ام

 جب تھے سکتے پڑھ  تی میں عربی بھی کتاب جو  علاوہ کے کتاب آسمانی عرب اہل کہ  تاہے پیدا

 یہ ہاں ہیں محفوظ تک ناس کے ان تھے آشنا سے پڑھنے لکھنے افراد چند جو کیونکہ ہے ایسانہیں کہ

 کیونکہ  ں بولتے لفظ یہ لیے کے عرب اہل لیے کے توہین و حقارت یہود کہ ہے سکتی   بات

 کی صلى الله عليه وسلمآپ تک جہاں اور  تھی پڑھ ان اکثریت کی ان اور تھا نہ مروج پڑھنا لکھنا میں ان

  تھے(پڑھ ان) امّی صلى الله عليه وسلمآپ تو ہے تعلق ج  ذات
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 خلاصہ بحث

ھ فی مستشرقصلى الله عليه وسلم امیت رسول 

 

ت

 

ی ن 
ک

 اور مسلم علماء و مفسرین کی  (Kenneth Cragg )کریگ 

 :معروضات ج  خلاصہ مندرجہ ذیل ہے

 لفظ امی قرآن مجید میں مختلف سیاق و سباق میں استعمال  ا   ۱

سمانی کتاب نہ وہ شخص ب اور قوس ہے جس فی کوئی آ ج  معنی یا امیین  امیونب لفظ امی   مستشرق کریگ کے ہاں۲

  عرب قوس فی انہی    اوراس ج  اطلاق عربو ں فی اہل کتاب کے مدمقابل بھی اسی وجہ سے  ا کہ  ئی    نازل 

     فی کوئی الہامی کتاب نازل نہیں  ئی تھی  لیکن مسلم علماء و مفسرین کی تحقیق کے مطابق مستشرق  زبان کی

   تماساس لفظ کے  تحقیق قرآن مجید میں کی گئی  فی   کی طرح کے دیگر مستشرقین کی اس لفظ  اور ان کریگ  

 کرتی  ج  احاطہ نہیں  مقامات    

 مسلم مفسرین و علماء کے ہاں اس لفظ ج  اطلاق اس شخص فی  تا ہے جو پڑھ سکتا   نہ لکھ سکتا      ۱

وحی  بنیادی طور فی قرآن کےکریگ اور اس کی طرح کے دیگر مستشرقین ج  اس طرح کی تحقیق ج  مقصد    ۴

ہے لیکن ان کی ان تحقیقات کے باوجود قرآن ج  کلاس الہی اور اس کے معجز  نے کے  نا نے کو ثابت کر نہ الہی

اعجاز فی دیگر بے شمار اور واضح لیے چنداں مضر نہیں کیونکہ قرآن مجید کے منزل من اللہ  نے  اور اس کے 

                                         کرتے ہیں   شواہد دورلت 
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 Doctrine of Finality of Prophethood: An Analytical Study of the views 

of  Muslim Thinkers

//// ÎÎÎÎyyyy\\\\gggg

ABSTRACT

Almighty Allah has sent many Massengers and Prophets for the guidance of

humanity to the right path. He the Mighty and Exalted also revealed his message to

some of his chosen Prophets in the form of books.  The chain of the Prophets and

Massengers ends with the Prophet Muhammad (peace & blessing of Allah be upon

Him) as he is the last Prophet and there is no prophet after Him(peace & blessing of

Allah be upon Him). The Doctrine of Finality of Prophethood is based on Qur'an,

Sunnah and Consensus of Ummah as whole.

 Holy Qur'an uses the word " ZZì³³³³^i³³Ü  in Surah al-Ahzab: 33, Ayah: 40. The

Muslim scholars, clerics and intellectuals interpret the word " ZZì³³³³^i³³Ü  as well as the

Doctrine of Finality of Prophethood in diverse narrative without any contradiction. 

How did they elaborate and deal it with their different methods and ways.

This study is an effort to explore their diverse methods of interpretations and

statments and analize them. It is need of time that we should understand the

philosophy of this doctrine as it has many secret dimensions in the context of

intellectuals' view point.

ÔZsxW!*ŠÔ0*ÎyX ,G-10/4 Zk6,zWÔZsxW!*Šâew»ÒÃg1Z,̂Ô /
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Z0x	xò'×h+˜÷:
ZyÓxZñg»ZŒÛZgzZZ#ìZzgt!*]9îg6,U*"$ƒ̂āÑZ™xåÆË̂Ñ»z�Š!*ëì

X( 81 ) ZzgCÙ¦/7ƒY
ZzgZ,„�¿t¾āøg}ÑZ™xåÆÎ̂Zñ‘4gö GWPÆÃðÑìÂÃð¿ZkÆ»�Û

X( 91 ) ƒä~Z%s7™YZyƒ�Zñg6,9Zzg¬u‡ìƒ_ì

ZZZZââââxxxx····0000ççççZZZZààààòòòò))))xxxx555500005555||||((((
Ð!*Ñ)qtŒìāÑ™*ätCŠc*ìāW\~VÆˆ ZZŸÞf³oeÃ‚pXX Z#ÖäZkÂ

:ÃðÑWñÇZzg:gÎwZzgtāZk~ËnÅ@*zsZzgHÅRö7ìX�¿ZkÅ@*zs™Æ

170



ZÐ{mpÆ‚Bºm™}ÇZk»¯x7**:y	ZÃ]ÅnÐìZzgt@*zsZk6,[»¬Îä~

âú7ìYVāz{ZkùÃPg;ìTÆ0ÓxZ#Ö»Z)qìāZkÅ@*zszH7ÅY
X( 02 )$Ë

‡‡‡‡èèèèÈÈÈÈnnnn0000ññññ....ââââËËËËòòòò))))xxxx444444445555||||((((
�¿pŠZLÑƒä»Šú~™}c*�t]ÆZõ[ZzgÌð»Æfg)Ð%ût]

J-VYäÃY,̂gÇ‰…ßvc*¸à́@ë÷ZzgZÏ§b�Šú~™}āZk6,zkWCìZ¤/p
Ñƒä»Šú~:™}ÔZ,ƒ�ßv»�Û÷ZzgÑ™*~VÅ†d$™äzZá÷YVāW\~Vä
Ş̌~ìāW\~V{?ZÅ5454è
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·gÎw~V6,t]»:ƒCÂtZ#ÖÌ»ƒYCXÍc*»t]ZkZ#ÖÆºm'×Z`»»ŸZzgZÐ

X 3( 3) {?ZÅ5454è
EEGGEÅZ#Ö¯™t]»ŠgzZi{!*ÇÈ™ŠbÕzgØZÞ»ZPYìóó
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gÎwZv~VÆĝÎwc*Ñƒä»Šúò™}Zzg�ZkŠú}Ãâäz{ŠZ],{ZsxÐ{g`ìX

ñÑ**¦Z1ZÑZñŠzŠ~òäZke~&Âù]7Å÷:
1XZ¤/‘nõwt]»ŠgzZi{zZªîÌƒÔZzgÃðÑWÌYñÂë"pszçZk»Zïg™

Š,Ðç{ƒYìÂZvÅ!*i6,k„»ÂƒYìXz{',ziª#Ö7bYìÂët‚gZgkge',u°Zª�

7™Š,ÐTÐU*"$ƒYñÇāŒÛWyz<Lä…çfZv¬Æç}~eZÑåX…‡Ãð
Z0+67XpZ¤/t]»ŠgzZi{zZªÈìZzgÃðÑWEZÑ7ZkÆ!*z�ŠÃðæ¦t]6,ZZyÑ@*ìÂ
ZkÃÎa¢8ecāZk¬Å0*ŠZl~°Zª�}.Zz0+~~Hgkge7™}ÇX

2XŒÛWyˆÐZ#ët¥x™äÅÃÒ™D÷āÑÆ½gÅ¢zg]ÁÁqÑ]~

7WCìÂØ¸ìāÜsegq—Z+÷X~ZmCY¬_ƒD÷X

ZzwtāË{m̧x~Ñ−Å¢zg]ZkaƒāZk~¬LÃðÑ:Wc*åZzgËŠzu~̧x~Wñ
ƒñÑ»�xÌZkJ-:VYåX

ŠzxtāÑ−Å¢zg]ZkzzÐƒā¬¦/g}ƒñÑÅ½$+wŠ~ˆƒc*Zk~’p™Š~ˆƒ

ZkÆîŠxÅcz~™**e:ƒX

Îxtā¬¦/g}ƒñÑÆfg=å½z@Ze$ßÍVÃ:BƒZzgŠŠ+ÆnZmCYÅ¢zg]ƒX

177



XgxtāZq-ÑÆ‚BZmæŠÆnZq-ZzgÑÅq~#ƒX

Z[tªCÙìāZy~ÐÃð¢zg]ÌÑ™*~VÆˆ!*¹7g„XZ[…¥xƒ**

ecāz{0*v,zzÃ́ìTÆaW\~VÆˆZq-ÑÅ¢zg]ƒ?Z¤/Ãð¾ā̧x™ˆZk

nZ&bÅ{§Zq-ÑÅ¢zg]ìÂëZkÐ7âÐā¡Z&bÆnÑŠ*~“�Wc*ìā
W`ÜsZk»xÆaz{Wñ?ÑÂZkaHgƒ@*ìāZk6,zkÅYñZzgzkÅ¢zg]c*ÂÃð*
�xŠ¶ÆaƒCìc*Ô�xÅŠ™äÆac*Zy’d]Ð0*u™äÆaXŒÛWyz<L

ÆôpƒYäZzgŠ+ÆåƒYäÆˆZ#zkÅƒ�e¢zg'»ƒ(…÷ÂZ[Z&bÆ
nÖÅq~#!*¹gSì:āZmCYÅX

3X»t]Z#Ö0ÆaZvÅZq-¹(,~gØìTÅ$+zª�„ZkZ#Ö»Zq-
ŠZEZzg¬K',ZŠg~àCeƒZìZkqä›âVÃZ,CÙãCŠ~Z%sÐôp™Šc*ì�ZyÆZ0+g

x¸&»ñZ#ƒYƒZ[�¿ÌW\~VÃZC;Š~ZzggÚâäZzgZyÅŠ~ƒð½ÆÎZËZzg

–~.@Ze$Å§sg�q™ä»‡b:ƒz{Zk',ZŠg~»�ÛŠìZzgCÙz‰ÜƒYìtzu]ZkZ#ÖÃL

‚:ƒ$Ë¶Z¤/t]»ŠgzZi{È:ƒY@*XYèCÙÑÆWä6,t0*g{0*g{ƒCgSX

WŠòÎdÂZkÅ=pŠtÈŠ}ÏZ#ÓxŠ*ÆaZq-ÑŸŠc*YñZzgZ#ZkÑÆ
fg)ÐŠ+ÅŠÌ™Š~YñXZzgZ#ZkÑÅ½Ã7g~§bôpÌ™Šc*YñÂt]»ŠgzZi{

ÈƒY**ec@*āZkWy	~ÑÅcz~6,¦ƒ™ÓxŠ*~åÆaZIZZyÅZq-Z#Ö0nZzgš
¢zg]LLƒÐö

E
óóƒc*LL',zi~óóÔLLZäóóƒc*™r#Ñ<Zzg™r#Â[X¾qw�¿ÑƒÇZzg}.ZÅ

§sÐ5ƒZƒÇZkÆWä»Ñiò³¸ƒÇāZkÆâ+zZáZq-Z#ÖFZzg:â+zZá»�Û
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ZZyÑ**ÜsZkzk6,¢zg~ŒÛZgŠc*�W\~VÐ¬**iwƒ_ìXTÐØ`āW\ÆÃ̂ð
zkZ+**iw:ƒäzZà¶T6,ZZyÑ**ZßwZsx~ŠZ4ƒZzgZk§b6,W\~VÆWy	~Ñƒä
6,tZq-¬ÞŠ]ìX

!Úø³³àøeô³³^Ö³³×#³³äôæøÚø³×5³òô³Óøjô³³ä́æøÒöjöfô³³ä́ XZ Òö³Øù Z[Ãð¿t¾āŠzu~(ŒÛWyˆ~ìāü
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 فقہ حنفی و  مالکی کے ا صول ا جتہاد : ا ي ك تحقيقي  و تقابلی مطالعہ  

 

 

 خان

 

 ت
ی
 ا کٹر ہدا 

 

د

1

 

Abstract 

In Islamic Jurisprudence there are four schools of thought and 

each its own principles of interpretation. There is a great need of 

comparison among the principles of interpretation of these four. 

Therefore it has been tried to compare between the principles of 

interpretation of Hanafi and Maliki schools of thought. Islamic Law 

regulates the affairs of practical life of the people such as virtual laws, 

family matters, financial matters, judicial proceeding affairs, banking 

laws, inheritance and criminal law.  In this article a detail introduction 

of both fiqhi scholars Imam Abo Hanifa and Imam Malik and their 

students, Imam Muhammad Ashaibani, Imam Abo Yusuf and Imam 

Zufar, Abdullah ibnewahab, Abdur Rahman ibneQasim and ashhab 

ben Abdul Aziz has been presented, who have contributed in 

establishing their schools of thought and have written books on it. An 

valuable discussion has been done on their principles of interpretation. 

As these two schools of thought have two different origins and places 

which affected their principles of interpretation. In both schools of 

thought, Quran and Sunnah are the main and first sources of 

interpretation but they differ in other sources like Ijma, Qias, Masalih 

Mursalah, Qoal-e-Sahabi (saying of a Sahabi) companion of 

Muhammad SAWM, Khabr e wahid, Hadith Mursal, and Istehsan. A 

comparative study has also been done between these two schools of 

thought of their interpretation. In the end some valuable results have 

been deducted after doing comparison between their modes of 

interpretation. 

                                                           
1

لام ا  ي ا د  ءا سسٹنٹ پرو فیسرشعبه ا سلامك لا :
 علامہ ا قبال ا و پن یونیور سٹی ا س
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Istehsan. 

 کھل کر سا منے ا  تی ہے کہ ا س کے ا ر تقاء کے 

 

 ا لنے سے یہ ي ا ت

 

ا ر یخی نگاہ د

 

فقہ ا سلامی پر ي

  تھا ا و ر  

 

  حجار

 

ز
ک
  د و  ہی تھے ا ي ك مر

 

ز
ک
  کے  کے تفصیلی ا حوا ل  بنیاد ی مرا 

 

ز
ک
 د و نون مرا 

 

د و سر ا  کوفہ تھا ۔ا ن

  کے ا حوا ل و  ظرو ف 

 

ز
ک
 پوشیدہ نہیں ر ہتی کہ د و نون مرا 

 

لاحظ کئے جائیں تو یہ ي ا ت
ا ر یخ میں م

 

کتب ي

 تھا  ۔ فقہ 

 

 کے  تقاضون  میں بھی تفاو ت

 

ك مختلف تھے جس کی و جہ سے و ہان کے حالات

 

ي ا ہم بہت حد ي

 ندگی کے

 

ر ین قیاس کا تعلق چونکہ عملی ر
ق
ا  عین 

 

 مسائل کے سا تھ ہے،  ا س لئے لامحالہ ا س کا متاثر ہو ي

 بھی مختلف ہوا ۔

 

 ا ج

 

ر
م
  کا 

 

ز
ک
 د و  بنیاد ی فقہی مرا 

 

 تھا ۔ا و ر ا سی و جہ سے ا ن

 کے ا صول ا ستنباط کو 

 

  کے تعار ف کے سا تھ سا تھ ا ن

 

ز
ک
 د و  فقہی مرا 

 

ا س مقالہ میں ا ن

 ہ بھی

 

ز

 

ی
 و  ظرو ف  موضوع سخن بناتے ہوئے د و نون کا تقابلی  جا 

 

ا کہ یہ و ا ضح ہو جائے کہ حالات

 

لیا گیا ، ي

  ہوئے ۔ مدینہ طیبہ کی 

 

ك ا ثر ا ندا ر

 

ت  فکر کے مناہج ا و ر  ا صول ا جتہاد  پر کہان ي

 

ی
 فقہی مکا

 

لاف ا ن

 

ت

 

خ
کا ا 

گ میں ر نگی ہوئی تھی ، جبکہ ا س کے مقابلے میں عرا ق مختلف ا لنوع 

 

فضاء چونکہ  سا د ہ ا و ر  د یہاتی  ر ي

د و ن کی

 

ت

 

ش
گ و نسل کے ي ا 

 

  سے ا سلامی د نیا ر ي

 

 پہ تھا جو عرصہ د ر ا ر

 

 و  تہذیب   کے عرو ج

 

 و جہ سے تمدن

  کے طور  پر ر   ہا تھا ۔ا س لئے و ہان مسائل بھی 

 

ز
ک
کے ا ي ك ا ہم علمی ،ا قتصاد ی ،معاشی ا و ر  سیاسی مر

ا  پڑ ر ہا تھا 

 

 ي ا د ہ تھے ، ا سی تناظر میں فقہاء  کو ا س قسم کے چیلنجز کا سا منا فقہاء کو کري

 

، ا و ر  پیچیدہ ا و ر   ر

 تھی ۔

 

ر ت

 

کث
 کے حامل لوگون کی بھی و ہان 

 

 مختلف قسم کے  خیالات

 فقہ حنفی کا تعار ف 

فقہ حنفی کی نسبت ا مام ا عظم ا بوحنیفہ ؒکی طرف کی جاتی ہے ، جو کوفہ کے ر ہنے و ا لے 

ا ہے ، ا و ر   کوفہ ہی میں عبدا للہ بن مسعود  

 

کا حلقہ د ر س قائم  تھے،ا س فقہ کو فقہ ا ہل ا لرا ئے بھی کہاجاي

  تھا ،ا  ت  

 

ر و ر
ف
ك کہ ا مام ا عظمؒ ا س پر جلوہ ا 

 

 ر ہے یہان ي

 

ن
 
ی

 

ش

 

ن

کے بعد ا س مسند پر مختلف فقہاء مسند 

 ہوئے ، ا و ر  فقہ حنفی کی بنیاد  ر کھی گئی ۔
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 ل سے 
ي
 کے علاقے کا

 

 و طی ہے ،  ا  ت  کا تعلق   خرا سا ن

 

 ر

 

 ت
ی
ا 

 

 بن ي

 

ا م  نعمان

 

ا مام ا عظم ؒ کا ي

 میں ا  ت  تھا،  ا لبتہ  ا  ت  کی طرف  

 

 مختلف ہیں،  بعض ر و ا ي ا ت

 

لامی کی نسبت کے ي ا ر ے میں ر و ا ي ا ت

 

ع

لام نہیں 

 

ما د  سے مرو ی ہے کہ ا  ت  کے ا ي ا ء و  ا ج د ا د  کبھی ع
ح
کو مولی بنوتمیم کہا گیا ہے ، جبکہ ا سماعیل بن 

ر ہے ۔

1

 

ا ر یخ پیدا ئش 

 

 پر شب  ہی مؤر خین کا تقریبا ا تفاق ہے کہ ا مام ا عظم ؒ کی ي

 

ہجری  80ا س ي ا ت

ا 

 

 ا و ر   ي

 

ہجری ہے  150ر یخ و فات

2

 ۔

  جیل میں ہوئی ۔ ا لبتہ  

 

 پر تمام مؤر خین کا ا تقاق ہے ،  کہ ا  ت  کی و فات

 

ا سی طرج ا س ي ا ت

ھلانے کی و جہ 

ک

 ر  
ہ
 

 

 ر

 

 کے متعلق د و  ا قوا ل ملتے ہیں: ا ي ك قول کے مطابق ا  ت  کی و فات

 

سی ب  و فات

 ے  مار نے کے نتیجے

 

ہوئے میں شہید سے ہوئی ۔ جبکہ د و سرا  قول یہ ہے کہ ا  ت  کور

3

 ۔

 مانہ ي ا ي ا  ہے  ا س پر تمام ا ہل علم متفق ہے۔ا لبتہ  ا س میں ا مام ا عظم ؒ نے صحابہ کرا م 

 

کا ر

 ي ا  سماع کیا ہے ي ا  نہیں ۔ چنانچہ  بہت سا ر ے محدثین ا و ر  

 

 ي ا ر ت

 

 کی ر

 

لاف ہے کہ ا  ت  نے ا ن

 

ت

 

خ
ا 

 کے 

 

 کا شرف حاصل کیا ہے ، بعض ا س ي ا ت

 

 ي ا ر ت

 

  کے قائل ہیں کہ ا  ت  نے ر

 

مؤر خین ا س ي ا ت

 بھی لیا جائے کہ ا  ت  سے ر و ا ي  بھی قائل ہیں کہ ا  ت  نے صحابہ 

 

  کی ہے۔ لیکن ا گر یہ مان

 

د

 

 بھی ا ج

 

ا ت

ا بعیت سے مشرف ہیں کیونکہ جمہور  محدثین کے 

 

ت  بھی ا  ت  شرف ي

 

ی
 کی ہے ، 

 

 ي ا ر ت

 

نے صرف ر

ر ی نے ا نس بن مالک 
 م
لصی

 کافی ہے، چنانچہ ا 

 

 ت
ی
 

 

ا بعی کے لئے صرف ر و

 

 کے علاو ہ جن صحابہ کرا م ہان ي

 ا مام صا

 

 ت
ی
 

 

 کرہ کیا ہے،  جن کی ر و

 

د

 

، کاي

 

 میں سے  عبدا للہ بن ا لحار ت

 

 ہے ،  ا ن

 

 ت
ی
ا 

 

خب  کے لئے ي

لہ   

 

ل عامربن و ا ي
ت 
طف
ل

 ،ا و ر  ا بوا 

 

 ت
ی
ز د ،عبد ا للہ بن ا بی ا و فی ،عمرو  بن حر

ج 
ع

ع ،عائشہ بنت 

شق

و ا سلۃ بن ا لا

ر ضی ا للہ عنہم ہیں 

4

 ۔

ك ا ستفاد ہ کیا ا و 

 

 ي

 

 کی و فات

 

مۃ ؒ کی صحبت علمی سے ا ن
سل
ما د  بن ا بی 

ح
ر  ا مام ا عظم ؒ نے ا پنے شیخ 

ما د  بن 
ح
 بننے  کے لئے 

 

ن
 
ی

 

ش

 

ن

ر ا ر  ي ا ئے ۔ا گر چہ ا بتدا ء میں جا
ق
 

 

ن
 
ی

 

ش

 

ن

 کے مسند علمی کے جا

 

 کے بعد ا ن

 

ا ن
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 چونکہ ا د ت  ا و ر  شعر کی طرف تھا،  

 

 ا تی ر حجان

 

 کا د

 

 یر غور  تھا ۔لیکن ا ن

 

ا م ر

 

ا بی سلمہ کے بیٹے ا سماعیل کا ي

 و ن شیخ کے طور  پر  بٹھائے گئےا س لئے ا مام صاخب  ا س  مسند پرشب  سے مو

 

 ر

5

 ۔

 ھاي ا  ا و ر  فقہ ا لوا قع کے علاو ہ فقہ 

 

ز
ی 
چنانچہ ا مام ا عظم ؒ نے ا س سلسلے کو بطریق ا حسن ا  گے 

 ہے۔

 

 ا  ا حسان

 

ز
ی 
 پر ا  ت  کا 

 

 ا لی ، جو ا س ا مب

 

 ا لنظری کی بنیاد  د

 ا ستنباط کاطریقہ کار  

 ا لی گئی ۔ 

 

 بیل د

 

یہان ا مام ا بوحنیفہ ؒ نے فقہی مجلس قائم کی تھی ۔ گوي ا   ا جتماعی ا جتہاد  کی د ا ع

و 
عل
 ر  موجود  ہوتے تھے فقہی مسائل پر بحث و  مباحثہ کا سلسلہ جار ی ر ہتا،  جس میں تمام 

ہ
 کے ما

 

 م و فنون

ا  تھا   

 

ا  تھا کہ کوئی ا ي ك مسئلہ مجلس کے سا منے ر کھا جاي

 

ا س مجلس میں بحث کا طریقہ کار  یہ ہوي

 مجلس  ا ظہار  خیال کرتے تھے یہ علمی مناقشہ کئی د نو

 

ك جار ی ر ہتا ا و ر  ا س پر شب  ا ر کان

 

ن بلکہ مہینون ي

ا  تھا،   کسی کو ا ستبدا د  حاصل نہیں تھی ، ي ا ا لاخر ا ر ا کین مجلس  

 

تھا۔یہان کا ماحول شور ا ئی ا و ر  جمہور ی ہوي

 

 

لافی نوت

 

ت

 

خ
 میں  ا س کے سا تھ سا تھ ا 

 

لاف کی صور ت

 

ت

 

خ
کسی ا ي ك نتیجے پر پہنچ  ہی  جاتے تھے ، ا و ر   ا 

بھی تحریر کئے جاتے تھے۔

6

 

 کے د و ر  میں

 

 ھ گئی ہے ا س کی و جہ یہ ہے کہ د نیا نے ا  ج

 

ز
ی 
 بہت 

 

 ا جتماعی ا جتہاد  کی ضرو ر ت

 ا و ر  ا ي ك د و سرے پر ا نحصار  

 

 کی شکل ا ختیار  کر لی ہے  ، لوگون کے ا ي ك د و سرے سے تعلقات

 

ج

ي ل

 ل و 
ي
گلو

 ا ل د ي ا  ہے 

 

 ھ گیا ہے ا س تناظر میں عہد قدیم سے مسائل کے حل کے لئے ا مام ا عظم نے جو طرج د

 

ز
ی 

ا ہے۔  د و ر  ج د ي د  میں

 

ر ا ہم  کري
ف
 

 

 منہاج

 

ز د شب
ی 
 

 

 مختلف ا جتماعی ا جتہاد  کے ا د ا ر و ن کے لئے یہ ا ي ك ر

 فقہ حنفی کی جامعیت

 سے ا ستفاد ہ 

 

فقہ حنفی کے ي ا نی  ا و ر  مؤسس ا مام ا عظم ا بوحنیفہ ؒ نے ا پنے د و ر  میں  کبار  شیوج

ا  علی

 

  سیدي

 

ز
ک
ا  ا بن مسعود   کیا ۔چنانچہ کوفہ کا علمی  مر

 

کا علمی ا مین تھا ۔جہان سے ا  ت  نے علمی  ا و ر  سیدي

ا فع مولی بن عمر سے ا ستفاد ہ کیا ۔ ا و ر  مکہ میں عطاء بن ا بی 

 

تشنگی کو سیرا ت  کیا ۔ا سی طرجا  ت  نے ي
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 سے ا  ت  نے ا ستفاد ہ کیا۔چنانچہ کبار  صحابہ کرا م ر ي ا ج جو عبد ا للہ بن عباس

 

ا و ر   کے علمی ا مین تھے،  ا ن

  علم کے بعد

 

د

 

  سے ا ج

 

ز
ک
 ا  ت  نے ا ستنباط ا حکام کا کام شرو ع کیا ۔ا ہم علمی مرا 

7

 

 

 ا صحات  ا بوحنیفہؒ کا تعار ف 

 ا  کرد ا ر  ر ہا ہیں ۔ ا  ت  ؒ 

 

ز
ی 
لامذہ کا بھی 

 

فقہ حنفی  کے  ا ر تقاء میں ا مام صاخب  کؒے ا صحات  ا و ر  ي

 ا مام 

 

نے ا ي ك علمی مجلس قائم کی ۔ جس کے ا ر ا کین میں سے ا  ت  ؒ کے تلمیذ ر شید قاضی ا لقضاہ

 ہیں۔ ا بویوسف ؒ سر فہرش 

 

 ب

ز ا ہیمؒ 1
ی 
 :    یعقوت  بن ا 

ز ا ہیم ہے ،  ا  ت  نے 
ی 
ا م  یعقوت  بن ا 

 

 ي ا ئی ۔ علمی    182ا مام ا بویوسف ؒ کا ي

 

ہجری میں و فات

طور  پر  ا  ت  نے ا بن ا بی لیلی  ا و ر ا مام ا عظم ا بوحنیفہ ؒ سے ا ستفاد ہ کیا ۔

8

 

 ت ا نی  ؒ 2
ی

 

ش
ل
 : محمدبن ا لحسن ا 

 ت ا نی    ؒ ا مام ا عظم
ی

 

ش
ل
ا گر د ہیں  جنہون نے فقہ حنفی کی ا مام محمدبن ا لحسن ا 

 

   س

 

ا ر

 

 ؒ کے و ہ  مایہ ي

 

 

ا ر یخ و فات

 

بنیاد ی کتب تحریر کی ہیں ،  ا و ر  ا س کے نشوو نما میں کلیدی کرد ا ر  ا د ا کیا ہے ۔ ا  ت  کی ي

ہجری ہیں ۔  187

9

 

 ر یؒ 3
ث

 

عت
ل

 یل ا 

 

ھد

ل

ر  بن  ا 
ف
 

 

 یل ر

 

ھد

ل

 : ا بوا 

ا م 

 

ر  ہیں جن کا پور ا ي
ف
 

 

ر  بن  ا مام صاخب  کے  ا صحات  میں سے ا ي ك ا مام ر
ف
 

 

 یل ر

 

ھد

ل

ا بوا 

 ر ی ہے  ۔ا  ت  
ث

 

ت
لع

 یل ا 

 

ھد

ل

 ي ا  گئے۔ا بتدا ء میں  158ہجری کو پیدا  ہوئے ا و ر   110ا 

 

ہجری کو و فات

 کا غلبہ تھا

 

 ت
ی
 ا و ر  پھر فقہ کی طرف مائل ہوئے ا  ت  پر حد

10

 ۔

 ا و ر  

 

 فقہاء کرا م  کے علاو ہ ا و ر  بہت سا ر ے ا صحات  ا مام ا عظم ؒ کے علمی مجلس کے ا ر کان

 

ا ن

ا گرد  تھےلیکن

 

 کو حاصل ہوا  کسی ا و ر  کو حاصل نہیں ا  ت  کے س

 

 د و  حضرا ت

 

 ا و ر   علمی مقام ا ن

 

 جو شہرت
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ا  ہے ، جبکہ 

 

 کہا جاي

 

ن
 
ت ی
خ

ا گرد و ن میں سے  ا مام ا بویوسفؒ   ا و ر  ا مام محمد ؒ کو صا

 

ہوا ۔ ا مام صاخب  کے س

ہلاتے 
ک
 ہیں ۔ا مام ا عظم اؒ و ر  ا مام ا بویوسفؒ  د و نون شیخین ا و ر  ا مام محمدؒ  و  ا مام ا عظم ؒ د و نون طرفین 

 ر  ا لرو ا یہ لکھیں ، جو ا صول ستہ بھی 
ہ
ا 

 

ك ا مام محمدؒ  کا تعلق ہیں تو ا  ت  نے کتب ظ

 

جہان ي

 

 

ہلاتیں ہیں، ا س کے علاو ہ کتب ا لنوا د ر  بھی ا  ت  کی تصانیف ہیں ۔ا مام ا بویوسف نے کتات  ا لخرا ج
ک

 ی  ہیں ۔

 

 میں ي ا د گار  چھور

 

ا ر  ا پنے علمی ترا ت

 

 ا و ر  کتات  ا لاي

 ا و ر  شعبه ہے 

 

 کے ستونون میں سے ا ي ك ا ہم ستون

 

 ا و ر  قضاء ، محکمہ قضاء ر ي ا شب

 

ر ي ا شب

 ر ہے ۔ جس کی و جہ سے فقہ حنفی 

 

 سے ہے ۔ ا سی طرج ا مام ا بویوسف قاضی ا لقضاہ

 

جس کا تعلق سماج

لافت 

 

 یرا ئی ملی  ۔ جس طرج بعد کے ا د و ا ر  میں بطور  خصوصی ج

 

ر ي ا ستی سطح پر بھی  ر ا ئج ر ہی ا و ر  ي د

 یرا ئی ملی۔  عثمانیہ

 

 کے طور  پر فقہ حنفی کو ي د

 

 میں  ر ي ا ستی قانون

 فقہ حنفی کے ا صول ا جتہاد   

ا جتہاد  ا و ر  ا ستنباط ا حکام کے ي ا ر ے میں ا مام ا عظم ؒ کے بنیاد ی ا صول جس کی توضیح  ا  ت  نے 

 ر سول

 

ب

 

ر مائی ہیں  کہ خ ب  میں کسی مسئلے کا حکم د یکھنا چاہون تو شب  سے پہلے کتات  ا للہ پھر سی
ف
 خود  

 ن تو  ا قوا ل صحابہصلى الله عليه وسلم 

 

 د و  مصاد ر  میں نہ  ي ا و

 

ا  ہون ۔ا گر ا ن

 

 کري

 

لاس

 

میں سے  جس کو چاہون  میں ي

ا  ہون ۔

 

ا ختیار  کري

11

 

 سے جو ا صول مترشح ہوتے ہیں ، و ہ یہ ہیں کہ  ا حناف کے ہان شب  سے پہلے 

 

ا س عبار ت

 ر سول 

 

ب

 

ہے ، ا سی  ا و ر  پھر قول صحابی کو ا ستنباط ا حکام میں فوقیت حاصلصلى الله عليه وسلم کتات  ا للہ پھر سی

ا مل ہیں ۔

 

 کے ہان مسلم مصاد ر  میں س

 

 طرج ا جماع ا و ر  قیاس بھی ا ن

 خبر و ا حد کی  حجیت ا و ر  شرا ئط   

  کا تعلق ہیں تو ا حناف کے ہان و ہ علم یقینی کا مصدر  تو نہیں ا لبتہ 

 

ّی ب
ج 
ح

ك خبر و ا حد کی 

 

جہان ي

ا  ہے ۔  ا س لئے موخ ب  علم یقینی تو نہیں ا لبتہ موخ ب  

 

ت
ھ
ک

 سے تعلق ر 

 

ت ا ت

 

ی

 

ظ
عمل ہے۔ 

12

ا سی طرج  
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ر ماتے ہیں ،  کہ خبرو ا حد کے ي ا ت  میں ا صل ہمار ے ہان یہ ہے کہ یہ  ا ستنباط ا حکام 
ف
صا ص ؒ 
خ 
ا مام ا بوبکر 

میں حجت ہیں

13

 

ا  ا لبتہ 

 

ر  نہیں   ہوي
ف
 یل کی بنیاد  پر  ا نکار  کرے تو و ہ کا

 

ا و

 

ز  ا گر کسی ي
ک

 

ت
م

یہی و جہ ہے کہ  خبرو ا حد کا 

 یل کے بغیر  ا نکار  ہو تو 

 

ا و

 

ہلائے گا  ا گر  ي
ک
گمرا ہ 

14

 ۔ 

 ر ہ ا س کے ي ا ر ے میں ر قم 
ہ
 

 

لیکن خبرو ا حد کی حجیت کے لئے جو شرا ئط ر کھی گئی ہیں ا مام ا بو ر

 نہ ہو۔

 

 میں سے ا ي ك یہ ہے کہ و ہ ا پنے سے ا قوی ٰ د لیل کے معار ص

 

  ہے ۔ ا ن

 

 طرا ر

 ا مور  سے نہ ہو 

 

جو ا سی طرج ا جماع ا و ر  عمل صحابہ کے مخالف بھی نہ ہو ا و ر  ا س کا تعلق ا ن

 ي ا لمعنی ہو تو ر ا و ی 

 

 ت
ی
عام طور  ا علانیہ نظر ا  تے ہو   ا و ر  ر ا و ی کا ا پنا عمل ا س کے مخالف نہ ہو۔   ا گر ر و ا 

 کو غیر فقیہ پر ترجیح د ی جائے گی

 

 ت
ی
ا  چاہئے، ا س لئے فقیہ ر ا و ی کی ر و ا 

 

فقیہ ہوي

15

 ۔

 مرسل  کی حجیت 

 

 ت
ی
 حد

صا صؒ کی تصریح یہ ہے کہ
خ 
  ہمار ے ا صحات  صحابہمرا سیل کی حجیت کے ي ا ر ے میں ا بوبکر 

 بھی 

 

ا بعین کی مرسل ر و ا ي ا ت

 

 د ي ك تبع ي

 

ز

 

ی
ا بعین ؒ کے مرا سیل کو حجت مانتے ہیں۔ا و ر  میرے 

 

ا و ر  ي

حجت ہیں۔بشرطیکہ ا ر سا ل کسی ثقہ ر ا و ی کی طرف سے ہو ا و ر  یہ متعین ہو جائے کہ ر ا و ی ثقہ 

ہے

16

 ۔

 قول صحابی کی حجیت 

 ہو تو و ہ  حجت ہے ۔ا لبتہ ا گر مدر ک میں سے و ہ قول جو مدر ک ي ا لقیاس نہ ا قوا ل صحابہ 

ي ا لقیاس ہو تو جمہور  ا حناف کے ہان و ہ بھی حجت ہے  جبکہ بعض ا س کی عدم حجیت کی طرف گئے ہیں 

۔

17

 

  کی حجیت   

 

شا ن
ج

 

شی

 ا 

 ر ی کو 
ہ
ا 

 

 ہے  جس کا مفہوم یہ ہے کہ  قیاس ظ

 

شا ن
ج

 

شی

ا سی طرج ا حناف کے ہان ا ي ك مصدر  ا 

ٰ و جو ی کو کسی ا قوی

ف

 

خ

  کر قیاس 

 

ہ کی بناء پر ا ختیار  کیا جائے چھور

18

 ۔
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ا   کی حجیت 

 

ت لت
ق
 شرا ئع  من 

 می ہے ي ا  نہیں؟ ا س صلى الله عليه وسلمو ہ شرا ئع جو شریعت محمدیہ  

 

 کا ا تباع لار

 

سے پہلے گزر  چکی ہیں ا ن

 پر عمل نہیں کیا 

 

 میں  ا ن

 

 ہوئی ہیں  تو ا س صور ت

 

ي ا ر ے میں ا حناف کا مؤقف یہ ہے  کہ  ا گر و ہ منسوج

 جائے گا ، کیونکہ نسخ ر فع حکم کو مستلزم ہے۔  ا لبتہ ا گر ا س کے ي ا ر ے شریعت ا سلامیہ نے  منسو

 

ج

 کی ہے کہ  

 

 می ہے ۔ صاخب  تلویح نے ا س کی صرا خب

 

وَمَا بقَِيَ ہونے  کا حکم نہ د ي ا  ہو تو  ا س  کا ا تباع لار
دٍ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ  نَا مَُُمَّ  19لَزمَِنَا الِِت ِّبَاعُ عَلَى أنََّهُ شَريِعَةٌ لنَِبِي ِّ

 ا حکام کے 

 

 می ہے منسوج

 

 کا ا تباع لار

 

 لہ شریعت محمدی ؐ کےعلاو ہ جو ا حکا م ر ہ گئے ا ن

 

ر

 

 مث
ب

 ہے  ا و ر  و ہ 

 کی د لیل ہے کہ ا س کی توثیق کی گئی ہے 

 

ا  ا س ي ا ت

 

 نہ کري

 

کیونکہ شریعت محمدی ؐ  ا  سے منسوج

 نصوص 

 

 ا حکام کی صرا خب

 

ر ا ر  ر کھا گیا ہے ۔لیکن ا س کے لئے شرط یہ ہے کہ ا ن
ق
ز 
ی 
ا و ر  ا س کے حکم کو 

ی نے ا س کی توضیح میں موجود  ہو شرعیہ

س

 

خ

 ا س طرج کی ہے ،  ،چنانچہ ا مام سر

وَأَصَح الْْقَاَوِيل عندناَ أنَ مَا ثبَت بِكِتَاب الله أنَه كَانَ شَريِعَة من قبلنَا أوَ ببَِ يَان 
لََم مَا من رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسلم فإَِن علينا الْعَمَل بِهِ على أنَه شَريِعَة لنبينا عَلَ  يْهِ السَّ

 20لم يظْهر ناسخه

 ہو کہ یہ  ا س ي ا ر ے

 

 ت
ی
ا 

 

 سے ي

 

ب

 

ا صح قول ا حناف کے ہان یہ ہے کہ جو کتات  ا للہ ا و ر  سی

ا  و ا ضح نہ 

 

 ہو ي

 

ك ا س کا منسوج

 

ا حکام ہم سے ماقبل شرا ئع کا حصہ تھے تو ہم ا س پر عمل کریں گے خ ب  ي

 ہو جائے ۔

 فقہ مالکی 
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ؒ ا نس ؒ کی طرف کی جاتی ہے ۔فقہ مالکی کی نسبت ا مام مالک بن   نس پور ا   ا  ت 

 

ا م  مالک بن ا

 

ي

ی ا لمدنی 

ح
صی 

  بن مالک بن عامر ا لا  

 

ا ر یخ و فات

 

ا ر یخ پیدا ئش  ی ہے۔ا  ت  ؒ کی ہجر179 ہیں جن کی ي

 

ي

ہجری ہے۔ 93

21

 

 میں 

 

، وَابْنِ   سےا  ت  کے شیوج ، وَعَامِرِ بنِ عَبْدِ الِله بنِ الزُّبَ يِْْ قْبُُِيِّ
َ

ناَفِعٍ، وَسَعِيْدٍ الم
، وَعَبْدِ الِله بنِ دِيْ نَارٍ  إِسْحَاقُ بنُ عَبْدِ الِله بنِ أَبِ طلَْحَةَ ، أيَ ُّوْبُ بنُ أَبِ  نْكَدِرِ، وَالزُّهْريِِّ

ُ
 الم

خْتِيَانُِّ عَالِمُ ال بَصْرَةِ ، أيَ ُّوْبُ بنُ حَبِيْبٍ الُجهَنُِِّ مَوْلََ سَعْدِ بنِ مَالِكٍ ، إِبْ راَهِيْمُ بنُ تََيِْمَةَ السِّ
يلِْيُّ ، جَعْفَ  دِ بنِ سَعْدٍ ، ثَ وْرُ بنُ زيَْدٍ الدِّ رُ عُقْبَةَ ، إِسْْاَعِيْلُ بنُ أَبِ حَكِيْمٍ ، إِسْْاَعِيْلُ بنُ مَُُمَّ

دٍ  حُُيَْدٌ الطَّويِْلُ   ، حُُيَْدُ بنُ قَ يْسٍ الَْعْرجَُ ، خُبَ يْبُ بنُ عَبْدِ الرَّحَُْنِ ، دَاوُدُ بنُ بنُ مَُُمَّ
عَةُ الرَّأْيُ ، زيَْدُ بنُ أَسْلَمَ ، زيَْدُ بنُ  لَى بنُ عَبْدِ الِله فِِ القِسَامَةِ ، ربَيِ ْ  الُحصَيِْْ ، دَاوُدُ أبَوُ ليَ ْ

و غیرہ ہیں ۔ أنَُ يْسَةَ ، سَالِمٌ أبَوُ النَّضْرِ  ربَاَحٍ ، زيِاَدُ بنُ سَعْدٍ ، زيَْدُ بنُ أَبِ 

22

 

لامذہ میں

 

عبد الرحُن بن مهدي وشعبة بن الحجاج والقعنبي وعبد الله بن ا  ت  کے ي

ا مل  و غیرہ  يوسف وعبد الله بن المبارك ويحيى بن سعيد القطان ومعن بن عيسى

 

ہیں ۔س

23

 

ہلاتے تھے ۔ا و ر  خب  ر سول  ا  ت  ا مام د 
ک
 

 

ز ہ
ج 
لہ

 ندگی  ا  ت  ؒ   تھا کہکا یہ عالمصلى الله عليه وسلما ر ا 

 

سا ر ی ر

ھ کر  صلى الله عليه وسلم ہی میں گزا ر ی ، ر و ضہ ر سول مدینہ

 

ي ی ی
 مبار کہ کا د ر س  د ي ا  ا  ت  ؒ کے سا منے 

 

 ت
ی
ا حاد 

 کرتے تھے ۔ 

  تھے ۔ ا للہ نے ا  ت  

 

ز

 

ی
  ر کھا ا مام مالک ؒ مجتہد مطلق کے د ر جے پر فا

 

 سے نوا ر

 

کو علمی کمالات

 ا  ت  کی طرف منسوت  ہے ۔  فکر مکتبہ۔ا و ر  ا ي ك پو ر ا  فقہی تھا 

ا  عبد ا للہ بن عمر 

 

ا فع مولی  کے حلقہ د ر س کی  سیدي

 

 یون کے سا تھ ا  ت  کی و ا بستگی ر ہی ا و ر  ي

 

ز
ک

ؒ بن عمر   کی ۔چنانچہ ا  ت 

 

د

 

 ا ج

 

 ت
ی
 ۔ مدینہ کے فقہی و ر ثہ کے ا مین ٹہرے   سے حد

 ا و ر  فقہ د و نون 

 

 ت
ی
 ظا  م حد

 

و
م
ل

  ا  ت  کی کتات  ا 

 

 و قیع کتات  سمجھی جاکے میدا ن

 

 ت
ی
تی ہیں میں نہا

 پر لکھی

 

ج

ہ

 

می

 پر مشتمل ہے  ۔کیونکہ یہ فقہی 

 

 ۔گئی منقولہ ر و ا ي ا ت
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ۃ ا لکبری  خالص فقہی کتات  ہے ،ا لمد

 

 پر مشتمل ہیں جن کے ي ا ر ے میں و ي

 

ر و عات
ف
 

 

جو ا ن

 د ي ا  ہے ،ا ما
ٰ   کئے م مالک ؒ نے خود  فتوی

 

د

 

ي ا  جو ا مام مالک ؒ کے ا صول کی بنیاد  پر  عبد ا لرحمن بن قاسم نے ا ج

 ہیں ۔

 ا صحات  ا مام مالک 

  :  عبدا للہ بن و ہ ب  ؒ 1

ك ر ہے  و ہ ب  ؒ مصر سے تعلق ر کھتے تھے ۔ یہعبدا للہ بن 

 

ا مام مالک کے سا تھ بیس سا ل ي

ا ر یخ پیدا ئش  

 

 ظا  ا لصغیر لکھیں ، ا  ت  کی ي

 

و
م
ل

 ظا ا لکبیر ا و ر  ا 

 

و
م
ل

  ہجری 124ا  ت  نے ا 

 

ا ر یخ و فات

 

جبکہ ي

طا ت  عبد ا للہ    ا  ت  کو ا مام کہا کرتے تھے ،۔ا مام مالک ؒہجری ہے 197

 

و ط میں خ
ط

 

خ
ا  ت  کی طرف 

ا  مشکل نہیں ۔ کہ 

 

 ہ لگاي

 

ی کے سا تھ کرتے تھے ۔ جس سے ا  ت  کے علمی ي ا ئے کا ا ندا ر

 

مفی
ل

بن و ہ ب  ا 

ز ہ ا  ت  
ج 
لہ

 کے لئے ا  ت  کی ا ہلیت کی گوا ہی ا و ر  مفتی کے منصب کی تعظیم و  تکریم کیا کرتے تھے  ا مام د ا ر  ا 

۔د یتے تھے

24

 

 : عبدا لرحمن بن قاسم ؒ 2

ا م 

 

ر ف ا  ت  کا ي
ن ع
 بو عبد ا للہ، و 

 

ر ی، ا
مص
ل

یّ ا 

ق

 

لعی

 ا 

 

عبد ا لرحمن بن ا لقاسم بن خالد بن جناد ہ

ا ر یخ پیدا ئش ۔ ( ہیںـہ191ي ا بن ا لقاسم )ا لمتوفی: 

 

 کے مطابق  127ا  ت  کی ي

 

 ت
ی
ہجری ا و ر  ا ي ك ر و ا 

ا ر یخ  131

 

ا صحات  میں سے ہے ۔ ا مام  مشہور   ہجری ہے ۔ ا  ت  ا مام مالک کے 191ہجری ہے جبکہ ي

 ؒ ؒحاکم

 

 میں شمار  کیا ہے ۔  ا و ر  خطیب بغدا د یؒ، ا بن حبان

 

کے ا صول پر ا  ت  ا مام مالک ؒنے ا  ت  کو ثقات

ر و عی  مسائل کا  ا ستنباط کیا نے
ف
 

25

 ۔ 

 کے ا جل ا صحات  میں شمار  ہوئے نے علمی ا ستفاد ہ ا مام مالک ؒ ا مام ا بن ا لقاسمؒ

 

سے کیا ا و ر  ا ن

 ا و ر 
ہ 

 کے علاو 

 

ز  بن مضر،ؒا ن
ت ک

ر یؒ سعد بن عبد ا للہ 
ف
 ا لمعا

ع
 بن 

 

ہؒ، سفيان

 

 ت
ی  بن ا لقاسم ت 

 

، سليمان

 سكندر ا نی ا لزا ہدؒ

 

ی،، ا لا

فل

 ي د  بن عبد ا لملك ا لنو

 

ز
ی 

بھی ہیں   

26

 ۔ 
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  ھ چڑھ کر حصہ لیا ۔

 

ز
ی 
 میں 

 

ا عب

 

 نے فقہ مالکی کی تدو ین ا و ر  نشر و  ا س

 

 د و  حضرا ت

 

 ا ن

  

 

ز
ی 
ہب  بن عبد ا لعز

 

ش
 ا 

ؒ 

 

ز
ی 
ہب  بن عبدا لعز

 

ش
 کے علاو ہ ا 

 

ت ہ بھی فقہ  مذکور ہ ي ا لا د و نون حضرا ت
فقہ
مالکی کے ا ہم 

 ا ستفاد ہ کیا،مصر میں گزر ے ہیں ،

 

ز ا ہ ر ا شب
ی 
ہجری میں پیدا   140ا  ت  نے ا مام مالک سے 

ا مل ہیں 

 

 گار  ہستیان س

 

ا بغہ ر و ر

 

 مالکی ،عبدا لملك بن حبیب جیسے ي

 

و ن

 

جی
ش

لامذہ میں 

 

ہوئے۔ا  ت  کے ي

 ھ کر فقیہ پیدا  نہیں 

 

ز
ی 
ہب  سے 

 

ش
ر ماتے ہیں کہ مصر نے ا 

ف
ا فعی ؒ 

 

و ہ غصیلے نہ ہوتے، ا  ت  کیا ا گر ۔ا مام س

 

 

ا ر یخ و فات

 

ہجری ہے 204کی ي

27

 ۔ 

 فقہ  مالکی کے ا صول ا جتہاد  

 ر سول 

 

ب

 

شب  سے مقدم صلى الله عليه وسلم ا مام مالک ؒ کے ا صول ا جتہاد  میں بھی کتات  ا للہ ا و ر  سی

ا ہ و لی ا للہؒ کی ر ا ئے یہ ہے ۔ کہ فقہ مالکی میں کتات  ا للہ کے بعد شب  ہیں۔

 

چنانچہ ا س ي ا ر ے میں س

 سے مقدم د ر 

 

ب

 

   صلى الله عليه وسلمنبوی جہ سی

 

کو حاصل ہے چاہے متصل ہو ي ا  مرسل ہو ۔ا س کے بعد  حضرت

ٰ  کا  کے فیصلے ، ا س کے بعد عبدا للہ بن عمر   عمر  کے فتاو ی ٰ ،ا س کے بعد د و سرے مدنی صحابہ کے فتاو ی

ؒ شی ب 
م
ل

 بیرؒد ر جہ ہیں ۔ا س کے بعد مدینہ کے مشہور  ا صحات  ا فتاء سعید بن ا 

 

 ، قاسم ، سا لمؒ  ،عرو ہ بن ر

 بن یسار ؒ

 

ؒ ، ا بوسلمہؒ  ،سليمان

 

،ا و ر  خلیفہ ر ا شد  ،ا بوبکر بن عمرو  بن حزمؒ، ا بوبکر بن عبدا لرحمن بن حار ت

 عمربن عبدا لعز

 

ٰ کو ا ہمیت حاصل ہیں حضرت   کؒے فتاو ی

 

ز
ی 

28

 ۔

 کر کی ہے ،  ا مام ا بن ا لعربی ؒ نے ترتیب ا د لۃ 

 

 شرعیہ کچھ یون د

 کرے ا گر ا س میں نہ ي   

 

لاس

 

 ر سول پہلے کتات  ا للہ میں ي

 

ب

 

میں طلب صلى الله عليه وسلم ا ئے تو سی

ا بعینؒبہ کرے  ا گر ا س میں بھی کوئی حل نہ مل سکے تو  مسائل صحا

 

 ھنا چاہیے   ا و ر  قضاي ا  ي

 

د

 

 ھوي

 

میں د

لافی ہو  خوا ہ 

 

ت

 

خ
و ہ ا جماعی ہو ي ا  ا 

29

 ۔

 

 

 ت
ی
  کی حجیت  مرسلحد
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  مرسل حجت ہے۔چنانچہ مرا سیل کے 

 

 ت
ی
ت ہ کے ہان حد

لک
ا  ہے کہ فقہائے ما

 

معلوم ہو ي

 میں تصریح ہے کہ 

 

ا ر ہ

 

 ي ا ر ے میں ا لاس

قبول الخبُ المرسل إذا كان مرسله عدلِا عارفاا بما  -رحُه اللَّه-ومذهب مالك "
يْ مع أرسل، كما يقبل المسند، وقد احتجّ به فِ مواضع كثيْة حيث أرسل الخبُ فِ اليم

 ۔30"الشاهد، وعمل به

 ا مام مالک ر حمہ ا للہ کا مؤقف یہ ہے کہ ا و ر  

 

 ت
ی
 مرسل مرا سیل کے قبول ہونے کی ي ا 

 ل قبول ہے بشرط یہ کہ 
ي
 قا

 

 ت
ی
 کو جانتا ہو تو مسند ر و ا 

 

 ت
ی
ا س کا  ا ر سا ل کرنے و ا لا عاد ل ہو ا و ر   ا پنی ر و ا 

کی طرج مرسل بھی مقبول ہوگی ۔چنانچہ مالکی مذہ ب  میں بہت سا ر ے مسائل کی بنیاد  مرسل 

 ہیں 

 

ا ل ا ي ك گوا ہ کے سا تھ قسم   کا مسئلہ ہے جس میں ا مام مالکؒ،ر و ا ي ا ت

 

ت
م
ا س کے  ا س کی ا ي ك 

 مرسل ہے۔ قائل ہے جبکہ ا س سے متعلق

 

 ت
ی
 ر و ا 

 میں مرسل  کی قبولیت  مذکور ہ ي ا 

 

ا ي ك ر ا و ی کا  : ہےکیا  د و  شرا ئط کے سا تھ مشرو ط  لا عبار ت

ا  

 

 کا ہوي

 

ت
ل
 ہے ۔کیونکہ خ ب  خبر کا ا نحصار  ا ي ك شخص پر ہو تو عدا 

 

 ت
ی
ا  ہے ا و ر  د و سرا  فہم ر و ا 

 

عاد ل ہو ي

 کو ختم کر د یتا 

 

  میں غلطی کے ا مکان

 

د

 

 ا س کے ا ج

 

 کی صلاخی ب

 

 ت
ی
ا  ہے جبکہ فہم ر و ا 

 

ضرو ر ی ا مر ٹھر جاي

ر ا ر  د ي ا  گیا  ،ہے
ق
 می 

 

 د و  شرا ئط   کا و جود  لار

 

 ۔  ہے  ا س لئے ا ن

 کی حجیت  خبر و ا حد

ت  
لک
 کی ہے خبر و ا حد کی حجیت کے لئے  ما

 

 میں سے  ا ي ك شرط یہ ہے کہ   ہ نے جو  شرو ط  بیان

 

ا ن

 کے ہان تعامل

 

لاف نہ ہو۔کیونکہ ا ن

 

 ا ہل مدینہ توا تر کے د ر جے میں ہے ا ہل مدینہ کے تعامل کے ج

ا  ہے

 

ا س پر مقدم ہے کےکیونکہ متوا تر بہ نسبت خبر و ا حد ، ا س لئے ا سے مقد م ر کھا جاي

31

 ۔

ت ہ کا مؤقف یہ ہے کہ یہ مفید علم 
لک
خبر و ا حد کے مفید علم ہونے ي ا  نہ ہونے کے ي ا ر ے میں  ما

و ل میں ا س کی توضیحا س  ،یقینی نہیں ا لبتہ موخ ب  عمل ہے
جص
م
ل

 کی گئی ہے کہ  ي ا ر ے میں ا 

 32"مُطلقوَأما الثَّانِ الَّذِي يوُجب الْعَمَل دون الْعلم فَ هُوَ خبُ الْوَاحِد الْ "
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ك

 

 د و سری قسم کا تعلق ہے تو و ہ موخ ب  عمل ہے نہ کہ علم ا و ر  و ہ مطلق  خبر و ا حد ہے   جہان ي

ا  

 

ت لت
ق
 کی حجیت  شرا ئع  من 

 نے ا ختیا ر  کیا 

 

ن
 
ت ی
ل

ت ہ کا مؤقف بھی و ہی ہے جو ا حناف ا صو
لک
ماقبل شرا ئع کے ي ا ر ے میں ما

 ہے چنانچہ ا س ي ا ر ے میں تصریح یہ ہے کہ 

لنا إذا لم يرد فِ بالعقل لِ يحيل إيجاب اتباع أحكام شرع من ق والمختار عندنا أن"
 33"شرعنا ناسخ له

ك کہ  ا و ر  

 

قلا محال  نہیں ہے  خ ب  ي
ع
ہمار ے ہان مختار  قول یہ ہے کہ ما قبل شرا ئع پر عمل 

 نہ ہو ۔

 

 ت
ی
ا 

 

ا  ي

 

 ہوي

 

 ہمار ی شریعت میں ا س کا منسوج

  

 

د

 

 د یگر مآج

ت ہ
لک
 کے ہان د یگر مصاد ر  کے ي ا ر ے  میں تصریح یہ کی گئی ہے کہ  ما

ليِل لِإجْْاَع أهل " ليِل للْعُرْف وَمِنْه ترك الدَّ ليِل للْمصْلحَة وَمِنْه ترك الدَّ فَمِنْهُ ترك الدَّ
ليِل للتيسيْ لرفع الْمَشَقَّة وإيثار التَّوسعَة على الْخلق  34"الْمَدِينَة وَمِنْه ترك الدَّ

مرسلہ کی بنیاد  پر عرف ا و ر  ا جماع ا ہل مدینہ  کی بنیاد  پر  ا ستنباط ا حکام میں  د لیل کو لح مصا

د ا  کے لئے و سعت پیدا  ہو جائے 

 

ا  کہ مخلوق ج

 

ا  ہے ا سی طرج یسر کے لئے د فع مشقت ہے ي

 

ترک کري

 ا و ر  ا نہیں تنگی سے بچاي ا  جا ئے ۔
لاصہ کلام یہ ہے کہ ا مام مالک کے ا ستنباط ا حکام کے مصاد ر  میں

 

 ج

 

ب

 

 سے کتات  ا للہ، سی

ا    ،، تعامل ا ہل مدینہ ، ا جماعصلى الله عليه وسلم ر سول 

 

ت
ت ل
ق
ا مل  قیاس ،  مصا لح مرسلہ ا و ر  شرا ئع من 

 

 ہیں۔ س

 ہ 

 

ز

 

ی
 تقابلی جا
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ت ہ کے ہان ا جتہاد  و  ا ستنباط کے ا صولون میں بہت سا ر ی چیزیں  
لک
فقہائے ا حناف ا و ر  ما

لاف ہے  ،مشترک ہیں

 

ت

 

خ
ت  فقہ کے ہان بنیاد ی خ ب  کہ بعض میں ا 

 

ی
 د و نون مکا

 

  متفق علیہ  چنانچہ ا ن

 ر سول ا للہ 

 

ب

 

 ہیں  صلى الله عليه وسلم مصاد ر  کتات  ا للہ ا و ر  سی

ت ہ د و نون کا ا تفاق ہے
لک
کیونکہ  ، مرا سیل کی حجیت کے ي ا ر ے میں  فقہائے ا حناف ا و ر  ما

ا بعینؒ

 

ا بعینؒ ا حناف کے ہان ي

 

صا صؒ ،کے مرا سیل حجت ہے ا و ر  تبع ي
خ 
ا ئے کے کی ر  بلکہ ا مام ا بوبکر 

ت ہ کے ہان بھی ہے کہ عاد ل ر ا و ی ا گر ا ر سا ل 
لک
 ل قبول ہے یہی شرط ما

ي
مطابق ثقہ ر ا و ی کا ا ر سا ل قا

 ل ا ستدلال ہے 
ي
 کے ہان حجت ا و ر  قا

 

ا س لئے د و نون کا مؤقف ا ي ك ہی ہے یعنی مرا سیل  کرے تو و ہ ا ن

 ہے۔ 

 

 ل ا حتجاج
ي
 قا

 مسلم

 

ت
ق
ا  کی حجیت ا س و 

 

ت
ت ل
ق
ت ہ کے ہان شرا ئع من 

لک
 ہوگی خ ب  شریعت ا سلامیہ ا سی طرج  ما

 کا بھی ہے ۔ 

 

ن
 
ت ی
ل

 ہونے  کی تصریح نہ کی ہو بعینہ یہی مؤقف حنفی ا صو

 

 نے ا س کے منسوج

ز عکس 
ی 
ت ہ کے 
لک
ك ا جماع ا ہل مدینہ کا تعلق ہے تو ا س حوا لے سے ا حناف کا مؤقف ما

 

جہان ي

صا ص ؒ ا س 
خ 
ہے ۔ ا و ر  ا حناف ا ہل مدینہ کے ا جماع کو  حجت ماننے کے لئے تیار  نہیں  چنانچہ ا مام ا بوبکر 

  ہے کہ 

 

 حوا لے سے ر قمطرا ر

رُهُمْ فِ " ذَلِكَ سَوَاءٌ، وَليَْسَ لَِْهْلِ الْمَدِينَةِ مَزيَِّةٌ أهَْلِ الْمَدِينَةِ وَسَائرُِ النَّاسِ غَي ْ
 35"عَلَيْهِمْ فِ لزُُومِ ات ِّبَاعِهِمْ.

 کوئی 

 

 ت
ی
ا ہل مدینہ ا و ر  ي ا قی لوگون کا ا جماع ا ي ك ہی حکم میں ہے ا و ر  ا ہل مدینہ کو ا س ي ا 

 کے

 

ا  جائے ۔ا سی سے ا  گے چل کر خصوصیت حاصل نہیں کہ ا ن

 

 می گرد ا ي

 

ا س کی  ا جماع کا ا تباع لار

 کرتے ہوئے لکھتے ہے کہ 

 

 توجیہ بیان
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جْْاَعِ ليَْسَ فِيهَا تََْصِيصُ أهَْلِ الْمَدِينَةِ " ةِ الْإِ ةِ حُجَّ الَّةِ عَلَى صِحَّ يعَ الْْيِ الدَّ أَنَّ جَِْ
 36"بِِاَ مِنْ غَيْْهِِمْ 

 میں ا ہل مدینہ کی تخصیص نہیں کی گئی 

 

۔ا سی جو د لائل ا جماع کی حجیت سے متعلق ہے ا ن

ا  جاسکتا۔

 

 لئے ا سے خاص طور  پر ا لگ حجت نہیں ماي

ر یب ا لمعنی ہے ۔بلکہ مشہور  
ق
ت ہ کے ہان مصالح مرسلہ تقریبا  

لک
 ا و ر  ما

 

شا ن
ج

 

شی

ا سی طرج ا 

 ا صولی علامہ ا بن ا لعربی کے بقول مالکی 

ليِل " وَقد تتبعناه فِِ مَذْهَبنَا وألفيناه أيَْضا منقسما أقساما فَمِنْهُ ترك الدَّ
 37"للْمصْلحَة

ت ہ 
لک
 کو بطور  مصدر  ا پنے مذہ ب  میں ا ستعمال کیا ہے ا و ر  ا سے مختلف ا قسام  ما

 

شا ن
ج

 

شی

نے ا 

 میں سے ا ي ك مصلحت ہے ۔

 

 میں تقسیم کیا ہے چنانچہ ا ن

 کی

 

شا ن
ج

 

شی

ا قسام میں سے  عرف ، ا جماع ا ہل مدینہ ، مصالح مرسلہ ، ا و ر   ا بن ا لعربی نے ا 

 ر  کے پہلو کو شمار  کیا ہے
 شث
ی

 

38ي

  ا س ۔

 

شا ن
ج

 

شی

ت ہ د و نون ا 
لک
 و ا ضح ہوتی ہے کہ ا حناف ا و ر  ما

 

سے یہ ي ا ت

 ہےا لبتہ تصور   میں کسی حدکو حجت تسلیم کرتے ہیں ۔

 

ك تفاو ت

 

ت ہ نے ا س کے تصور   ، ي
لک
کیونکہ ما

ا مل کئے ہیں ۔

 

 میں و سعت پیدا  کرکے د و سرے مستقل مصاد ر  بھی ا س  میں س

ت ہ  کا مؤقف
لک
ت ہ ا س   قول صحابی  کے  متعلق  ا حناف ا و ر  ما

لک
ر ق یہ ہے کہ ما

ف
ا ي ك ہی ہے ا لبتہ 

لاف قیاس ہو 

 

کی د ر جہ بندی کرتے ہے جبکہ ا حناف نے ا س کی حجیت کے لئے یہ شرط لگائی ہے کہ و ہ ج

 جبکہ جمہور  ا حناف یہ شرط نہیں  لگاتے ۔۔
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 نتائج بحث 

 میں سے 

 

  ہوتے ہیں ا ن

 

د

 

 مذکور ہ ي ا لا بحث سے  جو نتائج ا ج

 ر سول ا للہ  : ا حناف1

 

ب

 

ت ہ  کے ا صول ا جتہاد  میں کتات  ا للہ ا و ر  سی
لک
کو شب  پر مقدم ر کھتے صلى الله عليه وسلم ا و ر  ما

 ہیں ۔

 کی ا قسام شمار  کرتے ہیں 2

 

شا ن
ج

 

شی

ت ہ ا 
لک
: ا جماع ا ہل مدینہ ي ا  تعامل ا ہل مدینہ  ، عرف  ا و ر  مصالح کو ما

  ا ي ك مستقل مصدر  ہے ا و ر  عرف و  مصالح  ا لگ مستقل

 

شا ن
ج

 

شی

مصاد ر  شمار   جبکہ ا حناف کے ہان ا 

ز عکس ا حناف ا جماع و  تعامل ا ہل مدینہ کو مصدر  نہیں مانتے ۔
ی 
ت ہ کے 
لک
 ہوتے ہے ،ا و ر  ما

ت ہ بھی ا سے حجت تسلیم کرتے ہیں 3
لک
 د ي ك مطلقا حجت ہے ا و ر  ما

 

ز

 

ی
:قول صحابی  جمہور   ا حناف  کے 

 لیکن ا س کے سا تھ سا تھ ا س میں د ر جہ بندی کرتے ہیں ۔

ت ہ ا و ر   ا حناف کے ا صول: 4
لک
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 دراسة بلاغية:في الأدعية القرآنية السمات التركيبية
Structural Features of Qur’anic Supplications: 

Rhetorical Study 

 
  الدكتور عبد المجيب محمد نصير الدين

 

ABSTRACT 

The article contains structural features of Qur’anic 

supplications in the light of rhetorical standards set out by 

specialists of the field. It sheds light on fronting and 

postponement and their different forms as it depicts 

reinforcement and its places followed by the use of articles and 

their values patterns. The use of article(ال) and other for the 

study of these features, choice of a group of such supplications 

was made as were used by prominent Du'at in the Holy Quran. 

Analysis was made so that the inherent beauty in the Qur’anic 

text is delineated. Help has been taken from the important 

sources on both the exegetic and rhetoric levels. 

To sum up the study contains rhetorical gems which 

ALLAH Tala has bestowed his book.   

 

                                                           
إسلام آباد،  أستاذ محاضر بقسم الدراسات الأدبية، كلية اللغة العربية، الجامعة الإسلامية العالمية،  

 .باكستان
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 مقدمة
لدى الإنسان، الذي يدرك الدعاء تعبير طبيعي عن إحساس نفسي وشعور حي 

وجود الله : الله، والإنسان، ويدرك النسبة الحقيقية بين الوجودين: وجود حقيقتين في حياته
ووجود الإنسان الذي هو وعاء  الذي هو مصدر الغنى والكمال والإفاضة في هذا العالم،

ر للعلاقة الحقيقية فهذا التصوّ . الفقر والحاجة والمسكنة، المتقوّم بالإفاضة والعطاء المستمر
بين الوجودين، وجود إلهي، وهو المبدأ والمصدر في إيجاد الإنسان، وإفاضة الخير والرحمة 
والبقاء عليه، ووجود إنساني صادر عن ذلك المبدأ، ومتعلّق به، ومتوقّف عليه، ومتوجّه نحوه 

قره وحاجته دوماً لطلب الإفاضات والكمالات التي تسدّ نقص الوجود الإنساني، وتغني ف
في كل شيء، مثل استمرار بقائه، واستقامة حياته، ورقيّه وتكامله، وإصلاح نفسه ومدّه 
بحاجاته، وإعانته على مشاكله ومصاعبه، وإنقاذه وخلاصه، فانّ هذا التصوّر هو الذي 
يفرض هذه العلاقة، وينتج هذا الشعور الذي يقود إلى توجّه النفس البشرية إلى مبدئها 

 .بها ويمنحها ما يوفر لها كمالها، ويحفظ وجودها، ويسدّ فقرهاالذي يه
ولا يتوقف الإحساس بالحاجة، والشعور بالحيرة، والرغبة في التوجّه إلى قوّة تساعد 
الإنسان على الإنقاذ والخلاص على المؤمن وحده، بل هو إحساس بشري عام، يستوي فيه 

ليسوا سواء في تفسير هذا الإحساس، وتوجيه هذا والكافر به، إلاّ أنّ الناس  المؤمن بالله 
الشعور وجهته الفطرية، رغم إحساس الجميع به، وشعورهم بضغطه، فما من إنسان إلاّ 
وينتابه العجز، والحيرة، ويشعر بالضيق، ويحس بالحاجة إلى قوّة تسعفه، وتنقذه من محنته 

وعند هذا الحد من الإحساس . وحيرته، وتقطع يأسه وشعوره بالعجز والضياع في هذا العالم
فالمؤمن . والكافر به المشترك بين أفراد النوع الإنساني، يبدأ الافتراق بين المؤمن بالله 

، فيتوجّه إليه بروح مؤمنة، مملوءة بالأمل يعرف مصدر توجّهه، ومبدأ حياته، وهو الله 
من الحيرة والضياع،  ، يعيش حالةوالثقة والرجاء، في حين يظلّ نقيضه الكافر بالله 

والبحث غير المجدي، وهو يعيش الإحساس ذاته، ولكن لا يدري إلى أين يتوجّه، لا يعرف 
الجهة التي تبث هذا الإحساس والألم، ولا يستطيع اكتشاف الرحمة والحنان، الذي يغمر 
عوالم الوجود، ويتّسع للتجاوب مع هذا الإحساس، لذلك فهو يحمل هذا الإحساس بين 
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يه وخزاتٍ تباعد بينه وبين الاستقرار والطمأنينة، ويأساً يسد أمامه منافذ الرجاء جنب
، والخلاص، وذلك رغم كل القدرات المادية المتوفرة لديه، ورغم ظنه أنه مستغن عن الله 

، رغم جهله به، فهو يظلّ يعيش حاجة التوجّه واللّجوء إلى الله . مكتف بما عنده
ي قاده إلى جحيم اليأس والمعاناة، فثغرة الإحساس بالحاجة، وتوجّه واستكباره وغروره الذ

النفس الفطري في هذه الحالة نحو جهة الغنى والإفاضة، يشكّل قانوناً طبيعياً لحركة النفس، 
ة، ومن ثم ليس الدعاء مِلْك جنس دون جنس،  وكيفية تصرفها في لحظات الضيق والشدَّ

، وإنما هو ميراث مشترك بين المخلوقات كلها، فما من ولا حق مخلوق دون سائر المخلوقات
إنسان إلا وله لحظات تضرعٍ وتذلُّلٍ أمام رب الكائنات، وخالق المخلوقات، يتقدم فيها إلى 
المعبود الكريم، والرّب الرحيم، بطلب يختلف من حالة إلى حالة أخرى، فقد يتوجه إليه 

عليه في حياته، وقد يطلب إليه المغفرة  ها الله بدعاء الحمد والثناء مقابل النعم التي أسبغ
والعفو تجاه الذنوب والمعاصي التي ارتكبها طوال حياته، لأن نفسه أمارة بالسوء، وعدوه 

يسأله التفضل، والتكرم بنعم الدنيا  الشيطان يجري منه مجرى الدم، وقد يهُرع إليه 
فالدعاء سمة من أعظم سمات . يويةووسائل التعيش فيها ليقوى على متطلبات الحياة الدن

، ووسيلة من أسهل وسائل التقرّب إليه، ولذا مهما علتْ درجة الإنسان في العبودية لله 
الدنيا، وعظمت رتبته بين الخلائق فإنه يبقى بأمس الحاجة إلى أن يناجي ربهّ، ويتضرع إلى 

ة، ويجلب إليه الخير معبوده، ويدعوه على وجه الاستمرار بما يدفع عنه الشر، والمصيب
ضية، وذلك لأنه بالدعاء يعبد والمنافع، وأمْر المؤمن يختلف عن سائر الناس في هذه الق

ادْعُوني أَسْتَجِبْ لَكُمْ إِنَّ الَّذِينَ يَسْتَكْبِوُنَ عَنْ عِبَادَتِ ﴿ :الذي أمره به قائلا ربه
بالنسبة للمؤمن عبادة وتضرع، وخشوع وتذلل بين فالدعاء  ،(1) ﴾سَيَدْخُلُونَ جَهَنَّمَ دَاخِريِنَ 

يدي الخالق الدّيان، والمالك الرحمان، ومادام أن الجميع بحاجة إلى الدعاء، فلا شك في أن 
الصالح والطالح، والملتزم والفاسد، والتقيّ والشقيّ كل هؤلاء في هذه الصفة سواء، يحتاجون 

يكشف عنهم البلاء، ويجزل لهم العطاء، ومن ثم إلى الدعاء ، ويفتقرون إلى أن يدعوا الله ل
في قلب المؤمن النداوةَ الحلوة، والوُدَّ المؤنس، والرضى المطمئن، "لا يلبث الدعاء أن يَسْكُب 

والثقة واليقين، ويعيش منها المؤمن في جناب رَضِيّ، وقربى ندية، وملاذ أمين، وقرار 
 .(2)"مكين
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قيقة وجوده، يتعرّض في حياته لمشاكل، ثّم إن الإنسان بطبيعة تكوينه، وح
ونكبات، وآلام، وإحساس بالخيبة، وقصور عن الأهداف، فليس كل شيء في هذه الحياة 
يتحقق للإنسان كما يريد، ولا كل شيء يجري وفق مشيئته، وبذا تبقى الحاجة قائمة، 

بين ذاته،  تمرامسفي نفس الإنسان، والتوتر  متعاظماوالرغبة غير مشبعة، والشعور بالحاجة 
وبين الواقع المحيط به، وتلك حكمة الله الخبير في الخلق، جعل كل ذلك لئلا يشعر الإنسان 

نحو الكمال، لإحساسه  ساعياإليه،  متوجّهابخالقه،  وليبقى مرتبطابالاستغناء والطغيان، 
ت وانتحار العميق بوجود الهوّة بينه وبين هذا الكمال المنشود، لأن الشعور بالاستغناء مو 

لكل قوى الإنسان، وسبب في الطغيان والعدوان والتباعد عن الحق والخير لان للحاجات، 
وللآلام والشدائد التي يمرّ بها الإنسان ، من ضعف وفشل في الحياة، ومرض، وقصور عن 

تكاملية، ومردودات إصلاحية على النفس البشرية، تساعد الإنسان  آثارابلوغ الغايات، 
ف ذاته، ومعرفة قانون الاتزان، وتشخيص الحدّ الطبيعي الذي يجب أن يلتزم به على اكتشا

 . في نظرته إلى الأمور وتقويمها، وفي سلوكه مع الآخرين، وموقفه منهم 
، والتوجّه إليه، لذا جُعِلَ الدعاء في الإسلام وسيلة لربط الإنسان بالله 

اجة الإنسان وفقره، وضراعته، ورغبته في والاعتراف بين يديه بالذنوب والجرائم، وإظهار ح
إصلاح نفسه، وإنعاش حياته، لكسر كبِياء الإنسان، وتعريفه بحقيقة ذاته، وإشعاره 
بضعفه، وبحاجته إلى خالقه في الخلق والإيجاد والإمداد بضرورات البقاء، ليبني ضمن هذه 

م فيعي وجوده، النظرة مفهومه عن الإنسانية جميعها، وليضع نفسه ضمن هذا المفهو 
، بعيدا عن الكبِياء والطغيان وعلاقاته، وقيمته، من خلال هذا التوجّه والارتباط بالله 

 .والعدوان
 الدراسة والتحليل

لقد اتسم الدعاء القرآني بعديد من السمات في التركيب، كسمة التقديم والتأخير، 
والتأخير يعتبِ من المباحث البلاغية الهامة وسمة التقديم . وسمة التوكيد، وسمة التعريف والتنكير

 حيث نيالقاهر الجرجاعبد ا الباب هو الإمام في علم المعاني، ومن أكثر من اشتهر في هذ
عالج هذا الموضوع في كتابه معالجة قلما تحدث عنه معاصروه في مؤلفاتهم، واعتنى بها عناية 

هو بابٌ كثيُر الفوائد، جَمُّ : "لبابتفوق عناية المؤلفين في زمانه، ومما قاله في هذا ا
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حاسن، واسعُ التصرُّف، بعيدُ الغاية، لا يزَالُ يَ فْتَ رُّ لك عن بديعةٍ، ويُ فْضي بكَ إِلى 
َ

الم
لَطيفة، ولا تَزال تَرى شِعراً يروقُك مسْمَعُه، ويَ لْطُف لديك موقعُه، ثم تنظرُ فتجدُ سببَ أنَْ 

م فيه شيءٌ  فإذا كانت . (3)"، وحُوِّل اللفظُ عن مكانٍ إلى مكانراقكَ ولطفَ عندك، أن قُدِّ
اللغة العربية تحظى بهذه الميزة السامية فإن مصدرها الأول الذي هو القرآن الكريم خير 
ميدان للحصول على مثل هذه الميزات والسمات الفريدة، والدعاء مثله مثل الأساليب 

مام القرآن الكريم، ومن خلال الدراسة في البلاغية المتعددة التي أخذت نصيبها وافرا من اهت
آيات الدعاء في القرآن الكريم يظهر بوضوح أن هذا الأسلوب تم فيه على مستويات 
متعددة، فمن التقديم والتأخير ما اختصت به المفردات الواردة في الدعاء، ومنه ما اختص 

. آيات الدعاء الواحد بجزء من الجملة، ومنه ما اختص بتقديم وتأخير الجمل العديدة داخل
والجزء المتعلق بالمفردات وإن لم يكن موضع اهتمام شديد لدى بعض علماء البلاغة، 
والسبب في ذلك هو أن اهتمام أهل البلاغة في العموم انصب في باب التقديم والتأخير 
على دراسة المسند إليه ودلالته المستهدفة من قبل أصحابها، كما انصب على دراسة تقديم 
المعمولات على عواملها، وما في ذلك من أسرار ونكات بلاغية، ولكن بسبب أن له أثرا 
بارزا يتم على مستوى الدلالة فقد اهتم به بعض من العلماء غير البلاغيين ضمن مؤلفاتهم 

في كتابه  -رحمه الله-مهتمين ببيان بعض أسراره البلاغية، ومثال ذلك ما ورد عند السهيلي
ما تقدم من الكلام : " حيث تحدث عن أسباب التقديم قائلا( في النحونتائج الفكر )

إما : فتقديمه في اللسان على حسب تقديم المعاني في الجنان، والمعاني تتقدم بخمسة أشياء
وتحدث عنه . (4)..."بالزمان، وإما بالطبع، وإما بالرتبة، وإما بالسبب، وإما بالفضل

وقد وصلت أسباب التقديم عنده ( بِهان في علوم القرآنال)في كتابه  -رحمه الله-الزركشي
الإتقان في علوم )في كتابه  -رحمه الله–وتناوله السيوطي . إلى ما يربو على عشرين سببا

على  ومما ورد في باب تقديم المفردات بعضها على بعض تقديم ذكر إسماعيل (. القرآن
الحَْمْدُ للَِّهِ الَّذِي وَهَبَ لِ  ﴿ : ،في دعاء أبيهما خليل الله إبراهيم  إسحاق 

عَاءِ  أراد به أن  -والله أعلم–وذلك ، (5) ﴾عَلَى الْكِبَِِ إِسْماَعِيلَ وَإِسْحَاقَ إِنَّ رَبِِّّ لَسَمِيعُ الدُّ
قبل أخيه إسحاق  بإسماعيل  خليله  يراعي الترتيب الزمني، فلقد أكرم الله 

 ِومن هذا النوع هو ما ورد في الدعاء القرآني من تقديم الدنيا على . بعد سن الكب



210 

 

نْ يَا حَسَنَةً ﴿: حكاية عن عباده المؤمنين الآخرة في قوله  هُمْ مَنْ يَ قُولُ ربَ َّنَا آتنَِا في الدُّ وَمِن ْ
 ﴿ :حكاية عن كليمه موسى  وقوله ، (6) ﴾وَفي الْآخِرَةِ حَسَنَةً وَقِنَا عَذَابَ النَّارِ 

نْ يَا حَسَنَةً وَفي الْآخِرَةِ   :حكاية عن نبيه يوسف  وقوله ، (7) ﴾وَاكْتُبْ لنََا في هَذِهِ الدُّ
مَاوَاتِ وَالْأَرْضِ أنَْتَ  ﴿ رَبِّ قَدْ آتَ يْتَنِي مِنَ الْمُلْكِ وَعَلَّمْتَنِي مِنْ تأَْوِيلِ الْأَحَادِيثِ فاَطِرَ السَّ

نْ يَا وَالْآخِرةَِ تَ وَفَّنِي مُسْلِمًا وَأَلْحقِْنِي باِلصَّالِحِينَ  ففي كل من هذه المواضع  (8) ﴾وَليِِّي في الدُّ
أنه روعي فيه أيضا  -والله أعلم–الثلاثة ورد ذكر الدنيا متقدما على ذكر الآخرة، والظاهر 

دورهم الأول الذي  الترتيب الزمني، فالدنيا هي المرحلة الأولى التي يقضي فيها عباد الله 
مرحلة الحساب  ينطوي على الأعمال، وعلى هذا الأساس فهي مرحلة العمل المتقدمة على

والجزاء، فالداعي الذي يطلب من ربه أن يمنحه الحسنة في الآخرة يريد أن يرى لها مثالا في 
الدنيا ولو بصورتها الصغيرة المتمثلة في السعادة والسرور الدنيويين، وأن يفرح بها هناهنا 

 القرآن الكريم ويتذوق حلاوتها قبل الرحيل إلى المرحلة الثانية التي عُبِّ عنها بالآخرة في
، عموما، وفي هذا الدعاء خصوصا، وكذلك الأمر بنسبة ما ذكُر في دعاء يوسف 

أن يتوفاه على الإسلام، ويلحقه بالصالحين، وأن يتولاه في الآخرة   فهو يطلب من الله 
ومما ورد من هذا . (9)كما تولاه في الدنيا، وحفظه من مكائد الكائدين، ومن فتن المفسدين

) أن فعل  (10)﴾ إِيَّاكَ نَ عْبُدُ وَإِيَّاكَ نَسْتَعِينُ ﴿ :هو تقديم العبادة على الاستعانة في قوله النوع
، وذلك إما لأن العبادة أهم، فهي مما يتقرب بها العبد إلى الله (نستعين)قُدّم على ( نعبد
(11)، وإما لأنها وسيلة، وتقديم الوسائل في طلب الحاجة أدعى للإجابة. 

 في دعاء أهل النار في قوله ( الكبِاء)على ( السادة)ومن ذلك أيضا تقديم  
بِيلَا ﴿ :حكاية عنهم ربَ َّنَا آتِهِمْ ( 76)وَقاَلُوا ربَ َّنَا إِنَّا أَطَعْنَا سَادَتَ نَا وكَُبَ راَءَناَ فأََضَلُّوناَ السَّ

هُمْ لَعْنًا كَبِيراً ذلك لأنهم كانوا أقوى بطشا، وظلما من و (12) ﴾ضِعْفَيْنِ مِنَ الْعَذَابِ وَالْعَن ْ
السادة على الأتباع في حالة عدم الإطاعة، وفي الوقت نفسه يقصد هؤلاء الأتباع بهذا كله 
أن يعتذروا عما فعلوه من التقليد الأعمى، وأن يتشفوا أيضا بتعذيب هؤلاء السادة قبل 

رحمه –ولا، يقول الألوسي الكبِاء، وفي مقام التشفي عموما يقدم الذي يراد به التشفي أ
لو لم ( الأتباع المستضعفين) لما أنه كان لهم قوة البطش بهم : " إن السادة قُدّموا -الله
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ومما ورد على . (13)"يطيعوهم، فكان ذلك أحق بالتقديم في مقام الاعتذار وطلب التشفي
حكاية  فيما يقوله ( الإنس)على ( الجن)لسان أهل النار في هذا الباب هو تقديم 

نْسِ نََْعَلْهُمَا تَحْتَ أقَْدَامِنَ ﴿ :عنهم ناَ مِنَ الجِْنِّ وَالْإِ ا وَقاَلَ الَّذِينَ كَفَرُوا ربَ َّنَا أرَنِاَ اللَّذَيْنِ أَضَلاَّ
لأن الجن أشد إضلالا وإغواء، ولأن  -والله أعلم–وذلك ، (14) ﴾ليَِكُوناَ مِنَ الْأَسْفَلِينَ 

بأنه سيُغوي عباده المؤمنين غير  رئيس هذه العصابة وهو إبليس اللعين قد تحدى الله 
قاَلَ رَبِّ بماَ أغَْوَيْ تَنِي لَأزُيَ ِّنَنَّ لَهمُْ فِي الْأَرْضِ ﴿ :حكاية عنه المخلصين، يقول الله 

هُمْ أَجمَْ  هُمْ أَجْمَعِيَن ﴿ :،وأيضا قوله(15) ﴾عِينَ وَلَأُغْويَِ ن َّ إِلاَّ عِبَادَكَ ( 28)قاَلَ فبَِعِزَّتِكَ لَأُغْويَِ ن َّ
هُمُ الْمُخْلَصِينَ  وكلمتا الجن والإنس وردتا في القرآن الكريم اثنتي عشرة مرة، في . (16) ﴾مِن ْ

الإنس على ث منها تقدم ذكر تسع منها تقدم ذكر الجن على الإنس، بينما في ثلا
 . (17)الجن

في ( الذرية)على كلمة ( زواجالأ)ومن أمثلة التقديم ما ورد من تقديم كلمة 
وَالَّذِينَ يَ قُولُونَ ربَ َّنَا هَبْ لنََا مِنْ أزَْوَاجِنَا وَذُرِّيَّاتنَِا قُ رَّةَ أعَْيُنٍ وَاجْعَلْنَا للِْمُتَّقِيَن ﴿ :قوله

، ولا يخفى ما في ذلك من مراعاة الترتيب الواقعي الطبيعي، فلا تصور لوجود (18)﴾إِمَامًا
الذرية بغير الأزواج، فحتى تكون هناك ذرية لابد أن تكون بين الرجل والمرأة علاقة الزواج 
الشرعية، وقيل في ذلك أنه إشارة إلى الارتباط الوثيق بين الزوجة الصالحة، والولد الصالح، 

 تكون سببا للمسرةّ وقرار الأعين هي الذرية الصالحة التي تبَ رّ بوالديها، كما لأن الذرية التي
أن الطلب بقرار الأعين في الأزواج لا يتحقق إلا بوسيلة واحدة، وهي توفر صفة الصلاح 

ولقد . فيهن، تلك الصفة التي تستقطب حولها صفات الحياة السعيدة كلها بين الأزواج
 ما حقه التقديم في الطبيعة، والفطرة في موضع آخر، وهو في دعاء راعى القرآن الكريم تقديم

ربَ َّنَا وَأدَْخِلْهُمْ جَنَّاتِ ﴿ : الملائكة الذين يحملون العرش للمؤمنين حيث يدعون الله 
تَ الْعَزيِزُ كَ أنَْ عَدْنٍ الَّتِي وَعَدْتَ هُمْ وَمَنْ صَلَحَ مِنْ آباَئهِِمْ وَأزَْوَاجِهِمْ وَذُرِّيَّاتِهِمْ إِنَّ 

، فقد قُدّم في هذا الدعاء ذكر الآباء على الأزواج والذريات، وإضافة إلى ما (19)﴾الحَْكِيمُ 
في ذلك من مراعاة الترتيب الزمني الطبيعي لا يخفى ما فيه من تقدير للآباء، واعتراف 

أراد ولماّ . زواج والأولادبجميل ما يقدمونه من الخدمات المتنوعة لأهل بيتهم من الأ
( الأموال)على ( الزينة)أن يدعو على الطاغية المتجبِ فرعون فهناك قدّم ذكر  موسى
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وَقاَلَ مُوسَى ربَ َّنَا إِنَّكَ آتَ يْتَ فِرْعَوْنَ وَمَلََهَُ زيِنَةً وَأمَْوَالًا فِي  ﴿: حكاية عنه  في قوله 
نْ يَا ربَ َّنَا ليُِضِلُّوا عَنْ سَبِيلِكَ  ربَ َّنَا اطْمِسْ عَلَى أمَْوَالِهمِْ وَاشْدُدْ عَلَى قُ لُوبِهِمْ فَلَا يُ ؤْمِنُوا الْحيََاةِ الدُّ

ما يتُزين به من لبُس، أو حُلِيّ، أو " ، وذلك؛ لأن الزينة هي (20)﴾حَتىَّ يَ رَوُا الْعَذَابَ الْألَيِمَ 
، وكل ذلك من الزينة الظاهرية التي تظهر أثرها جليا على (21)"فرش، أو أثاث، أو غير ذلك

الإنسان، فتُفتن الناس في دينهم وحياتهم، وكان من المعروف أن فرعون أعُطي ما كان 
 ربه يتباهى به على قومة وأتباعه الذين تبعوه وأطاعوه، فلذلك دعا كليم الله موسى 

زينة المفتنة للناس في دينهم، ولقد ذكر أن يطمس على أموالهم التي صارت سببا في تلك ال
تي كان يخرج بها على الناس، في قصة قارون أن الناس كانوا يفُتنون بزينته ال الله 

نْ يَا ياَ ليَْتَ لنََا مِثْلَ مَا ﴿: يقول فَخَرجََ عَلَى قَ وْمِهِ في زيِنَتِهِ قاَلَ الَّذِينَ يرُيِدُونَ الْحيََاةَ الدُّ
لما أراد أن يدعو ربه بتوفير  وكذلك إبراهيم . (22)﴾إِنَّهُ لَذُو حَظٍّ عَظِيمٍ  أوُتَِ قاَرُونُ 

في ( الرزق)على ( الأمن)قدّم  -بعدما تركهم في صحراء مكة القاحلة-الأمن والرزق لعائلته 
رَبِّ إِن َّهُنَّ أَضْلَلْنَ  ( 53)الْأَصْنَامَ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَ لَدَ آمِنًا وَاجْنُبْنِي وَبَنِيَّ أَنْ نَ عْبُدَ  ﴿ :دعائه

ربَ َّنَا إِنيِّ أَسْكَنْتُ ( 57)كَثِيراً مِنَ النَّاسِ فَمَنْ تبَِعَنِي فإَِنَّهُ مِنيِّ وَمَنْ عَصَاني فإَِنَّكَ غَفُورٌ رَحِيمٌ 
ا ليُِقِيمُوا الصَّلَاةَ فاَجْعَلْ أفَْئِدَةً مِنَ النَّاسِ مِنْ ذُرِّيَّتِي بِوَادٍ غَيْرِ ذِي زَرعٍْ عِنْدَ بَ يْتِكَ الْمُحَرَّمِ ربَ َّنَ 

 بعدما دعا ربه  فهو (23) ﴾تَ هْوِي إِليَْهِمْ وَارْزقُْ هُمْ مِنَ الثَّمَراَتِ لَعَلَّهُمْ يَشْكُرُونَ 
أيضا في ثنّى ذلك بتوفير الرزق لهم  ﴾رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَ لَدَ آمِنًا ﴿ :بتوفير الأمن لهم في قوله

وذلك لأن الرزق لا ينُال إلا إذا كان متوفرا،  ﴾وَارْزقُْ هُمْ مِنَ الثَّمَراَتِ لَعَلَّهُمْ يَشْكُرُونَ ﴿:قوله
فالأمن هو الذي يهُيئ الجو لأن يتعايش الناس بسلام، ويرتزقوا ويكتسبوا في ظلال هدوئه 

في مثل هذه الصحراء القاحلة، من الرزق والقوت ما به يَحيَون، ويتَقوَّون على شدائد الحياة 
 .  (24)والأرض الجدباء، يضاف إلى ذلك أن أمن البلد يجلب التجار وتجارتهم إليه 

ومن صور التقديم الواردة في الدعاء القرآني هو أن يتقدم جزء من الجملة الدعائية 
على جزئها الآخر، وقد ورد ذلك في عدة أشكال توزعت على آي الدعاء المتنوعة في 

مشيرا إلى مغزى، دالا على هدف، حتى تصبح الآية " قرآن الكريم، وذلك ليكون ال
بتكوينها تابعة لمنهج نفسي يتقدم عندها فيها ما تجد النفس تقديمه أفضل من التأخير، 
فيقدم مثلا بعض أجزاء الجملة حين يكون المحور الذي يدور حوله الحديث وحده، فيكون 
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س يتقدم عندها من يكون هذا شأنه، فلا جرم أن يتقدم في هو المقصود والمعنِيّ، والنف
ومن الأشكال التي اشتمل عليها الدعاء في القرآن الكريم . (25)"الجملة كما تقدم في النفس

إِيَّاكَ نَ عْبُدُ وَإِيَّاكَ ﴿: من هذا النوع أن يتقدم المفعول به على الفعل، وذلك كقوله
الذي هو المفعول به في ( إياك)،فقد تقدم في هذا الدعاء الضمير المنصوب(26)﴾نَسْتَعِينُ 

بكل واحدة من العبادة،  التنصيص على تخصيصه "الجملة مكررا، وذلك يدل على 
؛ وبذلك يكون هذا التقديم من باب (27)" والاستعانة؛ ولإبراز الاستلذاذ بالمناجاة والخطاب

نُخصُّك بالعبادة، لا نعبد غيرك، ونخصك " : القصر، ويكون المعنى مع هذا القصر
دون غيره  وبذلك يكون قصر الاستعانة على الله . (28)" بالاستعانة، لا نستعين غيرك

كما أن التقديم نفسه يدل على أمر آخر هو الاهتمام والعناية . من باب القصر الحقيقي
م، قال القزويني  اء التخصيص اهتماما بشأن ويفيد التقديم ور :"  -رحمه الله–بأمر المقدَّ

التقديم عندنا إنما هو : "بقوله -رحمه الله–، وهذا هو ما رجّحه أبو حيان (29)"المقدّم
أنه لا مانع  -حفظه الله-ويرى الدكتور محمد أبو موسى  (30)"للاعتناء، والاهتمام بالمفعول

في تقديم  من اجتماع ظاهرتين بلاغيتين في أسلوب واحد، كاجتماع التخصيص، والعناية
 (31)، وذلك لأن النكات البلاغية لا تتزاحم (نعبد ونستعين)على الفعل ( إياك)المفعول 

فيما بينها، فمن الممكن أن يشتمل الأسلوب الواحد على مجموعة من اللطائف البلاغية، 
وخاصة في كلام الله المعجز الذي لا يشبه كلام العباد من الجن والإنس، وإليه ذهب أهل 

وهناك من يرُجع التقديم للناحية اللفظية، وأنه ورد لمشاكلة رؤوس . فسرينة ومعظم المالبلاغ
ينِ  ﴿ الآي على اعتبار ما قبله كالعلوي الذي لا يرى منافاة بين أن يكون   ﴾مَالِكِ يَ وْمِ الدِّ

، ولكن مهما  (32)للاختصاص، ولمراعاة رؤوس الآي : التقديم هنا راجعا للَمرين معا، أي
و حقيقة واحدة تتمثل في أن التفسير وراء ذلك التقديم فإنه في نهاية الأمر يرمي نحكان 

وهذا . وحده هو المحور الأساسي الذي يتعلق به قلب المؤمن في عباداته، ومعتقداته الله
النوع من التقديم مظهر مظاهر القوة في لغة القرآن الكريم؛ لأنه يُضفى على الكلمة أو 

م ة عن مكانها دلالةً جديدة لم تكن لها قبل التقديم مع الإيجاز والاختصار الجملة المقدَّ
ومن أشكال . الذي لا يُحتاج معه إلى إضافة ألفاظ جديدة تقوم بمهمة تأدية المعاني الجديدة

تقديم بعض أجزاء الجملة على الأخرى هو أن يتقدم أحد مفعولِ الفعل الواحد على 
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ربَ َّنَا أَخْرجِْنَا مِنْ هَذِهِ الْقَرْيةَِ الظَّالمِِ أهَْلُهَا وَاجْعَلْ لنََا مِنْ لَدُنْكَ وَليًِّا ﴿ :الآخر، كما في قوله
على المفعول الأول ( من لدنك)حيث قُدّم المفعول الثاني  (33) ﴾ وَاجْعَلْ لنََا مِنْ لَدُنْكَ نَصِيراً

لى كاف الخطاب الموجه إلى إ ، لما في ذلك من تشريف بإضافته(جعل)ل ( وليّا ونصيرا)
وليا )، فكان هو الأهم في الجملة، فلذا قُدّم للاهتمام والعناية، وجاء المفعول الأول الله

وليّا عظيما، ونصيرا عظيما، وهذا المعنى هو : بالتنكير ليدل على التعظيم، أي( ونصيرا
المتناسق مع سياق الدعاء، لأن النصير العظيم هو الأقدر على إنصافهم من هؤلاء الظلمة 

واجعل لنا من : المرادُ : " بقوله -رحمه الله–لى  هذا التأويل أشار أبو السعود الجبابرة، وإ
أن يكون  فهم طلبوا من الله  (34)" كن أنت وليَّنا وناصِرَنا: لدنك ولايةً ونُصرةً، أي

نصيرهم ينصرهم على أعدائهم، وينصفهم منهم لأن غيره من عباده لا يقدرون على هذا 
 .  عنه في هذا الدعاء بالتنكيرالعمل العظيم الذي عُبِّ 

ومن أنواع تقديم هذا الباب أن يتقدم الجار والمجرور على الفعل، أو يتقدم المسند 
قَدْ كَانَتْ لَكُمْ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ في إبِْ راَهِيمَ وَالَّذِينَ مَعَهُ إِذْ قاَلُوا  ﴿ على المسند إليه كما في قوله

نَكُمُ الْعَدَاوَةُ لقَِوْمِهِمْ إِنَّا بُ رَآءُ مِنْ  نَ نَا وَبَ ي ْ كُمْ وَممَّا تَ عْبُدُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ كَفَرْناَ بِكُمْ وَبدََا بَ ي ْ
أمَْلِكُ لَكَ  وَالْبَ غْضَاءُ أبَدًَا حَتىَّ تُ ؤْمِنُوا باِللَّهِ وَحْدَهُ إِلاَّ قَ وْلَ إِبْ راَهِيمَ لِأبَيِهِ لَأَسْتَ غْفِرَنَّ لَكَ وَمَا

نَا وَإِليَْكَ الْمَصِيرُ مِنَ اللَّ  لْنَا وَإلِيَْكَ أنََ ب ْ ، ففي هذا الدعاء (35)﴾ هِ مِنْ شَيْءٍ ربَ َّنَا عَلَيْكَ تَ وكََّ
( عَلَيْكَ )، أو المسند على المسند إليه وهو عبارة عن (الجار والمجرور) الإبراهيمي تقدم المتعلق

لْنَا)على  مكررا( وإِليَْكَ ) نَا)و( تَ وكََّ ، والتقديم في كل هذه المواضع كان (الْمَصِيرُ )و( أنََ ب ْ
لْنَا)للقصر، في  ومن  إبراهيم  ، وأن خليل الله قُصر التوكل على الله ( عَلَيْكَ تَ وكََّ

معه من المؤمنين يتوكلون عليه وحده، ولا يتوكلون على من سواه، وهو قصر حقيقي تحقيقي 
من قصر الصفة على الموصوف، وكذلك الأمر بخصوص المثالين الآخرين حيث قُصر في كل 

عليه وحده دون غيره، ولا يخفى ما هذا القصر من  منهما الإنابة، والرجوع إلى الله 
إيمان هؤلاء الإبراهيميين  اه على المعنى المطلوب، وهو إظهار قوةالجمال الذي أضف

من آيات  -غير ما ذكُر-وهذا النوع من التقديم ورد في ثلاثة مواضع أخرى . بربهم
قَدِ افْ تَ رَيْ نَا عَلَى اللَّهِ   ﴿ الدعاء في القرآن الكريم كله، وهي عبارة عن دعاء شعيب 

هَا وَمَا يَكُونُ لنََا أَنْ نَ عُودَ فِيهَا إِلاَّ أنَْ يَشَاءَ كَذِباً إِنْ عُدْناَ في مِلَّ  تِكُمْ بَ عْدَ إِذْ نَََّاناَ اللَّهُ مِن ْ
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نَ نَا وَبَ يْنَ قَ وْمِنَ  لْنَا ربَ َّنَا افْ تَحْ بَ ي ْ ا باِلحَْقِّ وَأنَْتَ اللَّهُ ربَ ُّنَا وَسِعَ ربَ ُّنَا كُلَّ شَيْءٍ عِلْمًا عَلَى اللَّهِ تَ وكََّ
ينَ خَي ْ  لْنَا ربَ َّنَا لَا ﴿: ، ودعاء الذين آمنوا مع موسى(36) ﴾رُ الْفَاتِحِ فَ قَالوُا عَلَى اللَّهِ تَ وكََّ

نَةً للِْقَوْمِ الظَّالِمِينَ  فإَِنْ تَ وَلَّوْا ﴿ :في قوله  ، والدعاء الذي أمُر به النبي (37) ﴾ تَجْعَلْنَا فِت ْ
لْتُ وَهُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِيمِ فَ قُلْ حَسْبيَ اللَّهُ لَا إِلهََ إِلاَّ   .(38) ﴾ هُوَ عَلَيْهِ تَ وكََّ

على المفعول به، ( الجار والمجرور، والظرف)ومن صوره أيضا تقديم شبه الجملة 
يَةُ إِلَى الْكَهْفِ ﴿: فمن ذلك مثلا ما ورد على لسان فتية الكهف في قوله  إِذْ أوََى الْفِت ْ

، و (مِنْ لَدُنْكَ )حيث قدّموا  (39) ﴾مِنْ لَدُنْكَ رَحْمةًَ وَهَيِّئْ لنََا مِنْ أمَْرنِاَ رَشَدًافَ قَالُوا ربَ َّنَا آتنَِا 
، وذلك للاهتمام بالمقدم، فأصحاب الكهف لم (رَشَدًا)و(    رَحْمةًَ )على المفعول به ( لنََا)

يكونوا بحاجة إلى أي نوع من أنواع الرحمة، وإنما كانوا بحاجة إلى رحمة شاملة وعظيمة، 
( رحمة)على ( من لدنك)، ولذلك قدّموا وهذه لا تتحقق إلا أن تكون من قبل الله 

آتنا رحمة، لأن : ا لو قالواأبلغ مم" ليدل على هذا النوع من الاهتمام بأمر المقدم، وذلك 
ومثله أيضا في . (40)"الخلق كلهم بمحل الرحمة من الله، ولكنهم سألوا رحمة خاصة وافرة

ابُ ﴿ :قوله  ﴾ ربَ َّنَا لَا تزُغِْ قُ لُوبَ نَا بَ عْدَ إِذْ هَدَيْ تَ نَا وَهَبْ لنََا مِنْ لَدُنْكَ رَحْمةًَ إِنَّكَ أنَْتَ الْوَهَّ
يعُ  ﴿: ، وقوله (41) هُنَالِكَ دَعَا زكََريَِّا ربََّهُ قاَلَ رَبِّ هَبْ لِ مِنْ لَدُنْكَ ذُرِّيَّةً طيَِّبَةً إِنَّكَ سمَِ

عَاءِ  وَضَرَبَ اللَّهُ مَثَلًا للَِّذِينَ آمَنُوا امْرَأَتَ فِرْعَوْنَ إِذْ قاَلَتْ رَبِّ ابْنِ  ﴿ :، وقوله (42)ژ الدُّ
 :، وقوله (43) ﴾ةِ وَنََِّنِي مِنْ فِرْعَوْنَ وَعَمَلِهِ وَنََِّنِي مِنَ الْقَوْمِ الظَّالِمِينَ لِ عِنْدَكَ بَ يْتًا فِي الْجنََّ 

للدلالة ( صدري)على ( لِ)قُدّم  ، ففي دعاء موسى(44) ﴾قاَلَ رَبِّ اشْرحَْ لِ صَدْريِ﴿
يسر )لا يبالِ بوجوده وعدمه، وقس عليه  نفعة شرح الصدر راجعة إليه، فإنهأن م"على 

 ممعتبِا أن هذا التقديم للعناية والاهتما -رحمه الله–، وإليه ذهب أبو السعود (45)("لِ أمري
إِذْ قاَلَتِ امْرَأَتُ عِمْراَنَ رَبِّ إِنيِّ نذََرْتُ لَكَ مَا في  ﴿ :ومن هذا النوع أيضا قوله . بالمقدم

مِيعُ الْعَلِيمُ فَ تَ قَبَّلْ مِنيِّ إِنَّ بَطْنِي مُحَرَّراً   .(46)  ﴾كَ أنَْتَ السَّ

كما هو –ومن السمات التركيبية للَدعية القرآنية أنه كُثر فيها التوكيد، والتوكيد 
يُستخدم للمخاطب أثناء إنكاره للخبِ، وهو بحسب حالة المخاطب يتفاوت قوة  -معروف

وضعفا، فكلما قوِي إنكاره جيء بالخبِ له أقوى توكيدا، وكلما تخفف جاء التوكيد في حقه 
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، ومن أوضح الأمثلة (47)نكار في تصاعد متناسق يأخذا بالألباب خفيفا، فالتوكيد والإ
: في شأن أصحاب القرية على ذلك في القرآن الكريم ما جاء من خطاب الله 

إِذْ أرَْسَلْنَا إلِيَْهِمُ اثْ نَ يْنِ ( 35)وَاضْرِبْ لَهمُْ مَثَلًا أَصْحَابَ الْقَرْيةَِ إِذْ جَاءَهَا الْمُرْسَلُونَ ﴿
بوُ  قاَلُوا مَا أنَْ تُمْ إِلاَّ بَشَرٌ مِثْ لُنَا وَمَا أنَْ زَلَ ( 31)هُُاَ فَ عَزَّزْناَ بثِاَلِثٍ فَ قَالُوا إِنَّا إِليَْكُمْ مُرْسَلُونَ فَكَذَّ

وقد  (48) ﴾قاَلُوا ربَ ُّنَا يَ عْلَمُ إِنَّا إِليَْكُمْ لَمُرْسَلُونَ ( 33)الرَّحْمَنُ مِنْ شَيْءٍ إِنْ أنَْ تُمْ إِلاَّ تَكْذِبوُنَ 
في الأول، ثم أكّد بقوة للمنكرين في الأخير، حيث جيء ( إن)أُكّد الخبِ للمكذبين ب 

ولكن توكيد الأدعية القرآنية ليس من هذا القبيل، (. لمرسلون)، ولام التوكيد في (إن)ب 
فتوكيدات التي وردت فيها ليست راجعة إلى أحوال المخاطب المختلفة؛ لأن المخاطب في 

، وهو العلام بذوات الصدور، ولا يخفى عليه شيء في الأرض ولا في اللهالدعاء هو 
" السماء وهو السميع العليم، وإنما هي راجعة إلى مراعاة حال الداعين أنفسهم، فهناك 

ضروب من التوكيد لا ينُظر فيها إلى حال المخاطب، وإنما ينظر فيها المتكلم إلى حال 
، وحرصه على إذاعتها، وتقريرها في النفوس، كما أحسّها نفسه، ومدى انفعاله بهذه الحقائق

، ولهذا النوع من التوكيد أغراض عديدة وردت أمثلتها في عديد (49)"مقررة أكيدة في نفسه
أن يظهر الداعي يقينه بمضمون الجملة : من الأدعية القرآنية، فمن هذه الأغراض مثلا

ربَ َّنَا لَا تَجْعَلْنَا  ﴿  :حكاية خليله إبراهيم  المؤكدة في الدعاء، ومن ذلك مثلا قوله 
نَةً للَِّذِينَ كَفَرُوا وَاغْفِرْ لنََا ربَ َّنَا إِنَّكَ أنَْتَ الْعَزيِزُ الحَْكِيمُ  أكّد على صفتي العزة فقد  (50) ﴾فِت ْ

ومن هذا النوع وردت أمثلة . ، وذلك تحقيقا لما يحس في نفسه من قوتهاوالحكمة لله
 أن يظهر الاهتمام بالمؤكَد كما في قوله : ومن هذه الأغراض أيضا. )   (. عديدة

وَناَدَى نوُحٌ ربََّهُ فَ قَالَ رَبِّ إِنَّ ابْنِي مِنْ أهَْلِي وَإِنَّ وَعْدَكَ الحَْقُّ وَأنَْتَ ﴿ :حكاية عن نوح
حيث أكّد على ابنه من أهله، وأن هذا الأمر يهمه، وأنه يريد أن  (51) ﴾أَحْكَمُ الْحاَكِمِينَ 

أن يظهر ضعفه وحاجته إلى : ومنها أيضا. يعرف مصيره، فهذا الأمر بالنسبة له ذو أهُية
: سى ، وكما في دعاء مو (52) ﴾فَدَعَا ربََّهُ أَنيِّ مَغْلُوبٌ فاَنْ تَصِرْ  ﴿: ربه، كما في قوله 

–، ففي كل من الدعائين يظهر الأنبياء (53) ﴾ رَبِّ إِنيِّ لِمَا أنَْ زَلْتَ إِلََِّ مِنْ خَيْرٍ فَقِيرٌ ﴿
أن يظهر : ومنها أيضا. شكواهم وحاجتهم ضعفهم، ويبثون إلى الله  -عليهم السلام

مُغَاضِبًا فَظَنَّ أَنْ لَنْ نَ قْدِرَ وَذَا النُّونِ إِذْ ذَهَبَ  ﴿: الندم، والاعتذار، وذلك كما في قوله 
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، وقوله (54) ﴾عَلَيْهِ فَ نَادَى في الظُّلُمَاتِ أَنْ لَا إِلَهَ إِلاَّ أنَْتَ سُبْحَانَكَ إِنيِّ كُنْتُ مِنَ الظَّالِمِينَ 
: ﴿  َّفقد (55) ﴾ مِنَ الْخاَسِريِنَ  قاَلَا ربَ َّنَا ظلََمْنَا أنَْ فُسَنَا وَإِنْ لمَْ تَ غْفِرْ لنََا وَتَ رْحَمْنَا لنََكُونَن ،

وردت الجملتان في الدعائين مؤكدتين، وذلك لإظهار الندم والحسرة رغبة في التوبة والإنابة 
(56) . 

ومن سمات التركيب المؤثرة في الدعاء شيوع التعريف والتنكير فيه، وقد تعددت 
صوره الواردة في الأدعية القرآنية، فمن أكثر صور التعريف شيوعا في الدعاء هوالتعريف 

المتكلمين، وفي معظم الأحيان ( نا)بالضمير الظاهر، وأكثر هذا النوع يرد بياء المتكلم و
رَبِّ اجْعَلْنِي مُقِيمَ  ﴿ :حكاية عن خليله إبراهيم  قوله  يدل على الاختصار مثل

، ويكثر في معظم الأمثلة حذف الياء بعد إضافة (57) ﴾الصَّلَاةِ وَمِنْ ذُرِّيَّتِي ربَ َّنَا وَتَ قَبَّلْ دُعَاءِ 
رَبِّ هَبْ لِ  ﴿ : ومن الأمثلة أيضا قوله . ربّ إليها كما هو ظاهر في الآية المذكورة

ربَ َّنَا لَا تُ ؤَاخِذْناَ إِنْ نَسِينَا أوَْ أَخْطأَْناَ ربَ َّنَا ﴿: ، وقوله (58) ﴾حُكْمًا وَأَلْحقِْنِي باِلصَّالِحِينَ 
لْنَا مَا لَا طاَقَةَ  نَا إِصْراً كَمَا حَملَْتَهُ عَلَى الَّذِينَ مِنْ قَ بْلِنَا ربَ َّنَا وَلَا تُحَمِّ وَاعْفُ لنََا بِهِ وَلَا تَحْمِلْ عَلَي ْ

ومن الملاحظ أن كلمة . (59) ﴾ا عَلَى الْقَوْمِ الْكَافِريِنَ عَنَّا وَاغْفِرْ لنََا وَارْحَمْنَا أنَْتَ مَوْلَاناَ فاَنْصُرْنَ 
وردت في الأمثلة السابقة مضافة إلى الضمير، ومن أمثلة تعريفها إلى المعرّف بالألف ( رب)

لْتُ وَهُوَ رَبُّ الْعَرْشِ  فإَِنْ تَ وَلَّوْا فَ قُلْ  ﴿: واللام قوله  حَسْبيَ اللَّهُ لَا إِلَهَ إِلاَّ هُوَ عَلَيْهِ تَ وكََّ
إلى ما بعدها، كما في ( خير)ومن الأمثلة ما ورد فيها التعريف بإضافة كلمة . (60) ﴾الْعَظِيمِ 

نَا ﴿ :دعاء عيسى  مَاءِ تَكُونُ قاَلَ عِيسَى ابْنُ مَرْيَمَ اللَّهُمَّ ربَ َّنَا أنَْزلِْ عَلَي ْ مَائدَِةً مِنَ السَّ
رُ الرَّازقِِينَ  ومن الإضافات الرائعة . (61) ﴾لنََا عِيدًا لِأَوَّلنَِا وَآخِرنِاَ وَآيةًَ مِنْكَ وَارْزقُْ نَا وَأنَْتَ خَي ْ

ربَ َّنَا وَابْ عَثْ فِيهِمْ ژ  :في الأدعية القرآنية ما كان إلى كاف الخطاب، كما في قوله 
يهِمْ إِنَّكَ أنَْتَ الْعَزيِزُ رَسُولًا  لُو عَلَيْهِمْ آياَتِكَ وَيُ عَلِّمُهُمُ الْكِتَابَ وَالحِْكْمَةَ وَيُ زكَِّ هُمْ يَ ت ْ مِن ْ

قاَلَ رَبِّ أوَْزعِْنِي أَنْ أَشْكُرَ نعِْمَتَكَ الَّتِي أنَْ عَمْتَ عَلَيَّ وَعَلَى ﴿ :، وقوله (62) ﴾الحَْكِيمُ 
 ﴾صَالِحاً تَ رْضَاهُ وَأَصْلِحْ لِ فِي ذُرِّيَّتِي إِنيِّ تُ بْتُ إلِيَْكَ وَإِنيِّ مِنَ الْمُسْلِمِينَ  وَالِدَيَّ وَأَنْ أعَْمَلَ 

وَإِذْ قاَلَ إِبْ راَهِيمُ رَبِّ  ﴿: ومن صور التعريف ما كان بالألف واللام، مثل قوله . (63)
، وقد كثر هذا النوع من التعريف (64) ﴾نَ عْبُدَ الْأَصْنَامَ  أَنْ اجْعَلْ هَذَا الْبَ لَدَ آمِنًا وَاجْنُبْنِي وَبَنِيَّ 
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أيضا في القرآن الكريم في أساليب مختلفة، وتراكيب متنوعة، وعلى ألسنة عديد من 
وكان لاسم الموصول أيضا نصيب في القيام بدوره في صور التعريف، كما في قوله . الداعين
 :﴿ ْيماَنِ وَلَا وَالَّذِينَ جَاءُوا مِنْ بَ عْدِهِم خْوَاننَِا الَّذِينَ سَبَ قُوناَ باِلْإِ يَ قُولُونَ ربَ َّنَا اغْفِرْ لنََا وَلإِِ

ربَ َّنَا وَآتنَِا مَا ﴿: ، وقوله (65) ﴾ تَجْعَلْ في قُ لُوبنَِا غِلاًّ للَِّذِينَ آمَنُوا ربَ َّنَا إِنَّكَ رَءُوفٌ رَحِيمٌ 
ومن صور التعريف . (66) ﴾ يَ وْمَ الْقِيَامَةِ إِنَّكَ لَا تُخْلِفُ الْمِيعَادَ  وَعَدْتَ نَا عَلَى رُسُلِكَ وَلَا تُخْزنِاَ

فإَِنْ تَ وَلَّوْا فَ قُلْ ﴿: ما كان بالعلمية وقد ورد في أكثر من عشرين موضعا، مثل قوله 
لْتُ وَهُوَ رَبُّ الْعَرْشِ الْعَظِيمِ  ، وأفعم مثال في هذا (67) ﴾حَسْبيَ اللَّهُ لَا إِلهََ إِلاَّ هُوَ عَلَيْهِ تَ وكََّ

الحَْمْدُ للَِّهِ الَّذِي وَهَبَ لِ عَلَى الْكِبَِِ إِسْماَعِيلَ وَإِسْحَاقَ إِنَّ  ﴿: ما ورد في دعاء إبراهيم 
عَاءِ  رآنية باسم الإشارة، كما في ومن التعريف ما تم في الأدعية الق. (68) ﴾رَبِِّّ لَسَمِيعُ الدُّ

وَمَا لَكُمْ لَا تُ قَاتلُِونَ في سَبِيلِ اللَّهِ وَالْمُسْتَضْعَفِيَن مِنَ الرِّجَالِ وَالنِّسَاءِ وَالْولِْدَانِ  ﴿ :قوله
 وَاجْعَلْ لنََا الَّذِينَ يَ قُولُونَ ربَ َّنَا أَخْرجِْنَا مِنْ هَذِهِ الْقَرْيةَِ الظَّالمِِ أهَْلُهَا وَاجْعَلْ لنََا مِنْ لَدُنْكَ وَليًِّا

 .، وأمثلتها في القرآن الكريم عديدة(69) ﴾ مِنْ لَدُنْكَ نَصِيراً
 331أما التنكير فلم يكن على كثرة التعريف في الأدعية القرآنية، فقد ورد في 

فمما . موضعا، ودلّ على عدة معاني كالتعظيم، والتكثير، والتقليل، وبيان النوع، والعموم
نَا مَائدَِةً مِنَ  ﴿: ورد للدلالة على التعظيم قوله  قاَلَ عِيسَى ابْنُ مَرْيَمَ اللَّهُمَّ ربَ َّنَا أنَْزلِْ عَلَي ْ

رُ الرَّازقِِينَ  مَاءِ تَكُونُ لنََا عِيدًا لِأَوَّلنَِا وَآخِرنِاَ وَآيةًَ مِنْكَ وَارْزقُْ نَا وَأنَْتَ خَي ْ ، فالتنكير (70) ﴾السَّ
 دلّ على التكثير ما ورد في قوله ومما. مائدة عظيمة: يدل على التعظيم، أي( مائدة)في 

ربَ َّنَا إِنيِّ أَسْكَنْتُ مِنْ ذُرِّيَّتِي بِوَادٍ غَيْرِ ذِي زَرعٍْ عِنْدَ بَ يْتِكَ ﴿ :حكاية عن إبراهيم 
مِنَ الثَّمَرَاتِ لَعَلَّهُمْ  الْمُحَرَّمِ ربَ َّنَا ليُِقِيمُوا الصَّلَاةَ فاَجْعَلْ أفَْئِدَةً مِنَ النَّاسِ تَ هْوِي إِليَْهِمْ وَارْزقُْ هُمْ 

ومما . قلوبا كثيرة مجازا عن أصحابها الكثيرين: نكرة، أي( أفئدة)من كلمة  (71)﴾يَشْكُرُونَ 
 (72) ﴾وَاحْلُلْ عُقْدَةً مِنْ لِسَاني  ﴿: في قوله ( عقدة)ورد على معنى التقليل تنكير كلمة 

وعلى معنى بيان النوع ورد . (73)لم يطلب الفصاحة الكاملة  التي تدل على أن موسى 
نَا اثْ نَتَ يْنِ وَأَحْيَ يْتَ نَا اثْ نَتَ يْنِ فاَعْتَ رَفْ نَا بِذُنوُبنَِا فَ هَلْ إِلَى خُرُوجٍ مِنْ  ﴿: ما في قوله  قاَلُوا ربَ َّنَا أمََت َّ

أما ما ورد على معنى . الدالة على نوع من أنواع الخروج( خروج)من تنكير  (74) ﴾سَبِيلٍ 
نْ يَا  ﴿: في قوله ( حسنة )العموم فهو كما في كلمة  هُمْ مَنْ يَ قُولُ ربَ َّنَا آتنَِا في الدُّ وَمِن ْ
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حسنة : ، أيمن تنكير يدل على العموم (75) ﴾حَسَنَةً وَفِي الْآخِرةَِ حَسَنَةً وَقِنَا عَذَابَ النَّارِ 
  .عامة

 البحثنتائج 
 :وصلنا من خلال هذا البحث إلى ما يليه من نكات

، والتوجّه إليه، والاعتراف بين الدعاء في الإسلام وسيلة لربط الإنسان بالله  -3
 .يديه بالذنوب والجرائم، وإظهار حاجة الإنسان وفقره

لقد اتسم الدعاء القرآني بعديد من السمات في التركيب، كسمة التقديم والتأخير،  -2
 . وسمة التوكيد، وسمة التعريف والتنكير

الجار والمجرور، )تقديم شبه الجملة : ة هيالقرآني دعيةصور التقديم الواردة في الأو  -3
المسند  و تقديمالجار والمجرور على الفعل، ، و تقديم على المفعول به( والظرف

فقد تم . جزء من الجملة الدعائية على جزئها الآخر وتقديم ،على المسند إليه
  .  مع الأمثلة من خلال هذا البحث كل من هذه الصورالتحليل و الدراسة ل

 .هذه السمات تعتبِ من المباحث البلاغية الهامة و -4

حيث عالج  نيالقاهر الجرجاعبدا الباب هو الإمام ومن أكثر من اشتهر في هذ  -5
هذا الموضوع في كتابه معالجة قلما تحدث عنه معاصروه في مؤلفاتهم، واعتنى بها 

  .عناية تفوق عناية المؤلفين في زمانه
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 دراسة موضوعية: الأخلاق النّبوية في معاملة الضّعفاء
Prophetic Ethics about Weaks: Subjective Study 

 *عبد الحميد عبد القادر خرّوب الدكتور
 

                                   ABSTRACT  
 

 

Weakness in human beings is a phenomenon which 

cannot be remedied. Allah said, “Allah is He who created you 

from weakness, then made you strong after weakness, then 

(made) you after strength weakness and grey hairs (replaced) it. 

He creates whatever he wants. He is knowledgeable and 

competent.  
 

Islam surpassed other human communities in caring for 

the weak. It did not encourage their suicide as a solution for 

them to get rid of their problems. It did not allow them to have 

mercy death as done by some communities to avoid 

responsibility in respect of them. Islam honored them, ordering 

to do favors to them and provide them their needs. It gave them 

license in it, obligations as it forbade ridiculing them. It made it 

clear. That the society which takes care of the weak and help 

them in living good life will gain success and well-being. The 

Holy prophet was the best example in this respect, giving them. 

Their rights are in full, behaving with them leniently and badly.  

This article depicts the weaks, their kinds, responsibilities 

and how to deal with them, in the light of the prophetic Sunna.   

 

 

 

 

_____________________________ 

 .الجامعة الإسلامية العالمية، إسلام آباد، باكستان أستاذ مساعد بقسم الحديث وعلومه،  *
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 تمهيدال

والضّعف يلازمه وإن غاص في أعماق  وإن طغى وتجبّّ، الإنسان ضعيف بطبعه،
والشّهوات  والجراثيم ترديه، ذيه،البحار وملك الأرض،وحلّق في الفضاء،فهاهي الشّوكة تؤ 

 .(1)﴾ضَعِيفًا الإن سَانُ  وَخُلِقَ  عَن كُم   يُُفَِّفَ  أَن   اللَّهُ  يرُيِدُ ﴿ :تفنيه،قال تعالى
أو في  فقااد يكااون ضااعفه في عقلااه ورأيااه، ودرجااات ضااعف الإنسااان متفاوتااة،

 مااعي،أو في سالوكه وعملاه أو في موقعاه ا جت أو في حواسّاه وجسامه، عواطفاه ونفساه،

 .فحياته  تخلو من ضعف
وأصل الضّعف في الإنسان ليس له دواء،فهو سنّة من سنن الله في خلقه،قال 

 قاُوَّة   باَع دِ  مِن   جَعَلَ  ثَُّ  قاُوَّةً  ع ف  ضُ  باَع دِ  مِن   جَعَلَ  ثَُّ  ع ف  ضُ  مِن   خَلَقَكُم   الَّذِي اللَّهُ ﴿ :تعالى
 .(2)﴾ال قَدِيرُ  ال عَلِيمُ  وَهُوَ  يَشَاءُ  مَا يَُ لُقُ  وَشَي بَةً  ع فًاضُ 

والمرضاااى ومااان الناّاااع مااان ضاااعفهم أ هااار علااايهم مااان غ هم،كاااالفقراء والمسااااك  
 .والمحتاج ،والمسنّ  وأصحاب العاهات والمستضعف  في الأرض

 الضُّعَفَاءِ  عَلَى ليَ سَ ﴿ :وقد ورد ذكر الضّعفاء في القرآن بهذا المعنى في قوله تعالى
 عَلَى مَا وَرَسُولهِِ  للَِّهِ  نَصَحُوا إِذَا حَرجَ   ياُن فِقُونَ  مَا يََِدُونَ   الَّذِينَ  وَ عَلَى مَر ضَىال   وَ عَلَى

سِنِ َ   .(3)﴾رَحِيم   غَفُور   وَاللَّهُ  سَبِيل   مِن   ال مُح 
 ريِضِ ال مَ  وَ عَلَى حَرجَ   الَأع رجَِ  وَ عَلَى حَرجَ   ع مَىالأ عَلَى ليَ سَ ﴿ :وفي قوله تعالى

خِل هُ  وَرَسُولَهُ  اللَّهَ  يطُِعِ  وَمَن   حَرجَ   ب هُ  ياَتاَوَلَّ  وَمَن   الأنَا هَارُ  تََ تِهَا مِن   تَج ريِ جَنَّات   يدُ   عَذَاباً ياُعَذِّ
 .(4)﴾ألَيِمًا

وكانت له معهم مواقف كثا ة  برحمته الواسعة،وهؤ ء الضّعفاء قد غمرهم النّبّي 
وتخصيصاهم باالرّخفي في أشاياء   رصه علاى قضااء حاوام،هم،وح أ هرت مدى اهتمامه بهم،

 :وهذه باقة من الأخلاق النّبوية في معاملة هؤ ء الضعفاء،موزعة في المطالب التالية كث ة،
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 رحمته بالأطفال: المطلب الأوّل
فل اهتماما كب ا،فالأطفال هام جيال المساتقبل،ف ذا ريعة الإسلامية بالطّ ت الشّ اهتمّ 

ياع،كان أثارهم وإن أهملاوا وتركاوا للضّا كاانوا خا ا لأنفساهم ولأمّاتهم، حيحةة الصّايّ بوا التّ تلقّ 
غر،وقد اعتاانى الإساالام ة هااي الااد تباادأ منااذ الصّااوالتبيااة الحقيقياّا وء،علااى مااتمعهم بااال  السّاا

 ،أمّااهفقااد حااثّ علااى حساان اختيااار وحااّ  قباال و دتااه  فاال في عيااع مراحاال حياتااه،بالطّ 

وأو ه رعاياة  وكافلياه وعاّ  واجباات علاى والدياه وبعد و دتاه،ها ا في بطنوالحفاظ عليه جنين
وقاد كاان  وفتح لاه بااب الرّحماة علاى مصاراعيه وتقيه من ا نحراف، فسية،تَفظ له صحّته النّ 

،ماان   ":يكونااوا رحمااء بالأطفااال فقاالودعاا الناّاع إلى أن  أرحام بهام ماان الوالادة بولاادها
 :وكان لرحمته بهم مظاهر كث ة منها ،(5)"ليس منّافنا ر كب  يرحم صغ نا ويوقّ 

 تحريم قتلهم
 واوع،ز  لوعة الفقر، مإذا اشتدّت به من عادات الجاهلية أنّ بعض الرّجال كان
م وهم يظنّون أنّ قتلهم سيدفع عنهم عاصفة همقتل أبناعمدوا إلى ،أسرهمعن إعالة 

تاُلُوا وَ ﴿ :ة فقال تعالىنيعالإسلام وحرّم هذه الجريمة الشّ ،ف،اء الفقر  إِم لاق   مِن   أوَ  دكَُم   تاَق 
      .(6)﴾وَإِيَّاهُم   ناَر زقُُكُم   نَح نُ 

 

وفي موضااع  فبادأ الله تعااالى في هااذه ارياة باارزق ارباااء لماا هااو حاصاال  ام ماان فقاار،
 جال،آخر بدأ برزق الأبنااء أوّ  ليزيال مان نفاوع اربااء خيفاة ا فتقاار بسابب أبناامهم في ار

تاُلاُاوا وَ ﴿ :تعااالى فقااال اايَةَ  أوَ  دكَُاام   تاَق  االاق   خَش  لَهُم   إِنَّ  وَإِيَّاااكُم   ناَاار زقُاُهُم   نَح اانُ  إِم   خِط ئاًاا كَااانَ  قاَااتا 
 ألتسا _ رضاي الله عناه فعن ابن مساعود وذنب عظيم، وقتل الأبناء جرم كب ، ،(7)﴾كَبِ اً
 ؟ أيّ  ثّ  :قلاات خلقااك وهااو اناادّ  لله عاالتج أن:قااال ؟أكاابّ الله عنااد نبالااذّ  أيّ  الله رسااول
 .(8)"معك يطعم أن خشية ولدك تقتل أن ثّ  :قال

حمت الأطفال من القتل،يقول المستشرق  ،رحمة كب ةوتَريم هذه العادة القبيحة 
 وقد قام:سنكس
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د بحماية الأطفال وتَريم قتلهم خوفا من إعالتهم،وهي العادة الد كانت منتشرة في محمّ  
 .(9)"ةالجاهلي

هُاهُ   اَلَّ  باِلأنا ثَى أَحَدُهُم   بُشِّرَ  وَإِذَا﴿ :تعالى فقال،كما أنهّ حرّم عادة وأد البنات  وَج 
ااوَد ا اارَ  مَااا سُااوءِ  مِاان   ال قَااو مِ  مِاانَ  ياَتاَااوَارَى كَظِاايم   وَهُااوَ  مُس  ااهُ  أمَ   هُااون   عَلاَاى أيَُم سِااكُهُ  باِاه بُشِّ  في  يدَُسُّ
 ذَن ااااااب   باِاااااأَيِّ  سُاااااائِلَت   ال مَااااااو ءُودَةُ  وَإِذَا﴿ :تعااااااالى وقااااااال. (10)﴾مُااااااونَ يََ كُ  مَااااااا أَ سَاااااااءَ  التاُّااااااراَبِ 
 .(11)﴾قتُِلَت  

اغزوا و تغلّوا و  ":يوصي جنده بعدم قتل الأطفال في الحروب فيقول  موكان 
 .(12)"تغدروا و  تمثلوا و  تقتلوا وليدا

 ررهم الضّ بتجني
رادتها،تطلاااب العقوباااة لمعصاااية ،جااااءت  حاااض إتخشاااى اللهكانااات الغامدياااة امااارأة 

ولكنّهااا أصاارّت علااى أن يطهّرهااا ماان ذنبها،فأمرهااا أن ترجااع  الرّسااول الاارّحيم ارتكبتها،فردّهااا
جاءتاااه فردّهاااا حاااّ  ترضاااع ابنهاااا حاااول  كاااامل ،كي ينتفاااع  ،فلمّاااا وضاااعتهحاااّ  تضاااع حملها

أنّ الغامديااة  ندهروى مساالم بسااوكلّ ذلااك رحمااة بهااا وبولاادها،المولااود بحليااب أمّااه و يتضاارّر،
فلمّااا كااان الغااد  وإناّاه ردّهااا ر  قااد زنياات فطهّاايارسااول الله إ ّ :"فقالااتبي جاااءت إلى الناّا

   قاااال إماااا  لحبلاااىك أن تاااردّ  كماااا رددت مااااعزا،فوالله إ ّ لعلاّاا،قالااات يارساااول الله   تردّ 
ال اذهاااابي بي في خرقااااة،قالت هااااذا قااااد ولدتااااه،قفلمّا ولاااادت أتتااااه بالصّاااا،حااااّ  تلاااادي فاااااذهبي

الله قاد  في ياده كسارة خبز،فقالات هاذا ياانبيّ  فلمّا فطمتاه أتتاه بالصابيّ  فأرضعيه حّ  تفطميه
 .(13).."عاموقد أكل الطّ  فطمته

 منعهم من القتال
تفااوق بكثاا  جاايم المساالم ،ورغم حاجااة  كاناات أعااداد المشاارك  في غاازوة أحااد

بي وردّهاام رحمااة اركة في المعركااة،منعهم الناّاغار الااذين أقبلااوا للمشااأنّ الصّاا الجاايم للمقاااتل  إ ّ 
بن حزم،وأسيد بن  ه ،وأسامة بان زياد،والبّاء بان  وعمرو عبد الله بن عمر:بهم،ومن هؤ ء

 .  (14)عازب،وزيد بن ثابت رضي الله عنهم
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 العدل بينهم
بالأطفال أنهّ أمر بالعادل بينهم،والعادل يقاي صااحبه مان غضاب الله من رحمته 

ويَعااال الإخاااوة متحاااابّ  متعااااون  متاحم ،وتفضااايل أحااادهم في  لاااممااان الظّ ويَمياااه  تعاااالى
يطان الشّااا يساااتدرجهموقد ويملأ قلاااوبهم بااالبغض والحساااد،ياااوغر صااادور إخوتااه علياااه، العطايااا

 قاال عاامر عن،لذلك أمر الرّساول اربااء بالعادل با  أبناامهم وعادم التميياز بيانهم،فللمكر به
 فقالاات عطيااة أبي أعطااا  يقااول المناابّ علااى وهااو عنهمااا الله رضااي بشاا  باان عمااانالنّ  سمعاات
 أعطيات إ ّ  فقاال الله رساول فاأتى الله رساول تشاهد حاّ   أرضى   رواحة بنت عمرة
 ولاادك سااامر أعطياات قاال،الله يارسااول أشااهدك أن فأمرتي،ةعطياّا رواحاة بناات عماارة ماان اباي
 .(15)"تهعطيّ  فردّ  فرجع قال أو دكم ب  واعدلوا الله فاتقوا قال،  قال،هذا مثل

 الله رسااول إلى يَملااي أبي بي انطلااق:"قااال بشاا  باان عمااانالنّ  وفي روايااة مساالم عاان
قاد بنياك أكالّ  فقاال،مالي مان وكاذا كذا عمانالنّ  نحلت قد أ ّ  شهدأ الله يارسول: فقال 

 نأ كأيسااارّ  :قااال ثّ ،غاا ي هااذا علااى فأشااهد:قااال، : قااال؟ عمااانالنّ  نحلاات مااا مثاال نحلاات
  .(16)"ا إذ فلا:قال،بلى:قال؟ سواء البّّ  في إليك يكونوا

 ياااذيق تَسّااابا لنواماااب الااادّهر الاااذي قااادبااال إناّااه ياااى أن يتصااادّق الوالاااد بكااالّ ماله،
 الله رضاي وقااص أبي بان ساعد عان روى البخااري بساندهمن بعده صبيته مرارة الجوع والفقر 

 قاال،منها هااجر الاد باالأرض يماوت أن يكاره وهاو ة كّا وأناا يعود  بيالنّ  جاء:"قال عنه
 قلاات،  قال،طرفالشّاا قلات،  قااال هكلاّ  ااالي أوصاي الله يارسااول قلات،عفراء اباان الله يارحم
 عالااااة تاااادعهم أن ماااان خاااا  أغنياااااء ورثتااااك تاااادع أن كإناّااا،كث  لااااثوالثّ  لااااثفالثّ  قااااال،لثالثّ 

 ترفعهاا الاد قمةاللّ  حّ   صدقة اف يّ  نفقة من أنفقت مهما كوإنّ ،أيديهم في اعالنّ  فونيتكفّ 
 يومئاذ لاه يكان و  آخارون باك ويضارّ  نااع باك فينتفاع يرفعك أن الله وعسى،امرأتك في إلى
 .(17)"ابنة إ ّ 
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 قبلات الرّحمة
تادخل علياه المسارةّ،وتغرع في قلباه لمساة مان حنان، فال،فهيكبا  في نفاس الطّ  القبلة  اا أثار
تقبلااااون : فقااااالالناااابي إلىجاااااء أعاااارابي ":بساااانده يااااه علااااى الرّحمااااة،روى البخاااااريالمحبّة،وتربّ 

 .(18)"نزع اللّه من قلبك الرّحمة أوأملك لك أن:" فقال:الصبيان؟ فما نقبلهم، فقال النبي
 يُرج إلى عوالي المدينة ليقبّل ابنه إبراهيم ويشامّه،لشدّة رحمته بالعيال النّبي وكان

قاال  ،أرحم بالعيال من رساول الله ما رأيت أحدا كان :"فعن أنس بن مالك قال،ثّ يرجع
فيااادخل البيااات وإناّااه ،فكان ينطلاااق ونحااان معه،كاااان إباااراهيم مستضاااعا لاااه في عاااوالي المديناااة

 .(19) يرجع فيأخذه فيقبّله ثّ ،قينا وكان  ئره،ليدّخن
 علااي باان الحساان الله رسااول لقباّا:"قااال _ هرياارة أبااا أنّ  وروى البخاااري بساانده

 مانهم لاتقبّ  ماا الولاد مان عشرة لي إنّ  الأقرع فقال،جالسا ميالتمي حابس بن الأقرع وعنده
 .(20)"يرحم   يرحم   من قال ثّ  الله رسول إليه فنظر أحدا

 يقبّل الحسن والحس  رضي الله عنهما،ويشمّهما ويضمّهما إليه،فعنوكان 
إنّ :"قالفضمّهما إليه و بي جاء الحسن والحس  يسعيان إلى النّ :"ه قاليعلى العامري أنّ 
 .(21)"الولد مبخلة مبنة

 مسح الرّأفة
شاايئا ااّاا حااارم  علااى رأساااه وخدّيااه سااحالم يَااد في فاال الااذي فقااد حنااان والدياااهالطّ 

ساامي عان لوكيات الشااذّة،روى النّ السّا فيفرح قلبه،وتستيح نفسه ويشتدّ عوده بعيدا عن،منه
ح برؤوسااااهم وياااادعو كااااان ياااازور الأنصااااار فيساااالّم علااااى صاااابيايم ويمساااابي الناّااا ثاباااات أنّ 

 صاالاة الله رسااول مااع يتصاالّ :" قااال سماارة باان جااابر عاان وروى مساالم بساانده. (22)" اام
 واحاادا أحاادهم يخاادّ  يمسااح ف،عاال ولاادان فاسااتقبله،معه وخرجاات أهلااه إلى خاارج ثّ ،الأولى
 ؤناااااةجُ  مااااان أخرجهاااااا اكأنّااااا ريَاااااا أو باااااردا لياااااده فوجااااادت،يخدّ  فمساااااح أناااااا اوأمّ ،واحااااادا
 .(23)"ارعطّ 
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 مداعبتهم
و يضيق بهم،بل يمنع من ينتهرهم عن مداعبته،روى الأطفال  يداعبكان
 له يقال أخ لي وكان ،خلقا اعالنّ  أحسن بيالنّ  كان:"قال أنس عن البخاري بسنده

 كان نغر،غ النّ  فعل ما !عم  أبا يا :قال ،جاء إذا وكان ،فطيما أحسبه :قال،أبوعم 
 ثّ  وينضح فيكنس تَته الذي بالبساط فيأمر بيتنا في وهو لاةالصّ  حضر افر ّ  ،به يلعب
 .(24)"بنا يفيصلّ  خلفه ونقوم يقوم

 رساااول أتيااات:"قالااات ساااعيد بااان خالاااد بنااات خالاااد أمّ  عااانبسااانده  البخااااريوروى 
 وهااي" :الله عبااد قااال ،"ساانه ساانه: "الله رسااول قال،أصاافر قماايفي وعلاايّ  أبي مااع الله

 ثّ  ،دعهااا: الله رسااول قااال ،أبي فزباار  ةبااوّ النّ  بخااام ألعااب فااذهبت قالاات حساانة بالحبشااية
 فبقياات الله عبااد قااال،وأخلقي أبلااي ثّ  وأخلقااي أبلااي ثّ  وأخلقااي أبلااي: " الله رسااول قااال
 .(25)"بقامها من يعي ذكر حّ  
أدخل يده في  ثّ  فوقع في ح،ر رسول الله، ، بن علي ف،اء يشتدّ  سالحسبطه ودعا
 .(26)"فيدخل فاه في فيه فاه،بي يفتح جعل النّ  ثّ  لحيته،

فا ذا سا،د  ي،فكان يصلّ  العشاء،ي مع رسول الله ا نصلّ وعن أبي هريرة قال كنّ 
فا ذا عااد  وإذا رفاع رأساه أخاذهما فوضاعهما وضاعا رقيقاا، وثب الحسن والحسا  علاى  هاره،

 أ  أذهااب: الله ف،ئتااه فقلاات يارسااول ى جعاال واحاادا هاهنااا وواحاادا هاهنااا،ا صاالّ فلمّاا عااادا،
فماازا  يمشايان في ضاومها حاّ   الحقاا بأمّكماا،: برقاة فقاال فبّقات  : ؟ قاالبهما إلى أمّهماا

 . (27)"دخلا 
وكااان إذا قاادم ماان ساافر اسااتقبله أطفااال أهاال بيتااه،فيفرح بهم،ويَملهاام معااه علااى 

 أهال بصابيان تاُلُقِّايَ  سافر مان قادم إذا الله رساول كاان:قاال جعفار بان الله عباد عندابتّه،ف
 فأردفااه فاطمااة ابااي بأحااد جاايء ثّ  يديااه باا  فحملااي إليااه بي فساابق ساافر ماان قاادم هوإناّا،بيته
 .(28)"ةدابّ  على ثلاثة المدينة فأدخلنا،خلفه
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 بر عليهمالصّ 
صغ  إلى  صبيّ ب جيءوقد  يصدر منهم،وتَمّل ما غاربّ على الصّ الصّ  من الرّحمة

 رفق، بي بكلّ صّ وعامل ال ه على البول،بي أن دعا  اء فصبّ فلم يزد النّ  فبال في ح،رهبيالنّ 
 كانالله رسول أنّ بيالنّ  زوج عامشة عنروى مسلم بسنده  و  يعنّف من جاءه به،

 و  بوله فأتبعه  اء فدعا ،عليه فبال بصبيّ  فأتي ،كهمويَنّ  عليهم كفيبّّ  بيانبالصّ  يؤتى
 .(29)"يغسله

 العاص أبي بنت وأمامة بيالنّ  علينا خرج:"قال قتادة وروى البخاري بسنده عن
                        .(30)"رفعها ،رفع وإذا وضع ،ركع ف ذا ،ىفصلّ  ،عاتقه على

 جااااء إذ ،يُطبناااا الله رساااول كاااان:"قاااال بريااادة أبي عااان بساااندهوروى التماااذي 
 المنااابّ مااان الله رساااول زلفناَاا ،ويعثاااران يمشااايان أحماااران قميصاااان عليهماااا والحسااا  الحسااان

ناَاة  ﴿الله صاادق قااال ثّ  يديااه باا  عهماووضاا فحملهمااا ااوَالُكُم  وَأوَ  دكُُاام  فِتا  اَاا أمَ   فنظاارت(31)﴾إِنَّ
  .(32)" ورفعتهما حديثي قطعت حّ   أصبّ فلم ويعثران يمشيان بي الصّ  هذين إلى

 عاء لهمالدّ 
رحماااة الله تعاااالى وساااعت كااالّ شيء،و يساااتغي عنهاااا  لاااوق أبدا،والااادّعاء بالرّحماااة 

مااان شااادّة رحمتاااه بالصّاااغار،يكثر مااان الااادّعاء  ااام ساااعة رحماااة الااادّاعي وكاااان للصّاااغار مااان
 فخاذه علاى فيقعاد  يأخاذ الله رساول كان:عنهما الله رضي زيد بن أسامة عنبالرّحمة،ف
            .(33)"أرحمهما ف  ّ  ارحمهما هماللّ  يقول ثّ  ،همايضمّ  ثّ  الأخرى فخذه على الحسن ويقعد

 د بكائهم                   لاة عنتخفيف الصّ 
وشفقة  رحمة به، بيثّ يسرع فيها إذا سمع بكاء الصّ  لاة،يريد إطالة الصّ كان

فأخفّف من شدّة  بيفأسمع بكاء الصّ  أريد إطالتها، لاة،لأدخل في الصّ  إ ّ  :فيقول ه،بأمّ 
 .              (34)"وجد أمّه به



233 

 

         تعليمهم
إيّا رحمة  وإدخال السّرور عليهم، قف عند مداعبتهم،بالأطفال  ترحمة النّبي

وعلّمهم  فهم إن أخطأوا تغمّدهم برحمته، رسالتها حقّ المعرفة،تعرف  واعية مبصرة،
 يدي وكانتالله رسول ح،ر في غلاما كنت:"يقول سلمة أبي بن عمرفعن  الصّواب،
 ،يليك ااّ  وكل بيمينك كلو  الله سمّ  !غلام يا: "الله رسول لي فقال ،حفةالصّ  في تطيم
 .(35)"بعد طعمد تلك زالت فما
يى حّ  أنهّ  ويَرص أشدّ الحرص على تعليمهم الصّواب، ،يراعي شعور الأطفالوكان

 .(36)"كذبة فهي يعطه   ثّ  "هاك تعال" :لصبيّ  قال من قالف بي بالكذبعن مزاح الصّ 

 تغيير أسمائهم القبيحة
 اع،ة ح  ينادى به في ممع النّ وخاصّ  لى صاحبه،ا سم القبيح له أثر سلبي ع

 ي إلى فتح باب العداوة والقطيعة،ذلك يؤدّ  وكلّ  خرية وا ستهزاء بصاحبه،ة للسّ فيتخذ مطيّ 
لتتك أثرها   الأسماء القبيحة ويُتار لأصحابها أسماء عيلة،فكان صلّى الله عليه وسلّم يغّ  

لينأى  ة على التزكية،يى عن الأسماء الدالّ  في نفوسهم وفي متمعهم،كما أنهّن الحس
 اسم عاصية رسول الله غّ  من ذلك ماأخرجه مسلم أنّ  صاحبها عن ا فتخار وا ستعلاء،

 .(37)"اها عيلةوسمّ 
وا  تزكّ  :فقال وأمر بتغي  اسم برةّ لما فيه من التزكية، ،(38)وسماّه مطيعا وغّ  اسم العاصي

 .(39)"زينب":يها ؟ قالنسمّ  فقالوا بم ،بّّ منكمأنفسكم الله أعلم بأهل ال
 العاصاااي اسااامالله رساااول وغاااّ  :"قاااال أباااوداود،(40)" اسااام أصااارم إلى زرعاااةوغاااّ  

 ،ساالما حرباا ىوسماّ ،هشااما اهفسامّ  وشاهاب ابباَاوحُ  وغاراب والحكام وشايطان وعتلاة وعزياز
 .(41)"مغوية بي رشدةوسّمى بي  وبي الزنية سماّهم بي الرّشدة،...المنبعث المضط،ع ىوسمّ 

 اعةالطّ  المؤمن سمة اوإنّ  ،العصيان لمعنى كراهية هغ ّ  اف نّ  العاصي اأمّ :"الخطابي قال
 :معناهاا وعتلاة ،وا ساتكانة ةالذلاّ العباد وشاعار لله ةالعازّ  لأنّ  هغا ّ  اإنّا :والعزيز ،وا ستسلام

 هولةوالسّا  اللاّ الماؤمن فةصا ومان ،غلايظ شاديد :أي ،عتلّ  رجل قو م ومنه ،والغلظ ةالشدّ 
 الجااانّ  مااان الخبياااث الماااارد اسااام وهاااو ،الخااا  مااان البعاااد وهاااو طنالشّااا مااان اشاااتقاقه :وشااايطان
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 ومان تعاالى باالله إ ّ  تلياق   فةالصّا وهاذه حكماه يردّ    الذي الحاكم هو :والحكم ،والإنس
 أباااح طعاامالم خبيااث حيااوان هااو ثّ  ،البعااد وهااو الغاارب ماان مااأخوذ :وغااراب ،الحكاام أسمامااه
 ،شاااايطان اساااام هأناّااا وروي اتالحياّااا ماااان نااااوع: ابباَاااوحُ  ،والحاااارم الحاااالّ  في قتلااااهالله رسااااول
 .(42)"الله عقوبة اروالنّ  ،ارالنّ  من علةالشّ  :هابوالشّ 

أخنى :"فقال من تسمّى ملك الأملاك، أبغض الأسماء إلى الله تعالىأنّ وبّ  
 .(43)"لأملاكرجل تسمّى ملك ا ،الأسماء يوم القيامة عند الله

 رحمته بالأيتام                
فعن  يكون رفيقه في الجنّة، كافلهموأخبّ أنّ   كفالة الأيتام،  فياع بي النّ النّ  رغّب

 ب صبعيه السّبّابة وقال"م في الجنّة هكذاتييالأنا وكافل  :قالالنّبيّ أنّ  ل بن سعدسه
         .(44)"والوسطى

ب  الحكم بنت الزّ  أمّ  فهذه وأحبّ النّاع إليه،وقدّمهم في المساعدة على رحمه،
فقال  ،البيتية نّ معونة على أعما  يسألنهبيالنّ  الزّهراء ذهبن إلى فاطمةو وأختها 

 همّ اللّ :"فقال وحفظ للأيتام أموا م من الضّياع والعبث بها، ،(45)"يتامى بدر سبقكنّ :"نّ  
  .  (47)"رأةوالم اليتيم ،عيف الضّ  حقّ ( 46) أُحَرِّجُ  إ ّ 

 بعالسّا اجتنباوا:"وعدّ أكل مال اليتايم مان الموبقاات السّابع الاد أمار باجتنابهاا بقولاه
 الله محارّ  الاد فسالانّ  وقتل ،حروالسّ  ،بالله ركالشّ  :قال ؟هنّ  وما الله يارسول قالوا ،الموبقات

 المؤمنااات صااناتالمح وقااذف ،حاافالزّ  يااوم والتااولّي  ،اليتاايم مااال وأكاال ،باااالرّ  وأكاال ،بااالحقّ  إ ّ 
 .(48)"الغافلات

 إِنَّ ﴿ :فقال سبحانه وقد توعّد الله تعالى آكلي أموال اليتامى  لما بعذاب شديد،
وَالَ  يأَ كُلُونَ  الَّذِينَ  اَ  لُ مًا ال يَتَامَى أمَ   .(49)﴾سَعِ اً وَسَيَص لَو نَ  ناَراً بطُُويِِم   في  يأَ كُلُونَ  إِنَّ

 لخدمامعاملته : المطلب الثاّني
 والاااد ينظااار إليهاااا ا تماااع نظااارة احتقاااار وازدراء، عيفة مااان الناّاااع،هاااذه الفئاااة الضّااا

 ويعاملها
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وكااان الأسااوة الحساانة في الرّحمااة  باااب الرّحمااة علااى مصااراعيه، بيفااتح  ااا الناّا بقسااوة وشاادّة،
ماولى  كاان وهاذا زياد بان حارثاة عليهماا،ويُتااره  يَاده أرحام مان والدياه،بل إنّ خادماه  ،ابه

فاشتاه حكيم  ،وذلك أنّ أمّه ذهبت تزور أهلها فأغارت عليهم خيل فأخذوه رسول الله
 فوهبتاه مان رساول الله ، ااوقيال اشاتاه رساول الله ،بن حزام لعمّته خديَة بنت خويلد

رساول  ماع لبقااءاختاار او  لكناّه أ  العاودة معهام، بعاد بحاث طويال، أهلاهفوجاده  ،قبل النّبوّة
 :فقلات موسالّ  علياه الله ىصالّ  بيالناّ أتيات :حارثاة بن زيد أخو حارثة بن بلةجيقول  ،الله

 والله  " :زياد فقاال ،أمنعاه   أراد إن هاو ذا هاو :فقال ،زيدا أخي معي بعثا !الله يارسول
وكاان رساول  ،(50)"رأياي مان أفضال أخاي رأي إنّ :فقلت :جبلة قال ،"أحدا عليك أختار  
بان عمار اعباد الله فعان  ،فكان يقال له زياد بان محمّاد ،عتقه وتبنّاهأف يَبّه حبّا شديدا الله

حااّ   دزياد باان محمّاا ا ناادعوه إ ّ ماا كناّارضاي الله عنهمااا أنّ زيااد بان حارثااة مااولى رسااول الله
 . (51)﴾اد عُوهُم  رباَمهِِم  هُوَ أقَ سَطُ عِن دَ اللَّهِ ﴿نزل القرآن

 تزياد عان  عاطفاة سااخنة،لوعاة  بالخادم ة النّبي عليه الصّالاة والسّالامو  تكن رحم
ومحااا نظرتااه  وإ هااار الحاازن والأسااى،كلاّ فقااد حسّان مااوقعهم في وعااي ا تمااع، التاأّ  لحااا م،
وتكفال  ام حيااة    م بحقوق ترفع أقدارهم وتدفع عنهم جاور أسايادهم، أمرو  الدّونية إليهم،

    :بهم ظاهر رحمة النّبيمومن يتمتّعون فيها با حتام والمعاملة الحسنة  كريمة،

 عام والملبسإشراكهم في الطّ 
جعلهام الله  ،إخاوانكم خاولكم:"أمر رسول الله بتوف  الطعّام والملبس للخادم فقاال

و   ،ا يلااابسوليلبساااه ااّاا ،ا يأكااالفليطعماااه ااّاا ،فمااان كاااان أخاااوه تَااات ياااده ،تَااات أياااديكم
 .(52)"ف ن كلّفتموهم فأعينوهم ،تكلّفوهم ما يغلبهم

إذا صنع لأحدكم خادمه ":السيّد عن التعالي عن خادمه والتكبّّ عليه فقال ويى
 عام قليلا،ف ن كان الطّ  ليأكل،ففليقعده معه  جاءه به وقد ذهب حرهّ ودخانه، ثّ  طعامه،

 .(53)"فليضع في يده منه أكلة أو أكلت 
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 نهيه عن ضربهم
 ،رحيما اع عيعالنّ باو  به بل كان ،أبدا و  يضربه عنيفا مع خادمه،   يكن

و  امرأة و  خادما  ،ما ضرب رسول الله شيئا قط بيده":فعن عامشة رضي الله عنها قالت
 . (54)"أن يَاهد في سبيل الله إ ّ 

قال خدمت رسول الله عشر  أنس رضي اللّه عنه وروى البخاري بسنده عن
 .(55)"أ  صنعت:   صنعت؟ و : أف، و : فما قال لي ،سن 

 الله صلوات لعلي أحدهما فوهب غلامان معه بيالنّ  أقبل":قال أمامة بيأ عنو 
 ،أقبلنا منذ ييصلّ  رأيته وإ ّ  ،لاةالصّ  أهل ضرب عن ييت فأ ّ  تضربه   وقال عليه

 أن أمرتي قال ،فعل ما فقال ،فأعتقه ،"معروفا به استوص وقال غلاما ذر أبا وأعطى
  .(56)"هتفأعتق خ ا به ياستوص

ونصااحوا الااذين يضااربون  حفااظ أصااحابه عنااه هااذا الخلااق الحساان وتخلّقااوا بااه،وقااد 
روى مسااالم بساانده عاان هشاااام عاان أبياااه  خاادمهم ويعااذّبون عبااااد الله أن يَساانوا معاااملتهم،

 مسالشّاا في أقيمااوا قااد امبالشّاا الأنباااط ماان أناااع علااى حاازام باان حكاايم باان هشااام ماارّ :"قااال
 :يقااول الله رسااول لساامعت أشااهد هشااام فقااال ،الجزيااة في حبسااوا قااالوا ؟شااأيم مااا فقااال

 فلساط  علاى ساعد بان عما  يومئاذ وأم هم،"نياالدّ  في اعالنّ  بونيعذّ  الذين بيعذّ  الله إنّ "
 .(57)"وافخلّ  بهم فأمر ،ثهفحدّ  عليه فدخل

 عن سبّهم نهيه
وينبااات  ،الكراهياااة والحقاااد فاااوعالنّ  يااازرع فيهاااو و  السّاااباب مااان رواساااب الجاهلياّااة،

 تكاون مفتاحاا لشارّ مساتط ،  يلقاي  اا باا ،الإنسان  وربّ كلمة يقو ا وا نتقام، القطيعة
ابان ساويد  عان بسانده البخااري روى .ماع عياع الناّاعسمح  ،كريم في عطامه حيموالقلب الرّ 

 كاناات فلبسااته هااذا أخااذت لااو فقلاات بااردا غلامااه وعلااى بااردا عليااه رأياات :قااال ذرّ  أبي عاان
 ،منهاا فنلات أع،مياة هأمّا وكانات كالام رجال وبا  بياي كاان فقال ،آخر ثوبا وأعطيته ةحلّ 

 ،نعام :قلت ؟هأمّ  من أفنلت :قال ،نعم :قلت ؟فلانا أساببت :لي فقال بيالنّ  إلى فذكر 
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 قااااال؟ الساااانّ  كاااابّ ماااان هااااذه ساااااعد حاااا  علااااى قلاااات ،جاهليااااة فيااااك اماااارؤ كإناّااا :قااااال
 .(58)"...نعم

 بر عليهمالصّ 
روى مسالم بسانده  وينبّهاه مان غا  تعنياف، الصّابّ،يقابال تهااون خادماه ب كان

فأرساالي يومااا  اع خلقااا،ماان أحساان الناّا كااان رسااول الله":أنااس رضااي الله عنااه قااال عاان
 وفي نفسااي أن أذهااب لمااا أماار  بااه صاالّى الله عليااه وساالّم، ،والله  أذهااب :فقلاات لااه لحاجااة

قاد قابض بقفااي مان  بيفا ذا الناّ وق،علاى صابيان وهام يلعباون في السّا فخرجت ح  أمارّ 
أنااا  نعام، :أذهبات حيااث أمرتاك؟ قلاات !يااا أناس :فقاال ،فنظارت إليااه وهاو يضااحك وراماي،

 .(59)"!أذهب يارسول الله

 العفو عنهم
والحيااة الادّنيا مسارح لكثاا   والتوباة كفّارتهاا، الخطاياا مان مظااهر السّالوك الإنساا ،

ض النّاع  يعاتَبُ على أخطامه الكثا ة فن،د بع من الأعمال الغريبة الد يقوم بها الإنسان،
ويعفاو  وآخار يعاقاَبُ علاى أخطااء   يرتكبهاا وإن أخطاأ  يَاد مان يتساامح معاه، والمتكرّرة،

ويعااااملهم  ومااان هاااذا الصّااانف الخااادم الاااذين يااازدريهم ا تماااع وينظااار إلااايهم باحتقاااار، عناااه،
وأمار  ت جنااحي رحمتاه،الرّساول ضامّهم تَالكانّ  ويغلاظ  ام العقااب إن أخطاأوا، ،بلاشفقة
 عاان روى التمااذي بساانده وأن يكثااروا ماان العفااو عاانهم، أن  يسااتع،لوا بعقااابهم،أساايادهم 

 الخاااادم؟ كااام أعفاااو عااان  !فقاااال يارساااول الله بيجااااء رجااال إلى الناّاا:عباااد الله بااان عمااار قاااال
كالّ ياوم سابع    :"فقاال ؟الخاادمكام أعفاو عان ! يارساول الله :قاال ثّ  فصمت رسول الله

 .(60)"ةمرّ 

 تحقيرهم النّهي عن
 أخااااااه يَقااااار أن الشااااارّ  مااااان امااااار  بحساااااب:"عااااان تَقااااا  عبااااااد الله فقاااااال ياااااى

ويفاايض علاايهم  فيهااتمّ بالخدم،ويسااأل عاانهم، وكااان المثاال الأعلااى في التواضااع، ،(61)"المساالم
 كاان أوامارأة رجالا أساود أنّ  عنه هريرة أبي عن البخاري بسنده روى برحمته حّ  بعد موتهم،
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 مااا" :فقااال يااوم ذات فااذكره ، وتااه بيالناّا يعلاام و  فمااات المساا،د ياَقُاامُّ  المساا،د في يكااون
 كاذا كاان هإناّ" :فقالوا ؟آذنتمو  أفلا :قال، الله يارسول مات" :قالوا "؟الإنسان ذلك فعل
 .(62)"عليه ىفصلّ  قبّه فأتى قبّه على و فدلّ  :قال ،شأنه روافحقّ  :قال ،"تهقصّ  وكذا

 معاملته للمسنّين: ثالمطلب الثاّل
 مِن   خَلَقَكُم   الَّذِي اللَّهُ ﴿ :قال تعالى الشّيخوخة صورة واضحة لضعف الإنسان،

 وَهُوَ  يَشَاءُ  مَا يَُ لُقُ  وَشَي بَةً  ع فًاضُ  قاُوَّة   باَع دِ  مِن   جَعَلَ  ثَُّ  قاُوَّةً  ع ف  ضُ  باَع دِ  مِن   جَعَلَ  ثَُّ  ع ف  ضُ 
 .(63)﴾ال قَدِيرُ  ال عَلِيمُ 

وضعف الذاكرة وغلبة  مظهر هذا الضّعف في ذهاب قوّة الجسم ونشاطه،ويت
عمال كث ة،كانت من قبل وكثرة ا ضطراب في التصرّفات والع،ز عن القيام بأ النّسيان،

تسيطر الظنّون  ونتي،ة فقد الأمل في حياة أطول والفزع من الموت، ورة،سهلة ميس
 :قال تعالى ويزداد القلق والتوترّ، الصبّ، ويقلّ  ويضيق الصّدر، والمخاوف على النّفس،

هُ  ناُعَمِّر هُ  وَمَن  ﴿ لَ قِ  فِي  ناُنَكِّس   .(64)﴾ياَع قِلُونَ  أفََلا الخ 
وإدخااااال السّاااارور علااااى  والإنسااااان وإن كااااان ع،ااااوزا فيمكنااااه الإحسااااان إلى غاااا ه،

 بيااوم نفاارح اكناّا اإناّا :قااال أنااه عنااه الله رضااي سااعد باان سااهل عاانوتاارغيبهم في الخاا  ف الناّااع،
 قادر في فت،علاه ،أربعامناا في نغرساه اكناّ لناا سالق أصاول مان تأخاذ ع،وز لنا كانت،الجمعة

 يناصاالّ  فا ذا ودك و  شاحم فياه لايس قاال هأناّ إ ّ  أعلام   شاع  مان اتحباّ فياه فت،عال ، اا
 نقيال و  ىنتغادّ  اكناّ وماا ذلاك أجال مان الجمعاة بياوم نفرح افكنّ  ،إلينا فقربته زرناها الجمعة

 .(65)"الجمعة بعد إ ّ 
وزاخاااارة بااااارراء  وغنياّاااة بالتّ،ااااارب الكثاااا ة، والشّاااايخوخة ثرياّاااة بااااالخبّات الطّويلااااة،

وهي كن ز ثم  ومصدر كب  من مصادر القاوّة الاد  يساتغي عنهاا ا تماع في حالّ  السّديدة،
 .وتجاوز العقبات الكأداء والسّعي لحياة أفضل معضلات مشكلاته،

وفي مطلع  اسات العلمية عن المسنّ  في منتصف القرن الماضي،وقد بدأت الدّر 
حيث قرّرت هيئة الأمم المتّحدة أن تجعل  الثّمانينيات لقيت قضية المسنّ  اهتماما عالميّا،

م دراسات 2891م خاصّة بدراسة قضيّة المسنّ  في العا  وشهدت سنة 2891سنة 
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صون في علوم  تلفة وأصدرت الأمم شارك فيها باحثون متخصّ  مكثفّة عن المسنّ ،
وأتبعتها  بادىء تهتمّ  بتلبية  م سنة دوليّة لكبار السنّ،2888المتّحدة قرارا بتخصيفي عام 

 .ثّ توالت ا هتمامات بالمسنّ  في المؤتمرات والمنظّمات الدّولية وغ ها حاجات المسنّ ،
زايااادهم لاايس في حاادّ ذاتاااه وت ومااع تَساا  الخاادمات الصّاااحية ازداد عاادد المساانّ ،
وإنّاااااا المشاااااكلة تكمااااان في قلاّااااة  مشاااااكلة إذا تاااااوفرّت  ااااام الخااااادمات ا جتماعياااااة الكاملاااااة،

وع،ااز مؤسسااات الإيااواء عاان تعويضااهم العطااف والحنااان الااذي يااوفرّه  اام الجااوّ  الخاادمات،
 كمااا أنّ تناااقفي الشااباب ينااذر بخطاار كباا  فالشّااباب هااو الطاّقااة الااد يعتمااد عليهااا الأسااري،

وقاد كاان عادد المسانّ  في العاا  سانة  وتَقياق آمالاه، وتطاوير نفساه، ا تمع في أداء أعماله،
م 1111وفي عاام  مليوناا، 179م إلى 2891ثّ قفاز العادد سانة  مليونا، 151م،2891

وهذا أمار  لاه  مليونا، 851م إلى 1111وسيصل عددهم سنة  مليون، 911بل  عددهم 
 . مابعده

واعتاانى بهاام  الإساالام بالمساانّ  علااى غاا ه ماان الأنظمااة البشاارية، وقااد تقاادّم اهتمااام
للاسااتاحة ماان الأماااراض وار م  و  يشااّ،ع الإسااالام المساانّ  علااى ا نتحاااار، عنايااة فامقااة،

 و  يااابح  اام القتااال الاارّحيم كماااا فعلتااه بعاااض المااذاهب الفكرياااة، النّفسااية الااد يعاااانون منهااا،
وجعال الإحساان إلايهم  بل استوعبهم ورفع من شاأيم، نّ ،للتخلّفي من المسؤولية تجاه المس

نابّي الرّحمااة بكالّ رفاق ولطااف وخصّاهم  زيااد مان عطفااه وعاااملهم  مان أساباب فاالاح ا تماع،
 :ومن مظاهر رحمته بهم وحنانه،

 تبجيل المسنّ 
وقد  وهو وسيلة للرّحمة والرّخصة، المسنّ في ا تمع الإسلامي له مكانة رفيعة،

 ياَ قاَلُوا﴿ :فقال تعالى على لسايم خوة يوسف عليه السّلام بالمسنّ عند عزيز مصر،تشفّع إ
سِنِ َ  مِنَ  ناَراَكَ  إنَِّا مَكَانهَُ  أَحَدَناَ فَخُذ   كَبِ اً شَي خًا أبَاً لهَُ  إِنَّ  ال عَزيِزُ  أيَاُّهَا  .(66)﴾ال مُح 

حااّ  يفاار   قي،واعتااذرت بااه بنااات شااعيب عليااه السّاالام عاان امتناعهمااا ورود الساا
يَنَ  مَااءَ  وَرَدَ  وَلَمَّاا﴿: قاال تعاالى غا هم مناه، اقُونَ  النَّااعِ  مِانَ  أمَُّاةً  عَلَي اهِ  وَجَاادَ  مَاد   مِاان   وَوَجَادَ  يَس 
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ِ  دُويِاِاامُ  ااارَأتَاَ   اااقِي   قاَلتَاَااا خَط بُكُمَاااا مَاااا قاَااالَ  تاَااذُودَانِ  ام  ااادِرَ  حَااا َّ  نَس   شَاااي     وَأبَوُناَااا الرِّعَااااءُ  يُص 
 .(67)﴾   كَبِ 

إنّ :"لال الله تعالى،فقال جواحتامه،وجعل إكرامه من إ المسنّ ب كرام بي أمر النّ وقد 
 من 

وإكرام  ،عنه فيه و  الجافي غ  الغالي ،وحامل القرآن ،إجلال الله إكرام ذي الشيبة المسلم
 .(68)"لطان المقسطذي السّ 

 بأبيه عنه الله رضي كرب أبو أتاه المس،د الله رسول دخلوفي فتح مكّة لما 
 أبو قال ،آتيه أنا أكون حّ   بيته في ي الشّ  تركت هلاّ  :قال الله رسول رآه افلمّ  ،يقوده
 فأجلسه قال ،إليه تمشي أن من إليك يمشي أن أحقّ  هو الله يارسول: عنه الله رضي بكر
ذين   وشدّد في القول على ال،(69)"فأسلم،أسلم له قال ثّ  صدره مسح ثّ  يديه ب 

 .(70)"ليس منّافكب نا   يعرف حقّ من   يرحم صغ نا و :"يَتمون الكب  فقال
 ،يسلّم الصّغ  على الكب  :فقال ى المسنّ ة علبالمبادرة ب لقاء التحيّ  وأمر

 .(71)"والقليل على الكث  والمارّ على القاعد

 تقديمه في المجالس
ويعتابّ مهمّاتهم في الحيااة قاد  ء وسخرية،من النّاع من ينظر إلى المسنّ  نظرة ازدرا

و  يكاااات  بهاااام إذا حضااااروا  وعلاااايهم أن يعتزلااااوا المشاااااركة في الحياااااة ا جتماعيااااة، انتهاااات،
ولكانّ الإسالام ين ازل المسانّ   ويرى أنّ أنسب مكان  ام أن يقبعاوا في دور الع،ازة، ا الس،
روى    في الحااديث علااى غاا ه،يااأمر بتقااديم الكباا وكااان ويقاادّمهم علااى غاا هم، من اازلتهم،

 فااأخبّ ،أصااابهم جهااد ماان خياابّ إلى خرجااا ومحيصااة سااهل باان الله عبااد أنّ البخاااري بساانده 
 :قاالوا ؟قتلتماوه والله أناتم :فقاال يهاود فاأتى ،عا  أو فقا  في وطارح قتال الله عباد أن محيصة

 أكابّ وهاو حويصاة هوأخاو  هاو وأقبل ، م فذكر قومه على قدم حّ   أقبل ث،"والله قتلناه ما"
 كبّّ  لمحيصة بيالنّ  فقال ،بخيبّ كان الذي وهو مليتكلّ  فذهب ،سهل بن حمنالرّ  وعبد منه
 صاحبكم يدوا أن اإمّ : "الله رسول فقال ،محيصة متكلّ  ثّ  حويصة مفتكلّ  يريدالسنّ  ،كبّّ 
 رسااااول فقااااال قتلناااااه مااااا فكتااااب بااااه إلاااايهم الله رسااااول فكتااااب ،"بحاااارب يؤذنااااوا أن اوإمّاااا
 قاااال ،  :قاااالوا ؟صااااحبكم دم ونوتساااتحقّ  أتَلفاااون :حمنالااارّ  وعباااد ومحيصاااة لحويصاااةالله



241 

 

 حاااّ   ناقاااة ماماااة عناااده مااان الله رساااول فاااوداه  سااالم  ليساااوا قاااالوا ؟يهاااود لكااام أفتحلاااف
 .(72)"ناقة منها فركضتي سهل قال ،ارالدّ  أدخلت

 تقديمه في الإمامة
أجااااار كب ،والناّاااااع يَلاّااااون الإماااااام  إماماااااة الناّاااااع في الصّااااالاة شااااارف عظيم،وفيهاااااا

وياأمرهم بتقاديم  يعلاّم الناّاع أماور ديانهم،الناّبي  كاانويَتمونه،ويكنّون له المودّة والتقدير و 
 ونحاان موسالّ  علياه الله ىصالّ  بيالناّا أتيناا فعان مالااك بان الحاوير  قاال لاةالكبا  في إماماة الصّا

 أهلناا في تركناا نعمّا وساألنا ،أهلناا اشاتقنا اأناّ فظانّ  ليلاة عشرين عنده فأقمنا ،متقاربون شببة
 رأيتماو  كماا واوصالّ  وماروهم ماوهمفعلّ  أهلايكم إلى ارجعوا فقال،رحيما رفيقا وكان فأخبّناه

 .(73)"أكبّكم كمليؤمّ  ثّ  أحدكم لكم نفليؤذّ  لاةالصّ  حضرت وإذا ،يأصلّ 

 تقديمه في التكريم
ف،اء   ،أرا  أتسوّك بسواك":ويقولفي التكريم  المسنّ يقدّم  كان الرّسول

فدفعته إلى  ،فقيل لي كبّّ  ،رجلان أحدهما أكبّ من ارخر فناولت السّواك الأصغر منهما
 .(74)"الأكبّ منهما

وإذا   ،(75)"وإذا شرب أعطى الذي عن يمينه ،أعطى السّواك الأكبّ وكان إذا استّ 
سااعد رضااي الله عنااه أنّ فعاان سااهل باان  اسااتأذن في تقديمااه علااى غاا ه، كااان عاان يمينااه شااي 

فقااال للغاالام أتااأذن لي أن  ،وعاان يساااره أشااياخ ،أتي بشااراب وعاان يمينااه غاالام رسااول الله
 .(76)"  أوثر بنصيبي منك أحدا فتلّه في يده والله ،  :فقال الغلام ؟أعطي هؤ ء

 لا جهاد على المسنّين
درين علاااى تَمّااال والقياااام باااه يَتااااج إلى القاااا في الجهااااد مشاااقّة كبااا ة علاااى الااانّفس،

وأساااقط عااانهم فريضاااة  أعاااذرهم الله تعاااالى،والمسااانّ مااان الضّاااعفاء العااااجزين الاااذين  أعباماااه،
 ،والماارأة عيفوالضّاا غ والصّاا الكباا  جهاااد": قااال الله رسااول عاان هرياارة أبي عاانف الجهاااد،
 في بيالناّا اسااتأذنت" :قالاات عنهااا الله رضااي المااؤمن  أمّ  عامشااة عاانو  ،(77)"والعماارة الحاا ّ 
 .(78)"الح  جهادكنّ " :فقال ،الجهاد
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 تخفيف الأحكام على المسنّين
 اللَّاااهُ  خَفَّااافَ  ارنَ ﴿ :قاااال تعاااالى الضّاااعف مااان أساااباب تخفياااف الأحكاااام الشّااارعية،

ِ  ياَغ لِبُوا صَابِرَة   مِامَة   مِن كُم   يَكُن   فَِ ن   ضَع فًا فِيكُم   أَنَّ  وَعَلِمَ  عَن كُم    ألَ ف   كُم  مِن   يَكُن   وَإِن   مِاماَتاَ  
ِ  ياَغ لِبُوا  . (79)﴾الصَّابِريِنَ  مَعَ  وَاللَّهُ  اللَّهِ  بِِ ذ نِ  ألَ فَ  

ا هتمااام بهاام والعطاااف  رحمااة الناّاابي والضّااعف أ هاار في المساانّ  الاااذين تجاااوزت
في تخفيااااف  وهااااذه بعااااض مظاااااهر رحمتااااه عاااانهم، رعيةإلى تخفيااااف الأحكااااام الشّااااعلاااايهم 

 :الأحكام عنهم ومنها

 تخفيف الكفّارة
  رتكابااه  الفااة شاارعية، الكفّااارة هااي مايتحمّلااه الإنسااان ماان مااال أو عماال بااد ،

قتاال الخطااأ تَرياار رقبااة مؤمنااة أو صاايام شااهرين متتااابع  أو إطعااام فكفّااارة  والكفّااارات كثاا ة،
وهاو ناوع مان أناواع  ه أنات علاي كظهار أمّاي،تاوالظّهاار هاو قاول الرّجال لزوج ست  مسكينا،

وكفّارتاااه  لأنّ المقصاااود باااه تَاااريم الزّوجاااة وجعلهاااا  ن زلاااة الأمّ في الحرماااة، لاق في الجاهلياااة،الطاّاا
يراعي ضعف المسنّ  فيخفّفها عليهم رحماة  ومع ذلك فقد كان النّبي قتل الخطأ،واجبة ك
 صادر وعالا جالّ  الله أنازل الصاامت بان أوع وفي والله في:قالات ثعلباة بنت خويلة عنف بهم،
 فاادخل :قالات ،وضا،ر خلقاه سااء قاد كبا ا شايخا وكاان عناده كنات :قالات ادلاةا  ساورة
 جئات حّ   خرجت ثّ ....يأمّ  كظهر علي أنت: وقال فغضب شيء في فراجعته يوما علي
 مان ألقاى ماا إلياه أشاكو ف،علات مناه لقيات ماا له فذكرت يديه ب  ف،لست الله رسول
 الله قيفاااتّ  كباا  شااي  كعمّاا اباان يلااةياخو  :يقااول الله رسااول ف،عاال :قالاات خلقااه سااوء
 ثّ  يغشاااه كااان مااا الله رسااول ىفتغشّاا "القاارآن ناازل حااّ   برحاات مااا فااوالله" :قالاات ،"فيااه
: علايّ  قرأ ثّ :قالت ،"صاحبك وفي فيك وعلا جلّ  الله أنزل قد !ياخويلة": فقال ،عنه سري

ااعَ  قاَاد  ﴿ ااتَكِي ازَو جِهَاا في  تُجَادِلاُاكَ  الَّاادِ  قاَااو لَ  اللَّااهُ  سمَِ  عَااذَاب   وَللِ كَااافِريِنَ "قولااه إلى" اللَّااهِ  إِلَى  وَتَش 
 ما عنده ما !الله يارسول" :وقلت :قالت ،"رقبة فليعتق مريه":الله رسول فقال ،(80)﴾ألَيِم  
 كباا  شااي  هإناّا الله يارسااول والله" :فقلاات" :قالاات ،"متتااابع  شااهرين فليصاام" :قااال،"يعتااق
 ماا الله يارساول والله" :فقلات ،"تمار من وسقا مسكينا  ستّ  مفليطع" :قال ،"صيام من مابه
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 وأناا:فقلات" :قالات ،"تمار مان بعرق سنعينه اف نّ : "الله رسول فقال" :قالت ،"عنده ذلك
 ثّ  عنااه بااه قيفتصاادّ  فاااذهبي وأحساانت أصاابت" :فقااال ،"آخاار بعاارق سااأعينه الله يارسااول
 .(81)"ففعلت" :قالت ،"خ ا كعمّ  بابن استوصي

فأخبّتااه  خرجاات فأتياات رسااول الله :قااال عاان ساالمة باان صااخر الأنصاااريو 
. "أنااا بااذاك": قلاات "أناات بااذاك؟": قااال. "أنااا بااذاك": قلاات "أناات بااذاك؟": خاابّي، فقااال

. "أناا باذاك، وهااا أناا ذا فاأمض في حكام الله فا   صاابر لااذلك": قلات "أنات باذاك؟": قاال
والاذي بعثاك باالحق  ، ": ، فقلات"فضاربت صافحة عنقاي بيادي": قال. "أعتق رقبة": قال

مااا  وهاال أصااابي !يااا رسااول الله: قلاات. "فصاام شااهرين": قااال. "مااا أصاابحت أملااك غ هااا
والااذي بعثااك بااالحق لقااد بتنااا ": قلاات "فااأطعم ساات  مسااكينا": قااال. أصااابي إ  في الصاايام

اذهااب إلى صاااحب صاادقة بااي زريااق، فقاال لااه ": قااال ."ليلتنااا هااذه وحشااى، مااا لنااا عشاااء
ث اساااتعن بساااامره علياااك وعلاااى فليااادفعها إلياااك فاااأطعم عناااك منهاااا وساااقا سااات  مساااكينا، 

وجادت عنادكم الضايق وساوء الارأي، ووجاادت ": فرجعات إلى قاومي، فقلات": قاال "عيالاك
 .(82) "فدفعوها إليّ  السعة والبّكة، أمر لي بصدقتكم فادفعوها إليّ  عند رسول الله

 بيالناّ رجال أتاى:"قاال عنه الله رضي ريرةهوروى الإمام البخاري بسنده عن أبي 
 فصاام :قاال ،لي لايس :قاال ،رقبااة أعتاق :قاال ،رمضاان في أهلااي علاى وقعات هلكات: فقاال
 بعارق فاأتي ، أجاد" :قاال ،"مسكينا  ستّ  فأطعم" :قال ، أستطيع :قال ،متتابع  شهرين

 ،ماي أفقار علاى :قاال "ابها قتصادّ  املالسّا أيان" :فقاال ،المكتال العارق :إبراهيم قال ،تمر فيه
فااأنتم ":، قااالجااذهنوا بادت حااّ   بيالناّا فضاحك،امنّ  أفقاار بياات أهال بتيهااا   باا  ماا والله
 .(83)"إذا

 لا نذر على المسنّ 
رِ  يوُفُونَ ﴿ :قال تعالى من ألزم نفسه  ا ليس عليه واجبا شرعا فعليه الوفاء به،  باِلنَّذ 

مًااا وَيَُاَاافُونَ  اا شَاارُّهُ  كَااانَ  ياَو   أن نااذر ماان :بالوفاااء بالناّاذر فقااال وقااد أماار الناّابي(84)﴾تَطِ اًمُس 
 أخاد ناذرت: لقاا عاامر بان عقباة عانو (85)"يعصه فلا يعصيه أن نذر ومن فليطعه الله يطيع
 لاااااااتمم فقاااااااال فاسااااااتفتيته بيالناّاااااا  اااااااا  أسااااااتفد أن وأمااااااارتي الله بيااااااات إلى تمشااااااي أن
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 رأى بيالناّ أنّ  أناس عانف نذره رحمة به،تجاوز عن الشّي  في الوفاء ب ولكنّه(86)"ولتكب
 هاذا تعاذيب عان الله إنّ  قاال يمشاي أن ناذر قاالوا ؟هاذا باال ماا قاال ابنياه با  يهاادى شيخا
 .(87)"يركب أن وأمره لغي نفسه

 الحجّ عن المسنّ 
 عنف بالمسنّ  أنهّ أجاز أن ينوب عنهم غ هم في تأدية فريضة الحّ ، من رحمته

 عليه كب  شي  أبي إنّ  !الله يارسول :قالت خثعم من امرأة أنّ  لالفض عن اععبّ  ابن
 يفح،ّ :" بيالنّ  فقال  بع ه  هر على يستوي أن يستطيع   وهو الح ّ  في الله فريضة
 .(88)"عنه

 لاجزية على المسنّ 
وتعلّمااوا منااه كيااف يكونااون رحماااء  تأسّااى الصّااحابة الكاارام بناابّي الرّحمااة حياّاا وميّتااا،

 ةالذمّاا أهاال ماان بشااي  ماارّ  هأناّايااروى عنااه  عيعااا وهااذا الخليفااة الثاّاا  عماارالناّااع بياانهم ومااع 
 ثّ  شاايبتك في الجزيااة منااك أخااذنا اكناّا أن أنصاافناك مااا :فقااال المساااجد أبااواب علااى يسااأل

  .(89)"مايصلحه المال بيت من عليه أجرى ثّ  كبّك، في ضيعناك

 لاصوم على المسنّ 
أو مسناّ  أو مسافرا، لمن كان مريضا، رمضان، أباح الشّرع الحنيف الإفطار في

 كُتِبَ  كَمَا الصِّيَامُ  عَلَي كُمُ  كُتِبَ  آمَنُوا الَّذِينَ  أيَاُّهَا ياَ﴿ :فقال تعالى  يقوى على الصّيام،
 سَفَر   عَلَى أوَ   امَريِضً  مِن كُم   كَانَ  فَمَن   مَع دُودَات   أيََّامًا تاَتاَّقُونَ  لَعَلَّكُم   قاَب لِكُم   مِن   الَّذِينَ  عَلَى
يةَ   يطُِيقُونهَُ  الَّذِينَ  أُخَرَ وَعَلَى أيََّام   مِن   فَعِدَّة   كِ    طَعَامُ  فِد   هو":ابن عباع،قال (90)﴾مِس 
 يوم كلّ  مكان فيطعمان ،يصوما أن  يستطيعان ،الكب ة والمرأة الكب  ي الشّ 

 .(91)"مسكينا
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 رعايته اجتماعيّا
لخدماااة ا جتماعياااة بعاااد أن صاااار عااااجزا عااان خدماااة المسااانّ أحاااوج ماااايكون إلى ا

ف،عل النّصر متوقفّا على مادى  في الرّعاية ا جتماعية بالضّعفاء، وقد رغّب النّبي نفسه،
 .(92)"ن وتنصرون بضعفامكمإنّا ترزقو  :اهتمام ا تمع بهم وبرّهم والإحسان إليهم فقال

فعليه أن يهتمّ بهذه الفئة  عادة،وحياة العزّ والسّ  فا تمع إذا أراد عيشا رغيدا،
 .ويقدّم  ا الخدمات الد من شأيا أن تجعلها تَيا حياة كريمة الضّعيفة،

 رعايته ماليّا
ف ذا كبّ  ويفتح له باب ا دّخار إلى وقت الحاجة، الإسلام يأمر الإنسان بالعمل،

لمالية على أو ده اته،كانت نفقته امايكفيه لحاجو  يكن معه من المال  ز عن العمل؛وع،
 يريد أبي وإنّ  ،وولدا ما  لي إنّ  !الله يارسول :قال رجلا أنّ  الله عبد بن جابر عن واجبة،

إنّ أطيب ما أكلتم من  :"وقال ،(93)"لأبيك ومالك أنت :فقال ،مالي يَتاح أن
 .(94)"وإنّ أو دكم من كسبكم كسبكم،

قال  استحقّ نصيبا من الزكّاة، وإذا كان المسنّ فق ا و  يكن له من ينفق عليه،
اَ﴿ :تعالى هَا وَال عَامِلِ َ  وَال مَسَاكِ ِ  للِ فُقَراَءِ  الصَّدَقاَتُ  إِنَّ  الرِّقاَبِ  وَفي  قاُلُوباُهُم   وَال مُؤَلَّفَةِ  عَلَيا 

ف ن   تسدّ  ،(95)﴾حَكِيم   م  عَلِي وَاللَّهُ  اللَّهِ  مِنَ  فَريِضَةً  السَّبِيلِ  وَاب نِ  اللَّهِ  سَبِيلِ  وَفِي  وَال غَارمِِ َ 
 .الزكّاة حاجته،كانت نفقته من بيت مال المسلم 

 رعايته صحيّا
وجعل زيارة المريض من حقّ المسلم على أخيه  في عيادة المرضى،رغّب النّبي

 الجنامز باعواتّ  المريض وعيادة لامالسّ  ردّ  ،خمس المسلم على المسلم حقّ :"المسلم فقال
 .(96)"العاطس تشميتو  عوةالدّ  وإجابة

كانوا أكثر النّاع استفادة من العيادة الد  ولما كان المرض غالبا على كبار السنّ،
وذات مرةّ  وكان صلّى الله عليه وسلّم يهتمّ بالمرضى ويعودهم،هي من أنواع الرّعاية الصحيّة 
 إن طهور  بأع :فعاده النّبي صلّى الله عليه وسلّم وقال له مرض أعرابي وكان شيخا كب ا،
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 ىصلّ  بيالنّ  قالف ،القبور تزيره حّ   ،كب  شي  على تفور ىحمّ  هي بل كلاّ  فقال ،الله شاء
 .(97)"إذا فنعم موسلّ  عليه الله

 رعايته نفسيّا
والمسااانّ أكثااار الناّاااع تعرّضاااا  الشّااايخوخة كالطفّولاااة في حاجتهاااا للحناااان والعطاااف،

وغاااااب عناااااه  وفارقاااااه الأو د، فقااااد الأهاااال،للاكتئاااااب واخااااتلال التاااااوازن العاااااطفي بعاااااد أن 
وإذا حاارم مااان دفء  وتاادهورت صااحّته وع،ااز عاان السّاافر، وضاااع منااه العماال، الأصاادقاء،

 وقااد يضاايق صاادره، العلاقاات الأساارية والخاادمات ا جتماعيااة،  تبااق أمامااه إ ّ حياااة العزلااة،
 مان هموماه، فيساتع،ل الماوت ليساتيح مان متاعباه وياتخلّفي ويانقفي إيماناه، وتضعف نفسه،

و  يَاادوا  اام سااندا و   وأكثاار الناّااع تمنّيااا للمااوت هاام أولئااك الااذين بلغااوا ماان الكاابّ عتياّاا،
عاااان تماااايّ المااااوت لضاااارّ يصاااايب الإنسااااان  ومااااع ذلااااك فقااااد يااااى الناّااابي معينااااا في حياااااتهم،

 .(98)"يستعتب هفلعلّ  مسيئا اوإمّ  ،يزداد هفلعلّ  محسنا اإمّ  الموت أحدكم يتمنىّ   :"فقال
 ،يشاتكي الله رساول عامّ  اعوعباّ علايهم دخل الله رسول أنّ  الفضل أمّ  عنو 

 محسانا كنات إن كف ناّ ،الماوت تاتمنّ    !عامّ  ياا":الله رساول لاه فقاال الماوت اععبّ  فتمنّى 
 مان فتساتعتب رتاؤخّ  فا ن مسايئا كنات وإن ،لك خ  إحسانك إلى إحسانا تزداد رتؤخّ  ف ن

 .(99)"الموت تتمنّ  فلا ،لك خ  إساءتك
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 ا029:ص
القاهرة ا ا مسند أبي هريرة رضي الله عنه ا تَقيق شعيب الأرنؤوط ا مؤسّسة الرّسالة ا الإمام أحمد ا المسند  -36

إسناده صحيح على شرط :"ا وعلّق عليه شعيب الأرنؤوط فقال 8919ا رقم  25/511م ا 2888ا  1ط
 ا 1/171، 749 :رقمالألبا  ا السّلسلة الصّحيحة،  ا انظر" صحيح:" ا وقال الألبا " الشيخ 

، 5914 :رقم سن،اب تغي  ا سم القبيح إلى حاستحبكتاب ارداب، باب  مسلم، الجامع الصّحيح، -37
 .854ص

  .4919 :ا رقم، 784 :كتاب الجهاد ا باب  يقتل قرشي صبّا بعد الفتح ا ص مسلم، الجامع الصّحيح، -38
ا  5918م القبيح إلى حسن ا رقم كتاب ارداب ا باب  استحباب تغي  ا س مسلم، الجامع الصّحيح، -39

ل ا سم إلى اسم أحسن ا رقم ب ا باب تَويكتاب الأد ا الجامع الصّحيح االبخاري ا وانظر  855ص
 2179ص ،9281

ا دار السّلام ا الرّياض ا  989 :ص ،4854: رقم تاب الأدب، باب في تغي  ا سم،كد، السّنن،  أبو داو  -40
ا 9/219، 21999: يثمي، ممع الزّوامد، رقما انظر ا "رجاله ثقات:" م ا قال ا يثمي 2888ا  2ط

 تَقيقا  المصابيح مشكاة ا التبّيزي الخطيب الله عبد بن دمحمّ ا انظر " إسناده جيّد:"وقال الشي  الألبا 
ا وقال  1/15 ،4775 :رقمم، 2895ا  1ا ط ب وت ا الإسلامي المكتبا  الألبا  ينالدّ  ناصر دمحمّ 

اكم ا ا انظر الح" صحيح:"،وعلّق عليه الذّهبي في التلخيفي فقال"صحيح الإسناد و  يُرجاه:"الحاكم
 ا   4/421 ،7921 :رقمدرك على الصّحيح  ا كتاب الأدب، المست

ا وقال الشي  4859: رقم، 989: صسم، باب في تغي  ا د، السّنن، كتاب الأدب، أبو داو  -41
 :رقم، 5ا ط الرياض ا المعارف مكتبةا انظر الألبا  ا صحيح التغيب والتهيب ا " صحيح:"الألبا 

 ا 1/119، 2891
 ا1/119، 2891 :رقملبا  ا صحيح التغيب والتهيب، انظر الأ -42
 ا  2191: ، ص9115 :رقمسماء إلى الله تعالى، كتاب الأدب، باب أبغض الأ، الجامع الصّحيح،  البخاري -43
 ا2151: ص، 9115 :رقمكتاب الأدب، باب فضل من يعول يتيما، ،  الجامع الصّحيح، البخاري -44
: ، ص1897:رقمبيان مواضع قسم الخمس،  كتاب الخراج والإمارة والفيء ا باب فيد، السّنن،  أبو داو  -45

 ا  4/514، 2991 :ا انظر الألبا  ا السّلسلة الصّحيحة ا رقم" صحيح:"ا وقال الشي  الألبا 419
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 .أكيدا زجرا عنه وأزجر هماحقّ  تضييع من اعالنّ  رأحذّ :  جأحرّ  -46
 الألبا  الشي  قالا 517: ص، 1979 :رقمباب حقّ اليتيم،  ابن ماجة، السّنن، كتاب الأدب، -47

 صحيح إسناد هذا:"وقال الكنا  .6/20 ،2125رقم ، ا انظر الألبا  ا السّلسلة الصّحيحة" حسن":
 صحيح حديث هذا:"ا وقال الحاكم 4/211ا  ماجه ابن زوامدا انظر مصباح الزّجاجة في " ثقات رجاله
ا انظر الحاكم ا المستدرك  "مسلم شرط على":التلخيفي في هبيالذّ  تعليق،و "هيُرجا   و مسلم شرط على

 . 2/262، 022 :رقمان، على الصّحيح  ا كتاب الإيم
، "ين يأكلون أموال اليتامى  لماإنّ الذ:" كتاب الوصايا ا باب قول الله تعالى، الجامع الصّحيح،  البخاري -48

 ا  459ص ، 1799:رقم
 .21: 4سورة النّساء،  -49
 :رقم طالب، ذكر مناقب جعفر بن أبيانظر الحاكم، المستدرك على الصّحيح ، كتاب معرفة الصّحابة،  -50

ث  ا السّ ة ا وانظر ابن ك" صحيح:"،وقال الذّهبي"صحيح الإسناد و  يُرجاه:"وقال ،1/117، 4849
بية في س ة الأم  المأمون ا دار المعرفة ا وانظر عليّ بن برهان الدّين الحلبي ا السّ ة الحل، 1/491النّبوية ا
سول صلّى الله عليه  تصر س ة الرّ ا وانظر الشي  محمّد بن عبد الوهّاب ا  2/419ها  ا 2411ب وت 
 224م ا ص2884ا  2ا مكتبة دار الفيحاء ا دمشق ،ومكتبة دار السّلام ا الرّياض ا طوسلّم 

ا 5: 11سورة الأحزاب، " امهم هو أقسطادعوهم رب"بابس ، كتاب التف، الجامع الصّحيح،  البخاري -51
    .941ص ، 4791:رقم

 ا   9 :ص، 11 :رقمكتاب الإيمان، باب المعاصي من أمر الجاهلية، ، الجامع الصّحيح،  البخاري -52
 ا711: ، ص4127 :رقمكتاب الإيمان، باب إطعام المملوك ااّ يأكل، مسلم، الجامع الصّحيح،   -53
 ا2119 : ص، 9151 :رقمللآثام، باب مباعدته كتاب الفضامل، م، الجامع الصّحيح،  مسل -54
ا 2155 :ص، 9119: باب حسن الخلق والسّخاء، رقمكتاب الأدب، ، الجامع الصّحيح،  البخاري -55

، 9122 :رقم  حسن خلقه صلّى الله عليه وسلّم،باب وانظر نحوه في صحيح مسلم، كتاب الفضامل، 
 ا2111: ص

وقال .26: ص، 324 :رقم، الأدب المفرد، الخدم والمماليك، باب العفو عن الخادم، البخاري -56
 .74 :ا ص ا انظر الألبا  ا صحيح الأدب المفرد" حسن:"الألبا 

ديد لمن عذّب النّاع بغ  حقّ، باب الوعيد الشّ مسلم، الجامع الصّحيح، كتاب البّّ والصّلة وارداب،  -57
 ا 2242: ص، 9959:رقم

: ص ،9151 :رقم، "اب واللّعنباب ماينهى من السّبكتاب الأدب، ،  الجامع الصّحيح، البخاري -58
 ا 2159

 .2112: ص، 9125 :ا رقمباب حسن خلقه كتاب الفضامل، ،  الجامع الصّحيح ، مسلم -59
 ا451 :ص، 2848 :رقم، السنن، كتاب البّّ والصّلة، باب ما جاء في العفو عن الخادم، التمذي -60

 :رقماب الأدب، باب في حقّ المملوك، كت  د، السّنن،ورواه أبو داو " هَذَا حَدِيث  حَسَن  غَريِب  :"الَ وقَ 
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 ،1198 :رقموالتهيب، ا انظر الألبا  ا صحيح التغيب " صحيح:"وقال الألبا  ا 715 :ص، 5294
 ا 1/191

: ص، 9542 :رقمب تَريم  لم المسلم، مسلم، الجامع الصّحيح، كتاب البّّ والصّلة وارداب، با -61
2214.   

 ا121: ص، 2117 :رقمى القبّ بعدما يدفن، باب الصّلاة عل، الجامع الصّحيح، كتاب الجنامز، البخاري -62
 .54: 11سورة الرّوم،  -63

 .99: 19سورة يس،  -64
 ا  177: ص، 1148 :رقمالبخاري، الجامع الصّحيح، كتاب المزارعة، باب ماجاء في الغرع،  -65
 .79 :21، سورة يوسف -66
 .11: 19سورة القصفي،  -67
ا ورواه أبو داود ا  211:ص، 157: رقمالبخاري، الأدب المفرد، حسن الخلق، باب إجلال الكب ،  -68

ا انظر " حسن:"ا قال الألبا  4941 :ا رقم 994 :السّنن ا كتاب الأدب ا باب في تن زيل النّاع مناز م ا ص
ا انظر ابن ح،ر العسقلا  ا " إسناده حسن:"ا وقال ابن ح،ر  249حيح الأدب المفرد ا ص الألبا  ا ص
، 791 :رقمم، 2898ا  2ا ط العلمية الكتب دارا  الكب  الرافعي أحاديث تخري  في الحب  التلخيفي

1/177. 
 عليه وسلّم عن مناقب محمّد بن حبّان البسد ا صحيح ابن حبان بتتيب ابن بلبان ا كتاب إخبار صلّى الله -69

. 29/297، 7119: ، رقمم2881ا  1الصّحابة ا تَقيق شعيب الأرنؤوط ا مؤسّسة الرسالة ا ب وت ا ط
ا انظر ا يثمي ا ممع " ثقات ورجا ما:"وقال ا يثمي ا" حسن إسناده":فقال الأرنؤوط شعيب وعلّق عليه
 21141 :ا رقم 9/151الزّوامد ا 

ا انظر الألبا  ا صحيح " صحيح:"ا وقال الشي  الألبا 211: ص، 159 :رقمالمفرد، البخاري، الأدب  -70
 هبيالذّ  تعليق،و "يُرجاه و  الإسناد صحيح حديث هذا:"ا وقال الحاكم247 :الأدب المفرد للبخاري ا ص

: ا رقم 4/287ب البّّ والصّلة ا ا انظر الحاكم ا المستدرك على الصّحيح  ا كتا "صحيح":التلخيفي في
7151. 

: ، ص9114 :رقمغ  على الكب ، باب يسلّم الصّ  ،كتاب ا ستئذان،  الجامع الصّحيح ، البخاري -71
 ا  2195

 ا  2118: ، ص7281 :رقمالبخاري، الجامع الصّحيح، كتاب الأحكام، باب كتاب الحاكم إلى عمّاله،  -72

 .2152: ص، 9119 :رقم، اع والبهاممباب رحمة النّ  ، الجامع الصّحيح، كتاب الأدب،البخاري  -73
 ا 45 :ص، 149ا باب دفع السّواك إلى الأكبّ، رقم  كتاب الوضوء ، الجامع الصّحيح،  البخاري -74
 عبد تَقيقا  موسلّ  عليه الله ىصلّ  سولالرّ  أحاديث في الأصول نوادر، محمّد بن عليّ الحكيم التمذي -75

 انظر الألبا  ا صحيحا "صحيح:"ا قال الشّي  الألبا  6/73م ا 3006ا ب وت ا   الجيل دارا   عم ة الرّحمن
 ا 669ص ، 7777 :رقموضعيف الجامع الصّغ  وزيادته، 
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   .1915 :رقم ،412: صا بة المقبوضة وغ  المقبوضة،  باب، كتاب ا بة ، الجامع الصّحيح،البخاري -76
 قالا و 195 - 194: ص ،1917ا رقم الحّ ،  ب مناسك الحّ  ا باب فضلالسّنن ا كتاالنّسامي،  -77

 تَقيقا انظر النّسامي ا ا تبى من السّنن ا " ةعامش حديث من صحيحة المرأة وفقرة حسن":الألبا  الشي 
ا  0ا ط حلب ا الإسلامية المطبوعات مكتب ا عليها الألبا  بأحكام مذيلة الأحاديثا  ةغدّ  أبو عبدالفتاح
 المن  البدرا انظر ابن الملقن ا " إسناده حسن:" وقال ابن الملقن الشّافعي. 5/221 ،1919رقم، م2773

 وياسر سليمان بن عبدالله و الغيط أبو مصطفىا تَقيق  الكب  رحالشّ  في الواقعة والأثار الأحاديث تخري  في
 .8/19م ا 1114ا  2ا ط عوديةالسّ ا  ياضالرّ  ا والتوزيع شرللنّ  ا ،رة دارا  كمال بن

 ا475 :ص، 1975 :رقم اب جهاد النّساء،بالجهاد والسّ ،  كتاب،الجامع الصّحيح ، البخاري -78
 .99 :9سورة الأنفال،  -79
 .4-2: 59، سورة ا ادلة -80
صحيح ابن حبان بتتيب ابن بلبان ا تَقيق شعيب الأرنؤوط ا كتاب الطّلاق ا باب محمّد بن حبّان البسد،  -81

 همكلّ  رجاله صحيح حديث":فقال الأرنؤوط شعيب ا وعلّق عليه21/217 ،4178 :رقم ،الظّهار
 تخري  في الغليل إرواءا انظر الألبا  ا " صحيح الشواهد بهذه الحديث أنّ  القول وعلة:"ا وقال الألبا "ثقات

 .7/275ا  بيلالسّ  منار أحاديث
 حديث هذا:"قالو . 751: ص، 1188 :رقمباب سورة ا ادلة، ، كتاب التفس   ، السّنن،التمذي -82

 تخري  فيا انظر الألبا  ا إرواء الغليل " صحيح وشاهده بطرقه فالحديث":الألبا  ي الشّ  قالا و "حسن
 7/277ا  بيلالسّ  منار أحاديث

 .2191 :ص، 9197 :رقم ب الأدب ا باب التبسّم والضّحك،البخاري ا الجامع الصّحيح ا كتا -83
 .7: 79سورة  الإنسان،  -84

 9989ا رقم  2259البخاري ا الجامع الصّحيح ا كتاب الأيمان والنّذور ا باب النّذر في الطاّعة ا ص  -85

   2999ا رقم  111لبخاري ا الجامع الصّحيح ا كتاب جزاء الصّيد ا باب من نذر المشي إلى الكعبة ا ص ا -86
 2995ا رقم  111لمشي إلى الكعبة ا ص البخاري ا الجامع الصّحيح ا كتاب جزاء الصّيد ا باب من نذر ا -87

   4147ا رقم  712ا ورواه مسلم ا الجامع الصّحيح ا كتاب النّذر ا باب من نذر أن يمشي ا ص 
 1151ا رقم ( 594ا 591)مسلم ا الجامع الصّحيح ا كتاب الحّ  ا باب الحّ  عن العاجز ا ص  -88
 سنن الأقوال والأفعال ا تَقيق بكري حيا  وصفوة السقّا علي بن حسام الدّين المباركفوري ا كن ز العمال في -89

م ا 2892ا  5سالة ا طا كتاب الجهاد من قسم الأفعال ا باب في أحكام الجهاد ا الجزية ا مؤسّسة الرّ 
 .22479ا رقم 4/489

 .291: 1،سورة البقرة  -90
 4515ا رقم  799ودات ا ص أياّما معد:" البخاري ا الجامع الصّحيح ا كتاب التفس  ا باب قوله -91
ا قال الشي   1584ا رقم  175أبو داود ا السّنن ا كتاب الجهاد ا باب في ا نتصار  ا ص  -92

ا ورواه التمذي ا الجامع ا   778ا رقم  1/419ا انظر الألبا  ا السّلسلة الصّحيحة ا " صحيح:"الألبا 
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ا " صحيح حسن حديث هذا":ا وقال 2711ا رقم  417ص  اكتاب الجهاد ا باب بصعاليك المسلم  
ا "صحيح:"،وعلّق عليه الذّهبي في التلخيفي فقال"يُرجاه و  الإسناد صحيح حديث هذا:"وقال الحاكم

 1518ا رقم  1/229انظر الحاكم ا المستدرك على الصّحيح  ا كتاب الجهاد ا 
ا ورواه ابن  1182ا رقم  119ده ا ص ابن ماجة ا السّنن ا كتاب التّ،ارات ا باب ما للرّجل من مال ول -93

ا رقم  1/241حقّ الوالدين ا  حبّان ا صحيح ابن حبان بتتيب ابن بلبان ا كتاب البّّ والإحسان ا باب
ا انظر الألبا  " صحيح: "ا وقال الشي  الألبا " حديث صحيح:"ا وعلّق عليه شعيب الأرنؤوط فقال421

نَاد وَهَذَا:"ا وقال ابن الملقن الشّافعي 1/111ا  بيلالسّ  منار أحاديث تخري  في الغليل إرواء ا  صَحِيح إِس 
ا وقال  7/995ا  الكب  رحالشّ  في الواقعة والأثار الأحاديث تخري  في المن  البدرا انظر ابن الملقن ا " جَليِلُ 
ا انظر الكنا   "البخاري شرط على ثقات رجاله صحيح إسناد هذا :"الكنا  إسماعيل بن بكر أبي بن أحمد
 1/71ا  ماجه ابن زوامد في جاجةالزّ  مصباحا 

 ا  2159ا رقم  119ص  االتمذي ا جامع التمذي ا كتاب الأحكام ا باب أنّ الوالد يأخذ من مال ولده  -94
ا ورواه ابن ماجة ا السّنن ا كتاب التّ،ارات ا باب ما للرّجل من مال " صحيح حسن حديث هذا:"قالو 

 في الغليل إرواءا انظر الألبا  ا  "صحيح": الألبا  الشي ا وقال  1181ا رقم ( 119ا  117)ولده ا ص 
 3/35ا  بيلالسّ  منار أحاديث تخري 

 91سورة التوبة ا ارية  -95
   2141ا رقم ( 288ا  289)البخاري ا الجامع الصّحيح ا كتاب الجنامز ا باب الأمر باتباع الجنامز ا ص  -96
 5991ا رقم  2111الجامع الصّحيح ا كتاب المرضى ا باب مايقال للمريض وما يَيب ا ص  البخاري ا -97
 7115ا رقم  2149البخاري ا الجامع الصّحيح ا كتاب التميّ ا باب مايكره من التميّ ا ص  -98
ا  2154ا رقم  2/498الحاكم ا المستدرك على الصّحيح  ا تَقيق مصطفى عبد القادر ا كتاب الجنامز ا  -99

ا ورواه " ،ووافقه الذّهبي "اللفظ بهذا يُرجاه   و الشيخ  شرط على صحيح حديث هذا:"وقال الحاكم
ا  أسد سليم حس  تَقيقا ورواه أبو يعلى ا المسند ا  12258ا رقم  15/19الطّبّا  ا المع،م الكب  ا 

ا "إسناده جيّد:"المحقّق فقالا وعلّق عليه 7179ا رقم  21/511باب حديث أمّ الفضل بنت الحار  ا 
 .1199ا رقم  1/272ا انظر الألبا  ا صحيح التغيب والتهيب ا " صحيح:"وقال الشي  الألبا 
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 المصادر والمراجع

 القادر عبد محمّد :ت - الصّغرى السّنن - البيهقي علي بن الحس  بن أحمد -2
 .م4991 المكرّمة مكّة - الباز دار مكتبة - ا دنة مدّة في ماجاء باب - عطا

 الحميد عبد العلي عبد/ د:ت ا الإيمان شعب ا البيهقي علي بن الحس  بن أحمد -0
 .م3002 الريّاض - والتوزيع للنّشر الرّشد مكتبة - 4ط ا حامد

مصباح الزّجاجة في زوامد ابن ماجة ا تَقيق  -أحمد بن أبي بكر بن إسماعيل  -6
 ها4102عربية ا ب وت  محمّد المنتقى الكشناوي  ا دار ال

 - 4ط – الب،اوي محمد علي:ت – الصّحابة تمييز في الإصابة ا ح،ر أحمد بن -4
 .ها 4143ب وت – الجيل دار

 - المعرفة دار - البخاري صحيح شرح الباري فتح - ح،ر العسقلا  بن أحمد -5
  .ها 4239 ب وت

 لرافعي الكب  اأحمد بن ح،ر العسقلا  ا التلخيفي الحب  في تخري  أحاديث ا -3
 م4999دار الكتب العلمية  - 4ط

 - 3ط - وآخرون الأرنؤوط شعيب: ت - المسند - حنبل الشيبا  بن أحمد -7
 .م4999 الرسالة مؤسسة

 ا قرطبة مؤسّسة ا الأرنؤوط شعيب تَقيق ا المسند ا حنبل الشيبا  بن أحمد -7
 .القاهرة

 محمد: ت – الصغ  ع،مالم – الطبّا  القاسم أبو أيوب بن أحمد بن سليمان -7
,  ب وت - عمار دار,  الإسلامي المكتب - 4ط – أمرير الحاج محمود شكور
 م4991 عمان

 حمدي:ت – الكب  المع،م ا الطبّا  القاسم أبو أيوب بن أحمد بن سليمان -22
  م4992 ا 3ط  ا الموصل ا والحكم العلوم مكتبة - 3ا ط السّلفي عبدا يد بن
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تا  داود أبو الأشعث سليمان بن -22  – العربي الكتاب دار - السنن - السِِّ،س 
 .ب وت

عمر بن علي بن أحمد الأنصاري الشافعي ابن الملقن ا البدر المن  في تخري   -20
الأحاديث والأثار الواقعة في الشّرح الكب  ا تَقيق مصطفى أبو الغيط و عبدالله 

والتوزيع ا الريّاض ا  دار ا ،رة للنّشر - 4بن سليمان وياسر بن كمال ا ط
 .م3001السّعودية

 عادل - معوض محمد علي: ت - الغابة أسد - الأث  ابن الكرم أبي بن علي -40
 .م2774العلمية  الكتب دار - 4ط - الموجود عبد أحمد

 عمرو: ت -تاري  دمشق  - عساكر بابن المعروف الله هبة بن الحسن بن علي -44
 .م4991 - والتوزيع والنشر ةللطباع الفكر دار - العمروي غرامة بن

عليّ بن برهان الدّين الحلبي ا السّ ة الحلبية في س ة الأم  المأمون ا دار المعرفة ا  -43
 .ها4100ب وت 

فوري ا كن ز العمال في سنن الأقوال والأفعال تَقيق كعلي بن حسام الدّين المبار  -42
باب في أحكام بكري حيا  وصفوة السقّا ا كتاب الجهاد من قسم الأفعال ا 

 م4994مؤسّسة الرّسالة - 1ط الجهاد ا الجزية ا

 .الشاملة –تفس  القرآن الكريم  –محمد الشعراوي  -41
 الرياض – السلام دار – 3ط – الصّحيح الجامع ا  محمد بن إسماعيل البخاري -41

 .م4999
 شعيب:  ت - بلبان ابن بتتيب حبان ابن صحيح – حبان محمد بن -41

 .م4992 ب وت – الرسالة سةمؤس - 3ط – الأرنؤوط
 - 4ط  – عطا القادر عبد محمد: ت - الكبّى الطبقات – سعد بن محمد -43

 .م4990 ب وت – العلمية الكتب دار
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 ا الصّحيح  على المستدرك ا النيسابوري الحاكم عبدالله أبو عبدالله بن محمد -49
 .م4990 ب وت ا العلمية الكتب دار ا 4ط ا عطا القادر عبد مصطفى تَقيق

محمّد بن عبد الله الخطيب التبّيزي ا مشكاة المصابيح ا تَقيق محمّد ناصر الدّين  -49
 .م4991المكتب الإسلامي ا ب وت -2طالألبا  ا 

مكتبة دار   محمّد بن عبد الوهّاب ا  تصر س ة الرّسول صلّى الله عليه وسلّم ا  -30
 م4991ا  4الفيحاء ا دمشق ،ومكتبة دار السّلام ا الريّاض ا ط

تَقيق   ا محمّد بن عليّ الحكيم التمذي ا نوادر الأصول في أحاديث الرّسول  -34
 .م4993عبد الرّحمن عم ة ا  دار الجيل  ا ب وت ا 

 م 4999الرياض  ، دار السلام4تمذي ا الجامع ا طمحمد بن عيسى ال -33

 ،الرياض ، دار السلام4ط –السنن  –محمد بن يزيد ابن ماجة القزويي  -32
 .م4999

 -3ط ا السّبيل منار أحاديث تخري  في الغليل إرواء ا محمد ناصر الدين الألبا  -31
 م4991 ب وت ا الإسلامي المكتب

 ا المعارف مكتبة ا  تصرة  الصّحيحة السّلسلة -محمد ناصر الدين الألبا   -31
  الريّاض

 المكتب وزيادته الصّغ  الجامع وضعيف صحيح ا محمد ناصر الدين الألبا  -31
  الإسلامي

  م4999 الرياض – السلام دار – 3ط – الصّحيح الجامع ا بن الح،اج مسلم -33

 -الفكر دار -الفوامد ومنبع الزوامد ممع -ا يثمي بكر أبي بن علي الدين نور -39
 .ها 4143ب وت

 3ط - الح،اج بن مسلم ص،ي  شرح المنهاج -النووي مري بن شرف بن يَيى -39
 .ها 4293ب وت - العربي التا  إحياء دار -
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 دراسة بلاغية:ظاهرة الإيجاز والإطناب في الأربعين النووية
Phenomenon of Concision and Verbosity 

 in Imam Nowawi’s Forty Ahadith: Rhetorical Study 

 *كفايت الله همداني/ الدكتور

 **عبد المجيد البغدادي/ الدكتور

                           ABSTRACT 
 

Concision (الإيجاز) is the art and practice of 

diminishing words used to deliver an idea. It objects to 

make communication more effective by 

eradicating dismissal without ignoring significant theme of 

information. Concision has been defined as one of the basic 

principles of writing. 

It has two kinds:  

1-    To convey the message or deliver a speech with 

minimum    

      words which give maximum meaning with omitting any   

      word. 

 2-     To convey a massage with lessen the words without     

    omitting any word.  

     As far as Verbosity) الإطناب( is concern, it is to use 

more  words  in writing or speech than needed but with a 

new purpose. 

Prophetic Traditions are rich in these Rhetorical examples. 

Prophetصلى الله عليه وسلم was granted the ability to convey the message 

in less word with maximum meanings. And this is one of 

the qualities that no one beside Himصلى الله عليه وسلم granted ever.  

      The study is an effort to find out the occurrences of  

Concision and Verbosity in The Forty Hadiths on different 

topics collected by a great Muslim Scholar of 7
th
 Century, 

Imam Sharf ud Din Nawawi. 
 

________________________________________________________________ 

 .الجامعة الوطنية للغات الحديثة، اسلام آباد، باكستان، الأستاذ المساعد، قسم اللغة العربية وآدابها * 
 .، اسلام آباد، باكستانالأستاذ المساعد، قسم اللغة العربية وآدابها،جامعة العلامة إقبال المفتوحة **
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رَ لنـا الأعدادَ والأوقات، ،الحمدُ لله الذي بنَ آدَمَ، مِنْ الِلأنَاَمِ، فَخَلَقَ  اإعتبار   قَدَّ

ا، حَتَّّ ة ، بأَرْبعَيَن أُخْرَىليِكونَ مُضْغَ  ؛نطُْفَةٍ، بأَِرْبعَيَن يَـوْما   ََ ثِْلِ ََة  ِِ ََ عَلَ بِ ْْ وواعَدَ مُوسى .  يُ
ََاتِ   بعيَن سنةبَـعْدَ بلُوغِهِ أر  إلى العباد ارسوله الكريم محمد   الكلامِ، أربعيَن يَـوْما ، وبعثَ لِمِيـْ

، فْلواتُ الِله وسلامُه عليه وعلى آله وصحبه الطيِّبين ليبثُّ البشرى إليَم، بنشر الإسلام
 :الطاهرين ، وبعد 

صـلى الله عليـه و  للهرَ التـألي    عـأ أربعـين حـديثا ، منَولـة عـن رسـول افلَد كَثُــ  
، لاشـتمااا د انفـردت ِيـتات عـن  لـح الأحاديـث، قـإلّا أن أحاديث الأربعين النوويـة، سلّم

نَّ مَـدار الإسـلام عليَـا، ، بـأ، حتّ وصفَا العلمـا ن أمور دينهعلى جلِّ ما يحتاجهُ المسلم م
أصـــحابها، قـــد ، ســـيأد أن إلاّ أن المـــتمعن    لـــح الشـــروحات، فتـــوالى شـــراّث الحـــديث اـــا

، فــأردت بــأن أقــوم بدراســة بلاغيــة ملتمســا فيَــا   اســتنباا الأحكــام الفََيــة منَــاانشــغلوا 
ظــاهرا الإزــالإ والإطنــاا " شــواهد الإزــالإ والإطنــاا علــى الأخــض فأعلــت مو ــو   ثــ  

 ".  الأربعين النووية 

 حياة الإمام النـووي -أولاً 
يحيى بن شرف بن مُري بن حسـن ، لام، مح  الدين، شيخ الإسهـو الإمام الحافظ، النووي 

؛ ، وه  كُنية لهَُ بأَبي لإكريا رهبن حُسين بن محمد بن ععة  بن حتام ، وكان ينادى   عْ
 الاشتغال؛ خوفا  من والأنه لم يتتوج حتّ عَـدَّهُ بعضَم من العلما  العتاا الذين لم يتتوج

      .( 1)عن العلم 
والنووي،  أشَر كما ورد   خطه، و ذف الأل  اوِيّ النـَّوَ واشتَر بالنووي أو    

 . (2)و منتل أيوا وبها قبر سام بن نوثوه( ، بسوريةمن قرى حوران)نسبة  إلى نوا 
لاثين وستمائة من ااأرا وقد ولد النووي   الأوسط من محرم سنة إحدى وث        
، درسة الرواحيَّة ويأخذ قو ه منَان الم، ليَِسْكُ وقدم دمشق بعد  سعة عشر من عمره ،النبوية

 .( 3)لأ إلى الدنيا إن أقبلت أو أدبرتحتّ وص  بشدا الور  وعدم التط
َْر عمرهوقد نفأ الله المسلمين بتْانيفه  ، ومأ ذلح العديدا على الرغم من قِ

سلم، شرث صحيَ م: اشتَرت وجلبت إلى الأمْار، منَا حتّ ،ألّ  عددا  من الكتب
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، وتهذيـب والمنَاج، والرياض، والأذكار، والتبيـان، وتحرير التنبيه و ْحيحه ،والرو ة
 .(4)أحاديث الأربعين النوويةو الفََا  الأسما ، واللغـات، وطبَات 

 

 ودواعي تأليفه  "الأربعين النووية" التعريف بالكتابثانياً ـ 
 

التحَيق والإنْاف   ، بالضبط والتدقيق و لَد امتالإت عيأ مؤلفات النووي            
كان ينظر   حاجة الناس فيما يؤل    ولَد. (5)لأفكار والانتْار لرأي من الآرا عرض ا

، فيْيب من أفكار، فكأنه ينظر بنور الله من كتب وفيما شرث من مطولات وفيما يو َ
َات للكتب   مختل  حتّ عُدَّت كتبه أم ،ال الَبول من العلما  قبل العامةالمَْود وين
ومن . (6)انت مرجعا  اـم على مدار العْور، ينَل العلمـا  والطلاا منَـا فكجوانـب العلم

أملاها عليه  ، منَا ستة وعشرون حديثا  ثنين وأربعين حديثا  النووي هو ععه لإ أعمال
ا من سم الأحاديث الكلية؛ لأنّ اوأطلق عليَا أستاذه الإمام الحافظ أبو عمر بن الْلاث  

ـن كتمل إلى اثني، لتذ هذه الأحاديث؛ ليتيد عليَا ستـة عشر حديثـا  ، ثم أخـجوامأ كلمه
 .(7)بالأربعين وأربعين حديثـا ، وسمى كتابه

 

ويَال أن الكتاا، سُمَِّ  بالَأربعين، وقد اشتمل على إثنين وأربعين، إما لأن العدد 
ما قيل ، لا ينف  الكثير، كن، أو أن ذكر الَليلو ، كما نَضَّ على ذلح الأصوليلا مفَوم لَهُ 

ٍٍ وعشرين مأ رواية سبأ وعشرين، بخبه   رواية صلاا الجماعة،  عدل صلاا الواحد ، م
 .(8)نَّ لهَُ لإيادا الحديثين الآخرين، فعند فراغَا عَ كان عتمه الاقتْار على الأربعين  أو أنه

الى   عأ أربعين تخرت  عوقد اس: "وله، بَقد أشار إلى دواع   ألي  الكتاا ن النوويإ
يَْد بذلح أصحاا الأربعين ، وهو (9)"بالأئمة الأعلام وحفاظ الإسلام ، اقتدا   حديثا  

: قال عن رسول الله أبو هريراالذي يرويه لنا  حديثا ، متأثرين  ديث رسول الله
َََا   لُإمْرَاِ الفُ  مْرِ دينَا بَـعَثَهُ الله يومَ الَيامة من أَ عَلى أمُتي أربعَيَن حديثا   حفظمَنْ "

وا فق الحفّاظ على أنه حديث  عي  ومأ هذا فإن العلما  قد أجالإوا  .(10)"والعُلَما 
النووي لم يعتمد على هذا  ، هذا وإن(11)بالحديث الضعي    فضائل الأعمالالعمل 
 ، بل على قولهدي على هذا الحديثفليٍ اعتما: " ، وقد أشار بذلح، بَولهالحديث
نضّر الله امر ا  ": وقوله. (12)"م الغائبــــليبلغ الشاهد منك" :ديث الْحيحة  الأحا
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من أهم  أنّ  ،والله أعلم بالْواا، ـواعتَد. (13)"سمأ مَالتي فوعاها فأََدَّاها كما سمعَا
بَوه    أليفَم للأربعينات   الحديث ، هو كثرا العلما  الذين سدواع   ألي  الكتاا

ليَا مدار الإسلام ويكفيه ، عيتميت عنَم بجمأ أربعين حديثا   ي أنالنبوي فأراد النوو 
 .   ، دخل الجنةالمسلم، إنْ عَمِلَ بها

 ظاهرة الإيجاز والإطناب في الأربعين النووية  -ثالثاً 
، هـو التعبـير عـن المعـاني نبـوي وبـديأ نظمـه وعـال أسـلوبهمن دقائق لغة الحـديث ال

العربيـة الأصـيلة ، وهذا عائد بالطبأ إلى البيئة يعرف بالإزالإل من اللفظ وهو ما الكثيرا بَلي
الـتي أعطاهـا لـه ـ ، فضـلا  عـن الموهبـة الربانيـة ، المعروفـة بالفْـاحة والبلاغـةالتي نشأ فيَـا 
، النــــاس بــــأوجت لفـــظ يَتضــــيه المَــــام ؛ لغـــرض  وصــــيل الرســـالة الإســــلامية إلى بـــارت و عــــالى

 .(14)أن زاولإ الكلام مَدار الَْد به ، كان يكرهُ خْوصا  وأن الرسول
 

 أولاً ـ  الإيجـاز 
 

 الإيجاز لغةً واصطلاحاً 
 

فَــو الكـلام الـذي قــلَّ عـدد حروفـه وكثـر عـدد : " ، أما اصطلاحا  (15)التَْير :الإيجاز لغةً 
إزالإ :هما: قسّمه البلاغيون إلى قسمين ، وقد(16)"نعة ونته عن التكل معانيه وجلَّ عن الْ

   .( 17)زالإ الحذف ر وإالَْ
 

 صرإيجاز الق  أ ـ  

، وقــد ورد   (18)فــظ الَليــل ومــن غــير حــذفهــو انــدراج المعــاني الكثــيرا تحــت اللّ         
عـــن رســـول  ورد   حـــديث يرويـــه ســـعد بـــن مالـــحأحـــد  لـــح الموا ـــأ  .موا ـــأ أربعـــة
 .(19)"لا َ رَرَ ولا ِ رار":الله

 ، تـــــه الكثـــــير مـــــن المعـــــاني الســـــاميةتح ، قـــــد انـــــدرجفَـــــذا الحـــــديث بإزـــــالإه الشـــــديد
 .(20)"لام ما كان قليله يغنيح عن كثيره، ومعناه   ظاهر لفظهفأحسن الك" 

عمـــم الفو ـــى بـــين أفـــراد ه ي؛ لأنــّـممـــا نـــى عنـــه الإســـلام فمَابلـــة المســـاَ ا بالمســـاَ ا
لــيعمم  ،ورد اجتنــاا الضــرر بأســلوا النكــرا ؛ لــذاالله ورســوله ی، وهــذا مــالا ير ــالمجتمــأ

 .اجتناا كُلَّ مُسَبِّبا ه
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ََ العلـــــوي   إزــــالإ ، فو ــــعه ديثوقــــد  كلــــم البلاغيـــــون علــــى الحــــ  :، وقــــالْــــرال
، ولا ينبغـــ  لـــه أن يضـــرت اد  أحـــ ضـــرَّ ، ولا ينبغـــ  لــــح أن  لا ينبغـــ  لأحــــد أن يضـــرَّ غيــــره" 

كـــــرت لاحتـــــاج ، كثـــــيرا ولا صكـــــن حْـــــرها ولـــــو ذُ ، ولمـــــا كانـــــت مُسَـــــبِبات الضـــــرر(21)"…
تـــه خيــــر مـــا يعـــبر عـــن  لـــح ، بذكائـــه وفطن؛ لبيانـــا، اختـــار لنــــا الرســـولعـــدا صـــفحات

، طـب أو المتلَـ  ومنعـا  مــن إجَـاده؛  ـوفيرا  لوقـت المخاالمسببات، وبلفظ لا يتأاولإ كلمتـين
 .التي  ؤدي إلى الضرر أو الضرارحتّ يسَل حفظَا و ذكرها دوما  منعا  من المواق  

 

  ب ـ  إيجاز الحذف
، ، وذلح  ذف ش   من  راكيبَاعاني الكثيرا   عبارا أقل منَاعبير عن المهو الت

 .(22)مأ عدم الاخلال ِعانيَا 
مو ــعا   ولإعــت علــى الشــكل  ثلاثــة و ثلاثــينولَــد ورد هــذا النــو  مــن الإزــالإ   

 :الآتي
 

  ـ  حذف الحرف 1
لَــــد ورد   أحاديــــث الكتـــــاا،ما يـــــدل علــــى حــــذف الحرف،كحــــذف حــــرف  

أمـــا فيمـــا فـــضُّ حـــذف حـــرف العطـــ ، فَـــد  ناولنـــاهُ   مبحـــث    وحـــرف النـــدا ،العطـــ
طفــــة  ، تخفيفــــا  وإزــــالإا  أو ملاالفْــــل، أمــــا حــــذف حــــرف النــــدا ، فَـــــد تحــــذف  لــــح الأداا

 .(23)بالمخاطب، وذلح عندما يَتض  الموق  ذلح، وكان المنادى قريبا  ومُؤانسة  
 

قـال رسـول : ، قـال، أبـو هريـرا يرويـه لنـاذف حـرف النـدا    حـديث وقد ورد حـ       
، وكَُونوُا عِبـادَ الِله إخْوانـا  بَـعْضٍ  يأأْ بَـعْضُكُمْ عَلى بَ لا تَحاسَدُوا وَلا َ دابَـرُوا ، وَلا يبَِ ":  الله
… " (24 ). 

 

ـد لنـا       َّ ، ثم ينَلنـا الحـديث مـن شـروا التـيخ  مـا بـين العبــاد نلاحظ أن الحـديث قـد م
ـــهإلى أســـلوا النَـــ  ــــ: "  الأمـــر الــــدال علـــى الوجـــوا بَول ـــا  إاد الله كونـــوا عب ، فَـــال "خوان

فَة والملاطفــــة أي  عــــاملوا و عاشــــروا معاملــــة الأخــــوا ومعاشــــرا المــــودا والرفــــق والشــــ: النــــووي
 .(25)، مأ صفا  الَلواوالتعاون   الخير

الْــحيَ؛ ق ريــو ــوجيََم إلى الط طــاا لاســتمالة قلــوا الســامعين لــهولمــا كــان الخ      
كونــوا يــا : والتَــدير" وا عبــاد الله إخوانــا  كونــ: "   قولــه" يــا: "اقتضــى حــذف حــرف النــدا 
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مــأ التنويــه بــأن الاعــلاض هنــا للتنبيــه والتأكيــد فَــو . خوانــاإونــوا عبــاد الله يــا ، أو كعبــاد الله
 .( 26) أبلغ

 

 ـ  حذف الكلمـة 2
ف الحــرف أو حــذف الجملــة أو ذإن الإزــالإ  ــذف المفــردات أوســأ حــالا  مــن حــ 
لســـــبب   كثرتهـــــا   ، ولعـــــل هـــــذا هـــــو ا(27) ، لأن المفـــــردات أخـــــ ُّ   الاســـــتعمالالجمـــــل

ـ الـذي قسـمهُ البلاغيـون بهذا النـو  مـن الحـذف  هتمامالا على لذا سنركت ؛أحاديث الكتاا
ذلـح و  (28)ـ المبتدأ والخـبر والموصـوف والجملةـالفعل والفاعل والمفعول والمضاف و : إلى حذف

 .أمام طائفة من أحاديث الكتاا
 

   ـ  حذف الفعل  3
ابـــن  ، فَـــالقرينـــةالأصـــل أن يــُـذكر فعـــل الفاعـــل ، ولكنـــه قـــد يُضـــمر إذا دلَّ عليـــه 

 . (29)"اعلم أن الفاعل، قد يذُكر وفعله الرافأ له، محذوف لأمر يدلُّ عليه: "يعيش
 عـــالى ـ ه عـــن ربِّـــ الفعـــل   حـــديث قدســـ  عـــن رســـول اللهوقـــد ورد حـــذف 

رَجُل واحد ، كانوا عَلى أ َى قَـلْبِ كمنسكم وجنّ إلَوْ أَنَّ أوَّلكم وآخركُمْ ، و ياَ عِبادِي ":قال
 .(30)"، ما لإادَ ذلحَ ِ  مُلْك  شَيْئا  منكم

وهــذا الحــذف راجــأ إلى الفعــل، إذ  َــدير  نــا  ــد أن هنــات حــذفا    الحديـــث،فَ
ـــو حـــدأ أنك أوَّلكـــم وآخـــركم: الحـــديث بـــأن  "لـــو: "ُ شَـــبَّه: اعـــدا عنـــد النحـــاا  َـــول، فالَل

ـــرَهُ ظـــاهر مـــا  ، فـــلا يليَـــا إلاّ فعـــل مضـــمر أوالشـــرطية   الاختْـــاع بالفعـــل معمـــول يُـفَسِّ
لـو :"فاعلا  لفعل محذوف  َديره: لجملةن واسمَا وخبرها، و كون اأ فتدخل عليه،. (31)بعده
مـــا كـــان خطـــاا ، فلدا النحويـــة، فضـــلا  عـــن  لـــح الَاعـــوهنـــات نكتـــة بلاغيـــة. (32)"ثبـــت

؛ لدرجــة لـــول وى والفأـــور و ْــعيد الحــَـدَأِ بـــرالإ حــدأ  عاقـــب التَــإالحــديث مُركـــتا  علــى 
لفعـــل؛ لإبـــرالإ ذلـــح ، اســـتدعى المَـــام إلى حـــذف ا إنســـا  وجنـــا  وقيـــل حـــتّ الملائكـــةالثَلـــين

نتباه المتلَ  يكون مدعاا للَِفْتِ ا[ الفعل : ] إبرالإ الحدأ مأ إسَاا متعلَه الحدأ؛ إذ أن
، وهـــو الـــذي يريـــد  وكيـــده   نفـــٍ المتلَـــ  لمإليـــه و ركيـــته فيـــه، إذ هـــو المَـــم   نظـــر المـــتك
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ويـــل مْـــدر فاعـــل لفعـــل محـــذوف    أ" كمنســـكم وجـــنّ إأن : " ، فوقعـــت الجملـــة(33)"…
 .، حسب الَاعدا النحوية السابَةحدأ أو ثبت:  َديره

 

 ـ  حذف الفاعل   4
 ، أو لغرض بلاغ (34)ون غاية حذف الفاعل  عظيما  له قد  ك                 

وقد . ، فيكون معلوما  لا حاجة لذكره(35) عندما يكون هنات دليل على حذفهكالاختْار 
 ، أن رسول الله(   الله عنَمار )ذف   حديث يرويه لنا ابن عمر ورد ذلح الح

دُوا أنْ لا إلهَ إ":قال ا  رسول الله، ويَُيموا الله وأنَّ مُحَمَدّ  لاّ أمُِرْتُ أنْ أقُا ل الناس حتّ يشََ
موا مِنّّ دِمَاَ هُمْ وأمَْوَ كااَ، فإذا فَـعَلوا ذلح، ويؤُُ وا الت الْلااَ  ِْ ، ااَمُْ إلاَّ ِ َقِّ الإسْلام، عَ

 .(36)"وحِسابهمُ عَلى الله
واهُ ـ  علوهُ سِ  ، فلا ر بة، إلّا خالَهمن المعلوم أنه لا آمِرَ يأمر رسولنا الكريم

فَيل  عظيما  لله وقيل  ،ب الحذفوقد اختل    سب ، بارت و عالى، لذا حذف الفاعل
 .؛ لكونه معلوما    الكـلام فلا حاجة إذن لذكره وهو الأقرا إلى الْواا(37)اختْارا  

 

 ـ  حذف المفعول 5
 الفاعلإن المفعول لما كان فضلة و ستَل الجملة بدونه فينعَد الكلام من الفعل و  

لكنه مراد معنى   ؛لح يَدر المفعول   الكلام لفظا  ، وعند ذ(38)، جالإ حذفه وسَوطه
 (39)؛ لإفادا التعميم ، ولابدَّ مِنْ دليل يشير إلى حذفه (الحذف اختْارا  ) و َديرا  فيسمى

ولئَِنْ ":ه   الحديث الَدس عن ربِّ  وقد ورد حذف المفعول   حديث عن رسول الله
 .(40)"هنَّ نَّهُ ولئٍَنْ استعاذني لأعُيذَ سألنّ لُأعطِي ـَ

، جتا   لَولٍ سبق الحديث العبار ان ختاما  للحديث الَدس  لَد جا ت ها ان
فعادا الحبيب مأ محبوبه أن يسأله  . "ولا يتال عبدي يتَرا إليَّ بالنوافل حتّ أُحِبَّه": بَوله

ب حذف المفعول   ؛ لذا استوجبأَ أوامِرَهُ  َّ اا نالَ ر اهُ و كُلَّ ما يحُِبَّهُ وكلَّ ما يريده منه إذ
ن تحديدها أو تحديد المستعاذ ، ودو ستيعاا كلَّ حاجات العبد من ربه؛ لاكلتا العبار ين

انه لو ذكر المفعول   كلتا العبار ين فَيل : منه، نظرا  لكثرتها، ولعل الَارئ يوافَنّ بالَول
أو الشيطان وما إلى  ،استعاذني عذااَ الَبر أو النارَ  ولئِنْ سألنّ إطعاما  أو رلإقا  أو قيل لئِن

؛ ه؛ فلو ذكر المفعول   العبار ين؛ لما أفاد الحديث ،ما يفيدهُ عموم حذف المفعول بذلح
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، فبإمكان المتلَ  أن يضأ لحاجة فَـط، دون الحاجات الأخرىقتْر الحديث على  لـح الا
غاية يَْدها المبد  " ، إذ أن الحذفذوفا من ربَِّه تحت المفعول المحأيَّ حاجة يحتاجَـ

، وهذا التأويل تلَ   أويل المحذوف و عويض النَض؛ لأكمال بنية النَضومَمة الم …
. ( 41)"، أو على اللاكم المعر  لدى المتلَ وجود قرينة تحيل على المحذوف: ىيعتمد عل

؛ ليلت الباا ئيا  ل التوسأ   دلالة النض إيحافحذف المفعول من الكلام يأتي من أج
 .(42)ام المتلَ  حرية التعبير عن ذلحمفتوحا  أم

 

 ـ  حذف المضاف 6
عن ربه   الحديث  لح الحذف   حديث عن رسول اللهوقد ورد ذ

ََرَّاَ إليَّ عَبْدي بش ٍ  أحَ …":الَدس  ، ولا يتالُ عبدي بَّ إليَّ مماّ افل تُهُ عليهوما  َـ
رُ تُ  أُحِبَّهُ، فإذا أَحْبَبْتُهُ كُنيتَرَّا إليَّ بالنوافل حَتّّ  ِْ َْرهَُ الذي يُـبْ سَمْعَهُ الذي يَسْمَأُ بِهِ، وبَ

 .(43)"…شُ بها ورجلَهُ التي صشَِ  بِها، ويده التي يبطبِهِ 
ديث ؟ وقد ذكر شراث الح…سمأ العبد وبْره كِلَ كي  يكون الباري شْ تُ سْ الَد   

 :( 44)وجوها  للإجابة على السؤال
 وبْره   إيثاره  كنت سمعه: قيل أنه قد ورد على سبيل التمثيل، والمعنى:  لالأوّ 

 .، فَو يحب طاعتي ويؤثرِ خدمتي، كما يُحب هذه الجوارثامري         
 ، فلا يْغ  بسمعه إلّا ِا يرُ ينّ،المعنى أن  كون جوارحه مشغولة بيأن : الثاني

 .ولا يرى ببْره إلاّ ما أمر ه به         
 .الخ.. أنه ينااا بسمعه وبْره ، ك، اجعل له مَاصدهالمعنى :الثالث 
 . ورجله   المعاونة على أعدائهكنت له   النْرا كسمعه وبْره ويده : الرابأ 

 كنت " :رفعا  لشأنه، أي ،وهو مو وعنا، انه فيما يظَر على حذف مضاف :الخامٍ 
 ،وحافظا  بْره ،يحلُّ سماعهما  حافظا  سمعه الذي يسمأ به، فلا يسمأ إلاّ  

 وحافظا  رجلهُ  ا لا يحل،ينظر إلّا ما يحلُّ إبْاره وحافظا  يده فلا يبطش بها فيمفلا
 .(45)ه إما إزابا  أو ندبا  أو إباحةفيما يحل المش  إلي فلا صش  بها إلاّ 
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 المبتدأ ـ  حذف  7
برواية  عن ربه   الحديث ل اللهوقد ورد ذلح الحذف   حديث عن رسو 

كلُّ الناسِ يَـغْدو، فبائأٌ   … ":أنه قال عن رسول الله الحارأ بن عاصم الأشعري
ََُا ََُانفسَهُ فمعتِ  . (46)"، أو مُوب

 ،  اركا  الخبر   سياق، وهذا الحذف عائدٌِ إلى المبتدأ ا، أن   الحديث حذف  نلاحظ
خبٌر لمبتدأ محذوف، " ائأفب" أن قوله: ، وقد أكد الطيبي ذلح، بَوله"بائأٌ : "الحديث

 .(47) َديرهُ، فَو بائأٌ نفسه
 ـ  حذف الخبر 8

أَلاأدَُلُّحَ عَلى ": ، قالبن جبل، مخاطبا  مُعاذ ومنه ما ورد عن رسول الله
ُّْومُ جُنَّةٌ ااِ الَخيْرِ أبْـوَ  َّْدقةُ ُ طْفُِ  الخَ ؟ ال لااُ الرجلِ ِ  ، وصَ ، كَما يطُف  الماُ  النارَ طيئة، وال
َُمْ عَنْ الْمَضَاجِأ :، ثُمَّ َ لاوْفِ اللَّيلِ جَ   .  "(48)يَـعْلَمُونَ : حَتَّّ بَـلَغَ    َـتَأَافََ جُنُوبُـ
إلى ، كلام منَطأ ويحتاج صَلاا الرجل   جوف الليل: قولهفمن الملاحظ أن    

، ـ حذف؛ لدلالة السياق السابق عليه، زد أن الخبر قد خبر، ولكن المتمعن   الحديث
مبتدأ، " صلاا الرجلو : "، فَال الطيبي"صدقة : " لمبتدأـ الواقعة خبرا  ل طفئ الخطيئة: علة

ولإ أن نَول  صلاا الرجل   جوف الليل كذلح  طفئ الخطيئة وز: أي ،خبره محذوف
، بالآية الكرصةالْلاا والسلام عليه  ؛ لاستشَادهكذلح من أبواا الخير، والأول أظَر

 .(49)نفاقوالإ فَ  متضمنة للْلاا
 ـ  حذف الموصوف 9

ر ـــ  الله ) بـــن الخطـــاا حـــديث يرويـــه لنـــا عبـــد الله بـــن عمـــر وقـــد ورد ذلـــح   
ٍٍ ": ، بَولــهعــن رســول الله( عنَمــا  الله وأنَّ شــَادَاِ أنْ لا إلــهَ إلاّ : بــُنَِّ الإســلام علــى َ ْــ

 .(50)"رمضانَ  وإيتا  التكاا وحجِّ البيتَ وصومِ الله وإقام الْلاا  مح َمَدا  رسول
، ويكـون التَـدير علـى د، فَيـل أن المـراد الَواعـاختل     َدير الموصوف المحـذوف لَد    

السبـب ؛ و "أركان " كون  َدير الموصوف بـ، إذ استبعد شـراّث الحديث أن ي( 51)قواعد  ٍ
 .( 52)لتحَت به؛ لاالأركان ريد، ولو أُ ، قد خلت من التا " ـٍ: "  ذلـح، أن قوله
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 ـ  حذف الجملة 11

لنـــا جـــابر بـــن عبـــد الله الأنْـــاري ر ـــ  الله ومثـــل هـــذا  ـــده    حـــديث يرويـــه 
ــــتَ ": ، فَــــالأن رجــــلا  ســــأل رســــول الله :عنَمــــا ــــاتِ أرَأَيَْ كْتُوب

َ
، وَصــــمْتُ إِذا صَــــلَّيْتُ الم

: قــالَ  ئا ، أدَخُــلَ الجنَــةَ ؟ولمَْ ألإدِ عَلــى ذَلــِحَ شَــيْ ، امَ لْــتُ الحــَلالَ ، وَحرّمْــتُ الحــَرَ ، وأحَلَ  رَمَضــانَ 
 .(53)"نَـعَمْ 

يـة، والمحذوف هنا هـو علـة فعل" نعم: "  قوله اختْار  اف الجملة هنا إذ ورد حذ       
 ؛ لأنجـــل  وصـــيل الإجابـــة وبأســـر  مـــا صكـــن، كـــان لأ، فالحـــذف" ـــدخل الجنـــة: " َـــديرها

ســــتثَل عليــــه طــــول ، وحــــتّ لا يتعســــر عليــــه ذلــــح أو يالســــائل جــــا  متلَفــــا  لــــدخول الجنــــة
 ، متعلَــة  كمــل البشــارا النبويــة  ــذف الجملــة؛ ليــلت مــا يالإجابــة،جا  الــرد بلفــظ واحــد

 .البشارا النبوية بدخوله الجنة ، وبإمكان العبد أن يعمل بأعمال الحديث فَط وينالذِهنِهِ 
  

 ثانياً ـ  الإطنـاب
 

 .( 54)طال ذيولهُ لإفادا المعاني، إذا بالغ   كلامه و مْدر أطنب: الإطناا :الإطناب لغةً 
 .(55)"اللفظ على المعنى لفِائدا جديدا فَو لإيادا"  :أما إصطلاحاً  

ولإعت بين الطرق مو عا   ( 21)، زد أن الإطناا قد ورد  والناظر   أحاديث الكتاا
 :الآ ية

 ـ  الإيضاح بعد الإجمال 1
الله كَتَبَ الَحسَناتِ  إِنَّ ": عن رسول الله عباس ابنونختار حديثا  يرويه 

َ ذلحئَ والسَيِّ  ؛ فَمَنْ هَمَّ ِ َسَنَة فَـلَمْ يَـعْملََا، كَتَبََا الُله عندَهُ حسنة  كاملة ، وَإنْ اتِ، ثمَّ بَـينَّ
 .إلى أ عاف كثيرا إلى سَبْعِمِأئَةِ  ع ٍ ، حَسَناتٍ هَمَّ بِها فَـعَملََا،كَتَبََا الله عندهُ عَشْرَ 

، كَتَبََا اللهُ َالَ ، وإنْ، هَمَّ بِها فَـعَمِ كاملة  ، كَتَبََا الُله عِندهُ حَسَنَة   مَّ بسَيئِةٍ فَـلَمْ يَـعْمَلَْاوإِنْ هَ 
 .(56)"سَيِئَة  واحدا

لما  ، متشوقا  فْيل ما أُعِلَ   مَدمة الحديث،  اجة إلى  أن الَارئولا شح 
وهذه . سائل عن  لح الأحكام وبياناالمت، ولتضعه   موق   بديه من قول ينطوي تحتَـا

َْة  دل على بلاغة الرسول ِّْيْ ، وإن سيطرا أسلوا و فنُّنِهِ   صياغة مَدمة حديثه خِ
ا    حكم فاعل الحسنة أو السيئة، على الحديث، قد و أ النفٍ أمام الشرا والجت 
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" الفا : "ب حرف العط عتلإا  ذلح،  عاق، مُ ا  لتنال عن طريَه الجتا  الإا ، مُتخَيرِّ الشرا
تي لا  ْلَ أن  كون جوابا  ؛ ليـُؤَدي مَمته   ربط الجمل ال  الجمل بين الحين والآخر

 ، فضلا    حدثه صعودا  أو نتولا  وبالعكٍ، ممَّا أ فى على الحديث سرعة   إيَا للشرا
را الدافأ لإثا ،، وكما استخدمه الَرآن الكريم،   حديثهاللغيب واللهيباستخدام " عن

، المعاص  لتكالي  المفرو ة، وتجنبو رورا العمل بالعبادات وا إلى طاعة الرسول
أن اامَّ بالحسنة  فَو فبرنا لإفادا معرفتنا، ،(57)" عن كلِّ ما نى عنه الله ورسوله والابتعاد

بالحسنة سبب إلى عملَا، وسبب الخير  لأن اامّ "حسنة كاملة وإن لم يعملَا الإنسان؛
، ، وما يتيد ذلح الدافأُ قُوا  نة، يدفأ بنا إلى عمل الحسوهذا بالتأكيد دافأ قوي. (58)"يرخ

ئة  ع  وإلى ،   َ ضَاع  عمل الحسنة إلى عشر أمثااا وإلى سبعماهو البشارا الإاية
، هو ر الحسنة هنا والمضاعفة   عملَان الاستفادا من ذكإ :، وقيلأ عاف كثيرا

ل سوا  وإن اختض العامل ، فَما   الأصن عمل دون من نوىْاع المضاعفة ِاخت
، خاع بالنفَة   أن العمل الذي يضاع  إلى سبعمائة": وقيل أيضا  . (59)بالتضعي 
: هنا" كثيرا" ، فلَد استفيد منه أن "إلى أ عاف كثيرا  " :، أمّا قوله(60)"…سبيل الله 

ه الكثرا على ما ، أن يحسب  وجي  اذا، فتَتضا ألل من المعرفة؛ إلّا أنوإن كانت نكرا"
وَاللَّهُ يُضَاعُِ  لِمَنْ يَشَا ُ  : عالى ؛ لَوله(61)"صكن

اا مأ ، وهنا يَـتَيلَإرُ الإطن(62)
" كاملة: " را إلى الشـرف ومتيد من الاعتنا ، وقولهإشا" عنده" :، والذي ورد بَولهالتأكيد

 مّ ؛ لكونا نشأت عن اا(63)م نََْاودفأ  وه إشارا إلى  عظيم الحسنة و أكيد أمرها،
وعكٍ ذلح   السيئة، فلم يْفَا "، ، لا نَض فيَاه قيل بل ه  كاملة، فكأنالمجرد

 ؛ و "، إشارا إلى تخفيفَا، مبالغة   الفضل والإحسان"واحدا: "بكاملة، بل أكَّدها بَوله
لِحَ يطلأ على ما   قل"، بأن بإسلوا الإصا الحديث إخبارٌ 

َ
الآدم ، إمّا بإطلا  الله ب الم

، ةثل بل زد الملح للسيئة رائحة خبي، أو بأن فلق له عِلْما  يدرت به ذلح، وقيإياه
 .(64)"…وللحسنة رائحة طيبة 

 ـ  عطف الخاص على العام 2
، عندما سأل طنابي   حديث يرويه لنا معاذوقد ورد ذلح الفن الإ

على  لَد سَألَْتَ عَنْ عَظِيمٍ وإنَّه ليََسيرٌ ": وله، فأجابه بَعن عملٍ يدُخله الجنة الرسول
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ومُ رمضانو َُيمُ الْلاا، و ؤُتي التكااَ  َ عبدُ الَله لا ُ شْرتُِ بِهِ شَيْئا ،: مَنْ يَسَّرَهُ الُله عليه ، ، و َْ
 .( 65)"وتحجُّ البيتَ 

لإجابــة َِدمــة قْــيرا هــو التمَيــد ل ائل الــتي إعتــاد عليَــا رســول اللهمــن الوســ
دا  بليغـا  وعظّمَـا ؛ لـذا أَكَّـدَها  أكيـل عنـهو  عأل بالحكم، و نبه السـائل، علـى فخامـة المسـؤ 

، جعــل لــه دَيـــدا  و وطئــة؛ ليمكنــه   وكــذا كلمــا قْــد أن زيــب علــى ســؤال ،غايــة التعظــيم
مخــرج الخــبر الإنكــاري لمــا " لَــد ســألتنّ عــن عظــيم: "؛ إذ أخــرج قولــه(66)الــذهن ويوطنــه فيــه 

: ، فتوالـــت التأكيـــدات   قولـــه(67)بة الإنكـــار مـــن التَـــاون   الســـؤالمعـــاذ شـــائ   رأى
مخــرج "  عبـد الله لا  شـرت بـه شـيئا  : "، بينمـا أخـرج قولـه"على من يسره الله عليـهوانه ليسير "

 .(68) بالخبر المَدم لهُ الخبر الابتدائ  لأن معـاذا  كان خالي الذهن غير عالم
 ـ  عطف العام على الخاص 3

ـيحَةُ، قُـلْنــا": قـال ، أن النـبي ومنـه مـا ورد عـن أبي رقُيَّـةَ الــدَّاريَّ  ِْ : الـدّينُ النَّ
َِملله: لِمَنْ؟ قال  .(69)"، ولكتابهِ ولرسولهِ ولأئَمَِّةِ المسلميَن وعامكتِ
ذكرهـا مـر ين،  ، قـد وردـد أن طريَـة ذكـر العـام بعـد الخـاع، زـالحـديث فالمتمعن          
 ، فلو رجعنـا إلى كتـب اللغـة،"وعامتَم:"، والثانية   قوله"المسلمينولأئمـة "  قوله : الأولى

، ، وقـــدّم   الأمــــورمــــن اقتـــدى بــــه كـــلُّ : " عــــأ إمـــام وهــــو: "الأئمـــة"لوجـــدنا أن المـــراد بـــــ 
من الممكن  كانف. (70)"الأئمة ، والخليفة إمام الرَّعية، والَرآن إمام المسلمينإمام : والنبي
ولكنـهُ خـضَّ  لأنـه لفـظ يشـمل الَـرآن والرسـول  ؛"أئمـة المسـلمين: "ْر على قولهأن يَت
، مَـرَّا ظـاهرا  مسـتَلا  ؛ لأنـا  ـذكر اللفـظ مـر ينريَـة، وهـذا مـن بلاغـة هـذه الطمّـة بالـذكرئالأ

 .مُضمرا  مندرجا  تحت لفظ يفيد العموم له وَمَرَّابلفظ خاعٍ 
 ـ  التكـرار  4

ــــــــــه لنــــــــــا ــــــــــرا  ومنــــــــــه، حــــــــــديث يروي ــــــــــو هري  : ، قــــــــــالعــــــــــن رســــــــــول الله أب
ــؤْمِنْ بــالِله واليــومِ الآخــر مَــنْ كــانَ " ــمُتْ  ،يُـ ْْ ــلْ خَــيْرا  أوْ ليَِ َُ ــؤْمِنُ بــالِله واليــومِ  ، ومَــنْ كــانَ فلي يُـ

فَهُ الآخر  .(71)"، فَـلْيُكْرمِْ َ يـْ
 متثـال و أديـة الغـرض الـذي يريـدهمماّ يوقظ النفٍ ويحـرت اامـة إلى المبـادرا إلى ا

معنـاهُ إذا أراد : رض هـو الَـول خـيرا  أو السـكوت عنـه، فَـال النـووي حديثه وأول هذا الغ 
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ـــ لــَـهُ أنـــه خـــيٌر  ، فليـــتكلم بـــه، وإن لم يظَـــرقٍ يثـــاا عليـــه، واجبـــا  أو نـــدبا  أن يـــتكلم بخـــير محَِّ
 َريـر  وأراد الرسـول. (72)أظَـر أنـه حـرام أو مكـروه أو مُبـاث، سـوا  فليمسح عـن الكـلام

ا مَـــرَّا واحـــدا ، الاقتْـــار علـــى علـــة فعـــل الشـــر إكـــرام الضـــي ، فكــــان مـــن الممكـــن مَبْـــدَأ
ل علـــة مـــن عـــل ، ولكـــن  كرارهـــا جعـــل كـــ عبـــيرا  عـــن عُــَـلِ الشـــرا الـــثلاأ ،والاكتفـــا  بهـــا

ستحضار المعنى المستنبط مـن ا، مستَلة بنفسَا، ف"من كان يؤمن بالله واليوم الآخر "الشرا
اره مرا ثالثـة ، وكذا    كر "الجار"ثر من مرا، قد عظم شأن،  ا أككرارهعلة فعل الشرا و 

، ومكــرم الضــي تجـاه صــاحب الجـار ( 73)فلــق موقفـا  شــعوريا  وانفعاليــا  ، ممـا "الضــي "بشـأن 
، وبذلح صكن تحَيق أكبر قـدر مـن ِدى إصانه بالله واليوم الآخر وخْوصا  وأنما قد اقلنا

 .عنى   النفٍ وإنطباعه   الذهنية التي أفادت  َرير المالاستأابة بتلح الأداا اللغو 
 

لأمـــور ، لأن اوهكــذا كـــان التكـــرار، مُلبيـــا  لحـــديثٍ قيـــل عنــه، انـــه مـــن جوامـــأ الكلـــم        
،    ــرورا فــالأول منَمــا إشــارا إلى الَوليــة ،الثلاثــة المخْْــة   الحــديث، هــ  الأصــول

الثالـث منَمـا، إشـارا إلى كو ا  عـن الشـر، والثـاني و التخل  عـن الرذائـل إمـا قـولا  بـالخير أو سـ
أ أو ، أمــا فعــلا  لمــا ينفــ  بالفضــائل والشــفَة علــى خلــق الله، وذلــح    ــرورا التحلــالفعليــة

 .(74) ركا  لما يضر الجار ويؤذيه
 

 ـ  التتميـم 5
ْــود بفضـــلة  فيــد نكتـــة  ، لا يـــوهم خــلاف المَوهــو أن يـــؤ ى   كــلام"  :التتمــيم

حديث يرويه لنا وابْة بن  لتَرير المعنى   النفٍ البشرية وقد ورد التتميم   ( 75)"كالمبالغة
: قــال، نَـعَــمْ : َ سْــألُ عَــنِ الــبرِّ ؟ قُـلْــتُ  جِئْــتَ ": ، فَــالأ يــتُ رســول الله : ، قــالمعبــد
، واطمَأنَّ إليه الَلبُ ، البرُّ إسْتـَفْتِ قلبحَ " ٍُ ٍِ حَاتَ   ا ، والإثمُ ما ما إطْمَأنََّتْ إليه النف لنَّف

َّْدروَ َـرَدَّدَ     .(76)"، وإنْ أفَـْتَاتَ النَّاسُ وأفتوتَ ال
ق ،  تميمــا  للكــلام الســابشــرا قطــأ عــن الجــتا  …وإن أفتــات النــاس وأفتــوت ": قــال الطيــبي

، يـُـثلجُ فيــه لنــا الطــب النبــوي علاجــا  مناســبا   ، إذ يْــ (77)"و َريــرا  لــه علــى ســبيل المبالغــة
؛ لأن النـــاس إ ـــا والـــنفٍ  تلاشـــى فيـــه عيـــأ الفتـــاوى ، فعـــن طريـــق الَلـــبصـــدور الســـائلين

لا خباياهــا وأســرارها الكامنــة فيَــا والــتي لا  ،الَلــوا المتمثــل باللســان يَطَّلعــون علــى ظــواهر
مرهــا ونواهيَــا علــى إلاّ صــاحبَا بعــد خالََــا؛ لــذا كــان مــن الَأولى  غليــب أوا يَطَّلــأ عليَــا،



270 

 

، فــإذا ورد عليــه الحــق التَــى هــو ونــور أنَّ علــى قلــب المــؤمن نــورا  يتَــد ، فَيـــلسائـــر الفتــاوى
، نفر نور فيَش الَلـب حتّ يَطْمَئِنَّ له، وإذا ما ورد عليه الباطـل ،ويأ لفاالَلب حتّ صتتجا 
وممـا يتيـد مـن بلاغـة التتمـيم، هـو  ،(78)حتّ يضطرا   عدم الطمأنينـة لـَه الَلب ولم صُالإجه

ــد الفعــل الأول اقلانــه بالتأك ، ؛ لإســناده إلى ظــاهر"أفتـــات"يــد اللفظــ ؛ لتَريــر المعــنى، إذ وحَّ
 .( 79)أفتوت؛ لإسناده إلى  مير الجمأ: عادَهُ مَرَّا أُخرى بْيغة الجمأوا
 ـ  التذييـل 6

 ، ولتحَيق دلالة المنطوقبجملة  شتمل على معناها للتوكيد ،هو  عَيب الجملة 
 عن النـبي ومنه ما ورد عن أبي هريرا. (80)كالدليل عليه  الأول ومفَومه؛ فيكون معه 

ٍَ عَنْ مُؤمن كُربةَ  مِنْ كُرَا الدُّنيا ":قال ٍَ الُله عنهُ كربة  مَنْ نَـفَّ من كُراِ يـومِ الَيامـةِ ،  ، نَـفَّ
ـرَ الُله عَلَيْـهِ   الـدُنيْا والآخـرا ، ومَـنْ سَـتـَرَ مُسـلِما   ، سَـلهَُ الله    ومَنْ يَسَّرَ على مُعْسـرٍ ، يَسَّ

 .(81) " …الدنيا والآخرا ، والله   عونِ العبد ما كانَ العبدُ   عون أخيه 
 

م بتنفـيٍ أو  يسـير أو سـل لماّ كان محور الحديث وأساسه يـدور حـول جـتا  مَـنْ قـا
وغرسـَا ؛ ولتأسـيد  لـح الأعمـال عل الحديث أسلوا الشرا والجتا  ؛ أحكم علىالمسلم

والـــدوام باســـتخدام الجملـــة ، ينَلنـــا الســـياق إلى مـــا يـــدلُّ علـــى الثبـــوت لمين  نفـــوس المســـ
، إذا "والله   عـون العبـد: " قولـه؛ ليُشير إلى ثبوت ودوام الحكم الإا  على العبـد  سميةالإ

، لا ســيما وان "العبــد   عــون أخيــه كــانمــا  : "ثبــت دوام الخــبر وهــو المْــدر المــؤول   قولــه
ضـمون ة ِ، لتأكيـد العنايـة الإايـموقـأ التـذييل لجمـل الشـرا السـابَةت هـذه الجملـة قـد وقعـ

ه علـى دفـأ المضـرا ؛ لاشتمال ذييل للسابق" لله   عون العبد وا: " لح الجمل، فَال الطيبي
فالجملـة التذييليـة   الحـديث، قـد أغنــت . (82)"…عـن أخيـه المسـلم، وعلـى جلـب النفـأ لـه

 :الحديث من جانبين
 . حَيَة إخبارية جديدا إلى المتلَ ا مثلّت  ركيبا  عيلا  ام المعنى، يَدم أن: الأول   
   عنى ،  رسخ الفَم لدى المتلَ ،التذييل بجملة  تمتأ ببنا   ركيبي دلالي  ام الم:  الثاني  

 و ضم معلومات  عتلإ المعنى السابق اا و ؤكِّدهُ من خلال عَد اللابط الدلالي            
 . (83)فيما بينَما            
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 )الدّرر لابن عبد البرّ نموذجا(جهود علماء الأندلس في المغازي والسّير 
Contributions of Scholars of Andalus 

in Maghazi and Siyar 
(Al-Durar by Ibn Abd ul Barr as an Example) 

 

 *يالدكتورة نورة محمد زوا
ABSTRACT 

 

The study of Prophetic Biography is,   no doubt, most 

deserving to be undertaken, due to its relationship with origin of 

the human being and his end. It explicitly demonstrates historical 

events, linked with their real causes, besides offering a right 

methodology to lead the personal and social life.  

Spainish Muslim Scholars have paid their attention to 

save the biography of the prophet (Peace Be Upon Him),his 

battles and circumstances ,pertinent to his lifetime. Among the 

work on the said topic, is ”Ad Durar Fil Maghazi Was Siyar” of 

Imam Ibnu Abdil Birr (Allah’s Mercy Be Upon Him),which I 

chose to introduce their scholastic efforts. When Muslim Spain 

consisted of Muslims, Jews, Christians and other groups, the 

efforts of “Muhaddithoon” in Spain importantly heeded to signs 

of the prophethood of  Muhammad (Peace Be Upon Him) and its 

characteristics, with the prophetic biography presented as strong 

evidence on truthfulness his prophethood. Referring to this, 

Imam Ibn e Hazm says:” biography of Muhammad (Peace Be 

upon Him) certainly leads someone whom surveys it carefully, 

to believe in its authenticity and certifies that he is truly the 

prophet of Allah Almighty. Even though he did not possess any 

miracle except his biography, it is more sufficient”. 

____________________________ 

 .، باكستانإسلام آباد ،الجامعة الإسلامية العالمية  ،لومهبقسم الحديث وع ةمساعد ةأستاذ *



278 

 

تي يقدّم الّ  والسّير الذّاتية، شهد عصرنا ازدهارا كبيرا في كتابة المذكّرات الشّخصية،
ويلتمسون فيها مواطن التأسّي  ليطلّع النّاس عليها، فيها أصحابها خلاصة تجاربهم في الحياة،

لأنّّا مرتبطة بنشأة الإنسان  ة أولى بالدراسة و الاهتماملنّبويّ السّيرة ا لا جرم أنو  والفائدة،
وتقدّم المنهج الصّحيح لحياة  ة،وتتجلّى فيها الوقائع التاريخية مرتبطة بعللها الحقيقيّ  ومصيره،

وتزوّد المسلم بزاد كبير  ة،وتعرض الفهم الصّحيح للإسلام وأحكامه الشّرعيّ  الفرد والمجتمع،
 :قال الله تعالى .وتجعله حريصا على التأسّي بالنّبي صلّى الله عليه وسلّم ،في معترك الحياة

وَة   اللَّهِ  رَسُولِ  في  لَكُم   كَانَ  لَقَد  ﴿  اللَّهَ  وَذكََرَ  الآخِرَ  وَال يَ و مَ  اللَّهَ  يَ ر جُو كَانَ  لِمَن   حَسَنَة   أُس 
 .(1)﴾كَثِيراً

 لله علي   ه وس   لّم وموازي   ه وأحوال   ه،وق   د اعت   ء علم   اب المس   لم  بس   يرة النّ   بي ص   لّى ا
ولعلم  اب الأن  دلي الي  د الطّ  ولى في إ   راب ه  ذا الجان     وألفّ  وا فيه  ا كتب  ا كث  يرة مطوّل  ة و تص  رة،

ولم  كث  يرة ت  دلّ عل  ى م  دم إدراكه  م لأ ي  ة المو  ازي والسّ  ير،  مؤلف  اتحي  ث ص  نّفوا  وخدمت  ه،
اهتمّت بسير الخلفاب والخطباب  بل تقف جهود الأندلسي  عند سيرته صلّى الله عليه وسلّم،

 :ومن مؤلفّاتهم والأشراف لما في ذلك من الفوائد،
 وه و كت اأ أف رده مؤلفّ ه للسّ يرة النّبويّ ة   لابن عبد الرّ،يَر والس   يالدّرر في اختصار المواز  -1

(2)العطرة على صاحبها أزكى الصّلوات وأزكى التساليم
. 

 
( 11)وه و تكمل ة لكت اأ ال دّرر حي ث أش ار في ص فحة  ،أعلام النّبوّة لاب ن عب د ال رّ  -2

لأنّ  ه لم يفصّ  ل ه  ذا الموك  وه في كتاب  ه ب  ا في أع  لام النّب  وّة يف  رده ل  ذلك  أنّ  ه س  يؤلّف كتا
 .بل أشار إليه إشارة عامّة الدّرر،

 .(3)جوامع السّير لابن حزم -1
ل  ذي نبّ  ه في  ه إلى كت اأ حجّ  ة ال  وداه لاب  ن حزم،وه  و مس  تقل ع ن كتاب  ه جوام  ع السّ  يرة ا-4

ثمّ رج ع إلى المدين ة م ن أس فل مكّ ة قب ل طل وه : أنهّ قد ألّف كتاب ا في حجّ ة ال وداه فق ال
وق د أفردن ا   ا ج زبا ك خما اس توعبنا في ه  ،الشّمي يوم الأربعاب الراّبع عشر لذي الحجة

 .(4)"جميع خرها بحمد الله تعالى
القطع الكبير بتحقيق ال دكّتور  والكتاأ يقع في  لاثمائة وخمي و لا   صفحة من

 .م1611ممدوح حقّي وقد طبعته دار اليقظة العربية ببيروت سنة 
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د جم ع اب ن ح زم في كتاب ه ك لّ الرّواي ات ال تي تص ف س يرته ص لّى الله علي ه وس لّم وق
ووص  ل  واجته  د في التوفي  ق بينه  ا، واخ  تلاف ألفااه  ا، في حجّ  ة ال  وداه عل  ى تع  دّد طرائقه  ا،

وت   اري   فتح   دّن ع   ن إعلام   ه ص   لّى الله علي   ه وس   لّم للنّ   اس  روج   ه للح   جّ، ،اب     متفرّقاته   
ووق ت دخول ه مكّ ة وش ربه  والمك ان ال ذي ص لّى في ه الظّه ر ي وم خروج ه، خروجه من المدينة،

 .والأذان والإقامة بعرفة ونصّ الخطبة وغير ذلك ومقامه بمكّة، من ماب زمزم،
الفص ل في المل ل والنّح ل الج زب  ة النّبويّ ة تم مّنها كت اأالسّير  بن حزم فيجهود متفرّقة لا -5

ات الك   افرين ال   تي وإبط   ال ش   به الراب   ع حي   ث تن   اول السّ   يرة م   ن جان     ال   دّفاه عنه   ا،
قص ة ع بي وت ولى والوراني ق وت أخرّ ال وحي بس ب  ع دم : ش بهات ه ي حصرها في ثم اي

 أس رم ب در وقول ه علي ه وقبوله الفداب في وقصّة زين  بنت جحش، تقديم النّبي المشيئة،
،وخطئ ه (5)السّلام إنهّ لو كان مكان النّبي يوسف لأجاأ ال دّاعي للخ روم م ن السّ جن

 .(6)وما زعمه بعمهم في شكّه في الوحي في الصّلاة،
بلو   ة المس   تعجل في معرف   ة جم   ل م   ن الت   اري  للحمي   دي،حيث س   رد في   ه س   ير الأش   راف  -1

أنق   رة تب   دأ بالس   يرة النبوي   ة وتنته   ي  لاف   ة توج   د نس   خته في مكتب   ة جامع   ة  وت   اريخهم،
 .(7)(ه 484)المستظهر سنة 

تس  هيل السّ  بيل إلى عل  م  الترس  يل للحمي  دي،ذكر في  ه س  يرة أش  هر الم  ؤرخ  والأش  راف  -4
 .توجد منه نسخة بدار الكت  المصرية

 (.ه 411)سنة   كتاأ الخط  وسير الخطباب لابن الحذاب المتوفى  -8
 .(8)نصور بن أبي  عامر لابن حزمكتاأ غزوات الم  -6

 .(9)كتاأ السياسة في سيرة الخلفاب لابن حزم  -11
 .(10)ذكر أوقات الأمراب وأيامهم بالأندلي لابن حزم -11
 .(11)الشّفا بتعريف حقوق المصطفى للقاكي عياض اليحصبي -12
 .(12)كتاأ سيرة رسول الله لأبي عيسى يحيى ابن أبي عيسى اللّيثي  -11
الاكتفاب بما تممنه من موازي رسول الله والثّلا ة الخلف اب ،لأبي الربي ع س ليمان  كتاأ  -14

 .(13)بن موسى الكلاعي الأندلسي
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عي     ون الأ      ر في فن     ون المو     ازي والسّ     ير للعلامّ     ة أبي الف     تح محمّ     د ب     ن س     يّد النّ     اس  -15
 .(14)اليعمري

 .(15) السهيلي اسملأبي الق الروض الأنف في شرح السّيرة النّبوية لابن هشام، -11
 

 أهمية كتاب الدّرر في اختصار المغازي والسّير
لق د وق ع اختي اري عل ى كت  اأ ال دّرر لاب ن عب د ال  رّ لإب راز جه ود علم اب الأن  دلي 

 :افي الموازي والسّير لأسباأ متعدّدة منه
مكانة  ابن عبد الر العلمية فقد ك ان أووذج ا للع الم الموس وعي ال ذي لم ع  م ه في  -1

 .شتى كالحديث والفقه والأدأ والأنساأ والطبقات و الموازي والسّير علوم

 .عصر ابن عبد الر كان يمثل العصر الذهبي لازدهار الحركة العلمية في الأندلي -2

القيم  ة العلمي  ة للكت  اأ فه  و يمث  ل مص  درا مو قّ  ا في س  يرة المص  طفى علي  ه الصّ  لاة  -1
الباره  في النقد والتنق يح والحك م والسّلام تجلت فيه شخصية ابن عبد الرّ المحدن 

 .على الأحاديث والترجيح ب  الآراب المتعاركة

ومات مهمة نقلها المؤلف من كت  كثيرة منه ا م اهو في حك م لتممّن الكتاأ مع -4
 .المفقود

الإمام الحافظ يوسفف بفن عبفد ان بفن محمفد  ومؤلّف كتاب الدّرر هو حافظ المغرب،
ين وق د ول د الق رطبي يك ء ب أبي عم ر ويلق   ام ال ال دّ  م ريعاص م النّ بن عبد البر بن 

ونش أ في بي ت  ب ن الحك م المستنص ر،افي مدينة قرطبة في عهد هشام المؤيّ د   ه118سنة 
وكان  ت  د ب  ن عب  د ال  رّ م  ن فقه  اب قرطب  ة وفم  لائهاف  أبوه عب  د الله ب  ن محمّ   ،عل  م وفم  ل

 بحم  ارة راقي  ة وعل  وم فائق  ة،تزده  ر  مدين  ة قرطب  ة عاص  مة الخلاف  ة الإس  لامية بالأن  دلي،
فنش  أ محب ا للعل  م ص  ابرا  م  ن فم ل أس  رة البي ت وفم  ل أس  رة المجتم ع، فأخ ذ اب  ن عب د ال  رّ 

 ،م غ يره م ن العلم ابوتق دّ  ،ق له ما كان يصبو إلي هحتى تحقّ  على طلبه مكابدا في سبيله،
 .المورأ وحاز لق  حافظ ،وصار يشار إليه بالبنان

ب ل م ن أئم ة الاجته اد  د،وه و غ ير مقلّ  ا،ص ار مالكيّ  ا ثمّ ري ا أ ريّ ااه وقد كان ابن عبد ال رّ 
ه لم يرح ل خ ارم الأن دلي ولكنّ  وابن عبد الرّ  ويل في الفهم والاستنباط،الذين  م الباه الطّ 

في ش  اطبة وت  وفي فيه  ا س  نة  اس  تقرّ  ثمّ  من،ة م  ن ال  زّ وت  ولى القم  اب بأش  بونة م  دّ  ل داخله  ا،تنقّ  
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 "عص ر اب ن عب د ال رّ "ب   ندلس يون الف ترة ال تي ع اا فيه ا اب ن عب د ال رّ ى الأولقد سّ  ه ،411
طبق ات "يشهد لذلك مصنّف يوسف ب ن عب د الله ب ن أبي زي د ب ن عبّ اد م ن المريّ ة المس مّى ب  

 . (16)"الفقهاب من عصر ابن عبد الرّ 
 :وقد تتلمذ ابن عبد البرّ على كبار مشايخ عصره،ومنهم

كنيت ه أب  و عم ر الفقي ه ويع  رف ب ابن الباجي،ق  ال :محم د ب  ن عل ي أحم د ب ن عب  د الله ب ن  -1
لبي ت كان أبو عمر الباجي إمام عصره وفقي ه زمان ه،جمع الح ديث وال رأي وا:ابن عبد الر

بقرطب  ة ولا بويره  ا م  ن ك  ور الأن  دلي رج  لا يق  اس ب  ه في  الحس  ن وا   دم والفم  ل ولم أر
ويحف ظ غ ريبي  كر بالحديث والرّج ال،كان يذاكر بالفقه ويذا ،علمه بأصول الدين وفروعه

الحديث لأبي عبيد ولأبي محمد بن قتيبة حفظا حسنا شاوره القماة وهو ابن ثمانية عشر 
 ."را للحجّ رحل متأخّ  ،عاما بإشبيلية وهي موكع مولده

وكت   اأ  د ب   ن  الج   ارود،عل   ى أبي عم   ر كت   اأ المنتق   ى لأبي محمّ    وق   د ق   رأ اب   ن عب   د ال   رّ 
 .(17)"ه 161 رحمه الله سنة وتوفيّ    أيما وكتاأ الآحادعفاب والمتروكالمّ 

كان  هو ابن جرون كنيته أبو القاسم القرطبي ولقبه الحبي ،: عبد الوارن بن سفيان -2
روم عن قاسم بن أصبغ وأكثر   قة عالما زاهدا صالحا عفيفا يعيش من كيعته، محدّ ا

قرأت : قال ابن عبد الرّ  ،(18)ليمومحمد بن عبد الله بن أبي د عنه وعن وه  بن مسرةّ،
 ،(19)"وغير ذلك عن قاسم وأجزاب وموطأ ابن وه ، عليه تاري  ابن أبي خيثمة كلّه،

 .ه  رحمه الله165ه  وتوفي سنة 114ولد سنة 
عالما  كان حافظا للحديث: بن سهل بن يوني بن الأسود الأزديخلف بن قاسم   -1

وكذلك سع     بمصر،جماعة من المحدّ  وسع  ه145رحل إلى المشرق سنة  ،بطرقه
ألّف كتابا حسنا  شيخا، 211عنهم  شيوخه الذين لقيهم وكت  وعدّ  ،ةام ومكّ بالشّ 
 سنة توفيّ  ة حديث مالك بن أني وشعبة بن الحجاموخرمّ من حديث الأئمّ  هد،في الزّ 
 .(20)ه  رحمه الله161

 :كبار العلماء ومنهم  ا،تخرّج فيهاوكانت لابن عبد البرّ مدرسة قائمة بذاته
أب  و عب  د الله محم  د ب  ن أبي نص  ر فت  وح ب  ن عب  د الله الأزدي الحمي  دي الأندلس  ي المت  وفى  -1

 سنة 
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 .(21)ه 488
 .(22)ه 468سنة  اي الجياي الأندلسي المتوفىّ د بن أحمد الوسّ أبو علي الحس  بن محمّ  -2
س   نة   الق   رطبي المت   وفىّ كنيت   ه أب   و الولي   د الب   اجي التجي   بي:س   ليمان ب   ن خل   ف ب   ن س   عيد -1

 .(23)ه 464
وقففففففد أعنففففففى العلمففففففاء كليففففففرا علففففففى ابففففففن عبففففففد البرّ،و ففففففهدوا لفففففف  بالإمامففففففة العلميففففففة 

 :والاجتهاد،ووصفوه بأفضل الأوصاف الخلقية،ومن أقوالهم في 
ص اح   علام ة متبحّ را، كان إمام ا دينّ ا  ق ة متقن ا،:ين الذهبيالإمام شمي الدّ  فيه قال -1

م  ن  زلت  ه،ب  ان ل  ه من   وم  ن نظ  ر في مص  نفاته، ل  غ رتب  ة الأئم  ة المجته  دين،ب... س  نة واتب  اه 
 .(24)"وسيلان الذهن سعة العلم وقوة الفهم،

لا أستثني من  إمام الأندلي في علم الشريعة ورواية الحديث، :أبو سعيد الموربي فيه قال -2
آ   اره وانظ  ر إلى  واس  تولى عل  ى غاي  ة الأم  د، وحافظه  ا ال  ذي ح  از خص  ل الس  بق، أح  د

وعلم ه بالأنس اأ يفص ح عن ه  وش اهد م ا أورده في يهي ده واس تذكاره تونك عن أخباره،
بهجة "وكفاك على ذلك دليلا كتاأ  مع أنهّ في  الأدأ فارس، ما أورده في الاستيعاأ،

 .(25)"وعند ملوكه خفق علمه وبالأفق الداي اهر علمه، ،"المجالي
  ا ابنه عبد الله الذي كان يشول منص  الوزارة وجّه المعتمد رسالة إلى ابن عبد الرّ  -1

 قال 
 ففم  لك في ك  ل قط  ر كالمش  اهد، ولم ن  تلاق ت  دانيا، إن كن  ا لم نتع  ارف ترائي  ا،: ل  ه فيه  ا     

 ،هلواؤ  وقريع دهرك علما بيدك فأنت واحد عصرك وشخصك في كل نفي غير متباعد،
فكي   ف وق   د درس الأع   لام  يوخ أحي   اب يرزق   ون،والشّ    اس موف   ورون،وكن   ت ك   ذلك والنّ   

 وعي ني   وك طامح ة، ولم ت زل نفس ي إلي ك جا  ة، والكدم وانت زه العل م بق بل العلم اب،
 .(26)"ا ذابا إلى العلم ورغبة فيه

 :مقدّمة وعمانية أبواب (27)وقد ضمّن ابن عبد البرّ كتاب  الدّرر
 :ذكر ابن عبد الرّ في خطبة كتابه مسألت : المقدمة

اقتصار كتاأ الدّرر على بحث ودراس ة س يرة النّ بي ص لّى الله علي ه وس لّم م ن : لىالمسألة الأو 
 .مبعثه إلى ح  وفاته
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 .ذكر  المصادر التي استقى منها كتابه :المسألة الثاّنية
 

 من خبر مبعل  صلّى ان علي  وسلّم:الباب الأول
اق روايات كثيرة وس تحدن في الباأ الأوّل عن بعثة الرّسول صلّى لله عليه وسلّم،

وذك ر  بأسانيده في بيان ذلك،كما تحدّن عن أوّل ما أن زل م ن الق رآن عل ى الرّس ول الك ريم،
 ياَأيَ ُّهَ    ا﴿وبعم    ها يق    دّم  ،(28)﴾ربَ     كَ  باِس     مِ  اق      رَأ  ﴿الرّواي    ات المختلف    ة ال    تي بعم    ها يق    دّم 

رواي  ة الواح  دة بط  رق حي  ث ي  ذكر ال وه  و يع  اّ ك  لّ ذل  ك به  دوب و ق  ة كامل  ة، ،(29)﴾ال مُ  دَّ   رُ 
وه ذا واك ح  ويجعل القارئ يصل بفهمه إلى التوفيق ب  القول  دون تعقيد والتباس،  تلفة،

ح  د نا محم  د ب  ن : أخرن  ا عب  د الله ب  ن محمّ  د ق  ال: في الرّواي ة ال  تي خ  تم به  ا الب  اأ حي  ث ق  ال
أص رم  خرن ا أب و عاص م خس يي ب نأ :حد نا أب و داود س ليمان ب ن الأش عث ق ال :بكر قال

سعت  :أخري أبو سلمة عن جابر قال :أخرنا عبد الرزاق عن معمر عن الزهري قال :قال
بينم  ا أن  ا أمش  ي سع  ت  :رس  ول الله ص  لّى الله علي  ه وس  لّم وه  و يح  دن ع  ن ف  ترة ال  وحي ق  ال

ص   وتا م   ن الس   ماب فرفع   ت رأس   ي ف   إذا المل   ك ال   ذي ج   ابي بح   راب جالس   ا عل   ى كرس   ي ب     
ف أنزل الله  ف د رّوي، زمّل وي، ،زمّل وي" :من ه رعب ا فرجع ت فقل ت(30)ئِث تُ السّماب والأرض فَجُ 

زَ ﴿ :إلى قوله﴾ال مُدَّ   رُ  ياَأيَ ُّهَا﴿: عزّ وجلّ  جُر   وَالرُّج  ة وقال شعب ،"(32)وهي الأو ان ،(31)﴾فاَه 
ش يبان وق ال  ،"وه و في قطيف ة﴾ال مُ دَّ   رُ  ياَأيَ ُّهَ ا﴿نزل ت علي ه ": بن المويرة عن إبراهيم النّخعي

مِ  اق  رَأ  ﴿ :نزلت عليهأوّل سورة أ": عن الأعمي عن إبراهيم وه و (33)"﴾خَلَ قَ  الَّ ذِي ربَ كَ  باِس 
ب  ن جعف  ر والحس  ن البص  ري وعكرم  ة و اه  د ش  ة وعبي  د ب  ن عم  ير ومحم  د ب  ن عب  اد ق  ول عائ
 .(34)والزّهري

لأنّ ﴾باِس   مِ  اق    رَأ  ﴿وه  ذه الرّواي  ة واك  حة الدلال  ة في أن أول م  اأنزل م  ن الق  رآن ه  و
 "فترة الوحي تدلّ على أنّ ال وحي ج ابه قب ل ذل ك وه ذا م ا ص رّحت به ا العب ارة الثاني ة عبارة

 ".فإذا الملك الذي جابي بحراب
 

 .دعاء الرّسول صلّى ان علي  وسلّم قوم  وغيرهم:  الباب اللاني
كي  ف ك  ان ذك  ر في  ه دع  وة الرّس  ول ص  لّى الله علي  ه وس  لّم قوم  ه إلى الإس  لام،وب   

: الكف   ار يعترك   ون طريق   ه ويفتن   ون أتباع   ه،ثمّ تح   دّن ع   ن أوّل م   ن أم   ن ب   الله ورس   وله فق   ال
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 خديج  ة بن  ت خويل  د زوجت  ه ص  لّى الله علي  ه وس  لّم وأب  و بك  ر الص  دّيق وعل  يّ ب  ن أبي طال   ،
أب  و بك  ر : ف  روم ع  ن حسّ  ان ب  ن  اب  ت وإب  راهيم النّخع  ي وطائف  ه واختل  ف في أوّل منهم  ا،

 .(35)"من أسلم  والأكثر منهم يقولون عليّ  الصديق  أوّل
 :ثّم ذكر أساب السّابق  إلى الإسلام مبينّا سب  إسلام حمزة بن عبد المطلّ  فقال

وكان سب  إسلامه أنّ أباجه ل ش تم الرّس ول ص لّى الله علي ه وس لّم وتناول ه وحم زة غائ   في 
ياأب   ا عم   ارة م   اذا لق   ي اب   ن : وك   ان رامي   ا كث   ير الصّ   يد،فلمّا انص   رف قال   ت ل   ه ام   رأة الص   يد،

أه  ل  ،نع  م: قال  ت فه  ل رآه أح  د :ق  ال ش  تمه وتناول  ه وفع  ل وفع  ل، أخي  ك م  ن أبي جه  ل،
فجم  ع عل  ى قوس  ه ي  ده  فأت  اهم وه  م جل  وس وأب  و جه  ل ف  يهم، ذل  ك المس  جد عن  د الصّ  فا،

أش هد  ثمّ ق ال خ ذها بق وس ثمّ أخ رم بالسّ يف، ،(36)فمرأ بها رأس أبي جهل فدقّ سيتها
 .(37)"ول الله وأنّ ماجاب به حقّ من عند الله وسّي من يومئذ أسد اللهأنهّ رس

حي ث  ثّم ذكر بعل مالقي الرّسول صلّى الله عليه وسلّم وأصحابه من أذم قومه،
وآذوا م  ن اتبّع  ه  وأاه  رو ل  ه البوم  اب، رم  وه بالك  ذأ واتهم  وه بالسّ  حر وج  اهرو في عداوت  ه،

بالصّ ر ولا يف تر ع ن دع وتهم إلى الإيم ان ب الله وه و يس تقبل ك لّ ذل ك  بصنوف م ن الع ذاأ،
 :س  ألت عب  د الله ب  ن عم  رو ب  ن الع  ا  قل  ت:وق  د روم بس  نده أنّ ع  روة ب  ن الزبيرق  ال تع  الى،

نع   م بينمارس   ول الله ص   لّى الله علي   ه  :أخ   ري يأش   دّ ش   يش ص   نعه المش   ركون برس   ول الله ق   ال
وب  ه في عن  ق الرّس  ول ص  لّى الله وس  لّم في حج  ر الكعب  ة إذ أقب  ل عقب  ة ب  ن أبي مع  يا فوك  ع  

فأقب ل أب و بك ر ح تى أخ ذ بمنكبي ه ودفع ه ع ن رس ول : عليه سلّم فخنقه بها خنقا شديدا قال
تُ لُونَ ﴿ :الله وقال   .(38)﴾ربَ كُم   مِن   باِل بَ ي  نَاتِ  جَابكَُم   وَقَد   اللَّهُ  رَبي َ  يَ قُولَ  أَن   رَجُلا أتََ ق 

 والأذم لرس  ول ص  لّى الله علي  ه وس  لّم وللم  ؤمن ، ثمّ ذك  ر أس  اب المج  اهرين ب  الظلّم
 والأس   ود ب   ن المطلّ    ، أب   و       وأبوس   فيان اب   ن الح   ارن،والحكم ب   ن أبي وق   ا ،: وم   نهم

 والوليد بن المويرة وعبد الله بن أبي أميّة وأنيي بن معير وغيرهم  وأبوجهل بن هشام،
فج  ابه  علي  ه وس  لّم، ص  لّى رس  ول الله صّ  لى الله:"وروم بس  نده أنّ اب  ن عب  اس ق  ال

: ألم أنّك عن ه ذا  فانص رف إلي ه النّ بي ص لّى الله علي ه وس لّم فزج ره فق ال :أبو جهل فقال
وج  لّ  يه  دّدي محمّ  د وق  د عل  م أنّ مابه  ا رج  ل أكث  ر نادي  ا م  نّي،  ناَدِيَ  هُ  فَ ل يَ  د هُ ﴿:ف  أنزل الله ع  ز ّ
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هَ ى الَّ ذِي أرَأَيَ  تَ ﴿ :وع ن  اه د ،(39)﴾الزَّباَنيَِةَ  سَنَد هُ  أبوجه ل :ق ال ،(40)﴾صَ لَّى إِذَا عَب  دًا يَ ن  
 .(41)"ينهى محمّدا صلّى الله عليه وسلّم

والحك  م ب  ن وعقب  ة ب  ن أبي مع  يا  ثمّ ذك  ر أس  اب المس  تهزئ  فس  مّى م  نهم أب  ا     ،
وخش   ية أن يفتن   وا في  وب   ّ  أنّ أذم المش   رك  للمس   لم  ك   ان ش   ديدا، أبي وق   ا  وغ   يرهم،

 .الله با جرة إلى الحبشةدينهم  أذن  م رسول 
 

 .ذكر الهجرة إلى أرض الحبشة: الباب اللالث
ذكر في ه ذا الب اأ أنّ م ن أس باأ هج رة المس لم  إلى الحبش ة ش دّة الأذم ال ذي 

وأنّ أوّل من فرّ بدينه إلى الحبشة هو عثمان بن عفان وامرأت ه رك ي  وقع عليهم من الكفّار،
ثمّ س رد بقيّ ة  ب د شم ي عل ى خ لاف الس ابق منهم ا،الله عنهما وأبو حاط   ب ن عم رو ب ن ع

المهاجرين منتقدا قول بعل أهل السّير في عدّ أبي موسى الأشعري  فيمن هاجر إلى الحبشة 
وق  د ج  اب في بع  ل الأ   ر وقال  ه بع  ل أه  ل السّ  ير أنّ أباموس  ى الأش  عري ك  ان ف  يمن  :فق  ال

بل  ده ب  اليمن ه مه  اجرا م  ن م  ن قوم   خ  رم في طائف  ةولكنّ  ه  ه  اجر إلى الحبش  ة ول  يي ك  ذلك،
فأق  ام فركب  و البح  ر ف  رمتهم ال  ريّح  بالس  فينة ال  تي ك  انوا فيه  ا إلى الأرض الحبش  ة  يري  د المدين  ة،

 .(42)"أبي طال هناك حتّى قدم مع جعفر بن 
 

ذكر دخول بني ها م بن مناف وبنفي عبفد المللّفن بفن عبفد منفاف  :الباب الرابع
 .في الشّعن

 قط   ع العلاق   ات ص   حيفة المقاطع   ة ال   تي كتبه   ا كفّ   ار ق   ريش م   نذك   ر في ه   ذا الب   اأ       
حتى يس لّموا رس ول الله ص لّى  والسياسية والإنسانية مع المسلم  ومن ساندهم، الاجتماعية

وحاص  روهم في الشّ  ع     لان س  ن  ح  تّى ت  رأّ رج  ال م  ن ق  ريش م  ن  الله علي  ه وس  لّم للقت  ل،
 .الصّحيفة وأجمعوا على نقمها

ثمّ ذك ر   ذكر هذه الحوادن بأسانيدها بعي دا ع ن الحش و والإس هاأ،وابن عبد الرّ 
ومن هؤلاب  الذين عادوا من أرض الحبشة إلى مكّة لخر كاذأ مفاده أنّ قريشا قد أسلمت،

فلمّ  ا  العائ  دين عثم  ان ب  ن عفّ  ان وعب  د ال  رّحمن ب  ن ع  وف وغ  يرهم م  ن الأس  اب ال  تي ذكره  ا،
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لون يمطهدون المسلم ،فبقوا صابرين ح تّى أذن الله   م اوصلوا إلى مكّة وجدوا الكفّار لايز 
 .با جرة إلى المدينة

ثمّ تح   دّن ع   ن إس   لام الج   نّ وس   اق رواي   ة اب   ن مس   عود بطرقه   ا المتع   دّدة ال   تي يق   ول 
م ن أح ّ  م نكم أن يحم ر :"قال رسول الله صلّى الله عليه وسلّم لأصحابه وه و بمكّ ة :فيها

فانطلقن ا ح تّى إذا كنّ ا ب أعلى مكّ ة خ اّ    م يحم ر أح د غ يري،فل  اللّيلة أم ر الج نّ فليفع ل،
   (43)ثمّ انطل  ق ح  تّى ق  ام ف  افتتح الق  رآن فوش  يته أس  ودة ثمّ أم  ري أن أجل  ي في  ه، برجل  ه خطّ  ا،

كثيرة حالت بيني وبين ه ح تّى م ا أس ع ص وته ثمّ طفق وا يتقطع ون مث ل قط ع السّ حاأ،ذاهب  
ى الله علي   ه وس  لّم م   نهم م  ع الفجر،ف   انطلق فت   رزّ ثمّ ح  تّى بق   ي م  نهم ره   ا وف  ر  النّ   بي ص  لّ 

فأخ  ذ عظم  ا ورو   ا فأعط  اهم  ه  م أولئ  ك يارس  ول الله، :قل  ت  م  ا فع  ل ال  رّها: فق  ال أت  اي،
 "ثمّ نّى أن يستطي  أحد بعظم أو رون إياّه،

ه  ذا :"ثمّ ق  ال اب  ن عب  د ال  رّ معلّق  ا عل  ى تل  ك الرّواي  ات ال  تي س  قاها في إس  لام الج  نّ 
عن ابن مسعود متواتر من طرق شتّى حسان كلّها إلاّ حديث أبي زيد عن اب ن مس عود الخر 

 فإنّ أبا زيد  هول لايعرف في أص حاأ اب ن مس عود، (44)الذي ورد فيه ذكر الوكوب بالنّبيذ
 مِ    نَ  نَ فَ   ر   اس     تَمَعَ  أنََّ   هُ  إَِ َّ  أوُحِ   يَ  قُ    ل  ﴿ويكف   ي م   ن ذك    ر الج   نّ م   افي س    ورة ال   رّحمن وس   ورة 

ن   مِنَ  نَ فَراً إِليَ كَ  صَرَف  نَا وَإِذ  ﴿ :وما جاب في الأحقاف قوله(45)﴾ن  الج ِ   ...ال قُ ر آنَ  يَس  تَمِعُونَ  الجِ 
وفي  وددت أن أك ون مع ه ليل ة الج نّ،: والآية في خر علقمة ابن أبي مسعود أنهّ قال ،(46)﴾

ذلك،لأنّ المعء أنهّ لم ما يدفع الأخبار الواردة ب وددت أنّ صاحبنا معه ليلتئذ،: قول علقمة
 .(47)"يكن معه ولازال عن الخاّ الذي خاّ له

ويكش    ف خباي    ا  هك    ذا يجم    ع اب    ن عب    د ال    رّ الرواي    ات الكث    يرة في مق    ام واح    د،
ويشرح غاممها ويزيل تعاركها،كلّ ذلك تّم بعبارة سهلة وبأقص ر  ويظهر عللها، أسانيدها،

 .طريق وأوكحه
ثمّ ذك   ر خ   روم النّ   بي ص   لّى الله علي   ه وس   لّم إلى الطّ   ائف ال   ذي اس   تقبله س   فهاؤه 
وصبيانه بالحجارة التي أدمت رجليه وما كان من خر ملك الجب ال ال ذي ق ال عن ه ص لّى الله 

ي ا محمّ  د أن ا مل ك الجب  ال وق د بعث  ني  :فن  اداي مل ك الجب  ال فس لّم عل يّ ثمّ ق  ال" :علي ه وس لّم
فق  ال ل  ه رس  ول الله ص  لّى  ف  إن ش  ئت أطب ق عل  يهم الأخش  ب ، ي بم  ا ش  ئت،ربّي إلي ك لت  أمر 
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ب   ل أرج   و أن يخ   رم الله م   ن أص   لابهم م   ن يعب   د الله وح   ده ولا يش   رك ب   ه : الله علي   ه وس   لّم
ثّم تحدّن عن إسلام الطفّيل بن عمرو الدّوسي والإسراب والمع رام وع رض الرّس ول  ،(48)"شيئا

ثمّ ذك ر أس اب ال ذين حم روا بيع تي العقب ة الأولى  على القبائل،صلّى الله عليه وسلّم الإسلام 
 .والنّقباب الإ ني عشر في العقبة الثاّلثة والعقبة الثالثة، والثاّنية،

 

 الهجرة إلى المدينة :الباب الخامس
وإجم  اه ق  ريش عل  ى قت  ل  تح  دّن في ه  ذا الب  اأ ع  ن ذك  ر المدين  ة في الق  رآن الك  ريم،

 وإذن الله له با جرة،وم ا ك ان م ن خ ره م ع س راقة ب ن مال ك، وسلّم، الرّسول صلّى الله عليه
 ،والأعمال التي قام بها  الرّسول صلّى الله عليه وسلّم بعد ا جرة إلى المدينة من بناب المسجد
والمؤاخاة ب  المه اجرين والأنص ار،كما ذك ر العب ادات ال تي فرك ت عل ى المس لم  في المدين ة  

ثمّ يع رمّ  وم ن أس لم م ن اليه ود، ولم يهمل تسمية المن افق ، وتحويل القبلة، كالزكّاة والصّيام،
ويس مّي  بالحديث إلى غزوات الرّسول صلّى الله عليه وسلّم فيذكر اسم الوزوة وزمن وقوعها،
وم  ا يج  ري  ش  هداب المس  لم  وقتل  ى الكفّ  ار غ  ير موف  ل ذك  ر اس  تعداد المس  لم   قب  ل الو  زوة،

د وجه  ات النظ  ر ال  تي تتولّ  د ع  ن الشّ  ورم ال  تي تك  ون نّايته  ا حاس  ة  بي  نهم م  ن ح  وار وتع  دّ 
 .بقرار الرّسول صلّى الله عليه سلّم كما حدن في غزوة أحد 

وقد اهر ابن عبد الرّ بشخصية المؤرخّ الفقيه في هذا الباأ الذي هو أطول 
 :حيث ناقش مسائل فقهية عديدة منها الكتاأ، أبواأ

هو زوام الرّسول ص لّى  ا  والذي قاد ابن عبد الرّ إلى هذا الأمر،هل يصحّ العتق صدق -1
 .الله عليه وسلّم من صفيّة بنت حيي اليهودية التي صارت من أمّهات المؤمن 

ف العلم  اب في تقس  يم الأرض، ه  ل فتح  ت خي  ر عن  وة  ن  اقش ه  ذه المس  ألة وذك  ر خ  لا -2
 .من قال خير بعمها فتح صلحا وبعمها عنوةوخطأّ 

 .تحدّن عن تحريم الحمر الأهلية -1
 ناقش فتح مكّة وهل كان فتحها عنوة  أم كانت مؤمّنة  -4

 .وختم الباأ بتسمية من استشهد في حن  وفي حصار الطاّئف
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 في قسمة غنائم حنين :الباب السادس
واهرت شخصيته الفقهية مرةّ  تحدّن في هذا الباأ عن قسمة غنائم حن ،

وقسّم رسول الله صلّى  :د الآراب المختلفة ثّم يذكر رأيه كما في قولهحيث يسر  أخرم بقوّة،
أو من  وأعطى المؤلفّة قلوبهم وغيرهم من الخمي، الله عليه وسلّم الأموال ب  المسلم ،

وأنّ له أن ينفل في البدأة  جملة الونيمة على مذه  من رأم  أنّ ذلك إلى اجتهاد الإمام،
يحكم فيها  ،(49)﴾وَالرَّسُولِ  للَِّهِ  الأنَ  فَالُ  قُلِ ﴿ :ر قول الله تعالىوالرّجعة حس  ما رآه بظاه

اَ وَاع لَمُوا﴿ :وجلّ قوله عزّ  (50)بما أراه الله وليي ذلك لويره صلّى الله عليه وسلّم بظاهر  أوََّ
تُم   ب   مِن   غَنِم   .(51)﴾خُمُسَهُ  للهِ  فأََنَّ  شَي 

وعلّق على من  سلّم للمؤلفّة قلوبهم،ثّم ذكر أعطيات الرّسول صلّى الله عليه و 
 وقد ذكر في المؤلفّة حكيم بن حزام،: ذكر بعل أساب الصّحابة في المؤلفّة قلوبهم فقال

وذكر  والنّظير بن الحارن بن علقمة بن كلدة  أخو النّمير بن حارن المقتول ببدر صرا،
لمهاجرين الأوّل  ممنّ فهو من ا إلى أرض الحبشة، رون النّمير بن الحارن فيمن هاجرآخ

 .(52)"ليي ممنّ يؤلّف عليه رس  الإيمان في قلبه وقاتل دونه،
حيث  وذكر موقف بعل الأنصار من أعطيات الرّسول صلّى الله عليه وسلّم،

 فبلوت مقالتهم  الرّسول صلّى الله عليه وسلّم فأمر امعهم فأتاهم، ،عدم الرّكى اأاهرو 
ركينا برسول الله صلّى الله عليه وسلّم  قسما : كلّمهم حتّى قالوافحمد الله وأ ء عليه ثّم   

لو  : وعلّق ابن عبد الرّ على السب  الذي دفع الأنصار إلى تلك القالة فقال ،(53)"وحظاّ
كان ما أعطى رسول الله صلّى الله عليه وسلمّ المؤلفّة قلوبهم من غنائم حن  من خمي 

ما  :"الخمي الذي قال فيها صلّى الله عليه وسلّم أو من الخمي كما زعم من زعم ذلك،
ما شقّ ذلك   والله أعلم   على  (54)"من غنائمكم إلّا الخمي والخمي مردود عليكم

ولكنّه صلّى الله عليه  الأنصار حتّى قالوا ما هو محفوظ عنهم وقد كت  ذلك فيما بعد،
رصهم على اهور الدّين من علم من إيمانّم وكرمهم أنّمّ سيركون بفعله لأنّ حوسلّم 

 .(55)"حرصه صلّى الله عليه وسلّم
وع  ن هدم  ه ص  لّى الله علي  ه    ة ال  ذين خلّف  وا ثمّ تح  دّن ع  ن غ  زوة تب  وك وخ  ر الثّلا

م  ا قال  ه في أبي ذرّ أنّ  ه م نبّوت  ه ص  لّى الله علي  ه وس  لّم وذك  ر م  ن أع  لا وس  لّم لمس  جد المّ  رار،
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فق د م ات  ا ق ال ص لّى الله علي ه وس لّم،وك ان كم  يمشي وحده ويموت وح ده ويبع ث وح ده،
وك ان ممّ ن س ع ه ذا  بعد أن كفن إلى الطرّيق يلتمي من يص لّي علي ه،وأخرم  بالربّذة وحده،

 .الحديث فحدّن به
وختم الب اأ بالح ديث ع ن حجّ ة  أبي بك ر رك ي  ثّم ذكر إسلام  قيف وما كان من أمرهم،

 .الله عنه سنة تسع من ا جرة
 

 وفود العرب على رسول ان صلّى ان علي  وسلّم :الباب السّابع
ذك  ر اب  ن عب  د ال  رّ في ه  ذا الب  اأ وف  ود الع  رأ عل  ى رس  ول الله ص  لّى علي  ه وس  لّم 

ثمّ تح    دّن ع   ن حجّ    ة ال    وداه  وم   ا ك    ان م   ن خ    ر ك   لّ وف    د بإيج   از، للّ   دخول في الإس    لام،
جّ وأيّ   ه ح   ديث وأحس   ن ح   ديث في الح   : وأس   انيده في روايته   ا منتخب   ا أحس   ن رواي   ة بقول   ه

 .ثمّ ساقه بإسناده الذي نقله من شخصيّة المؤرخّ إلى شخصية  المحدّن  ،(56)"جابر
 

 .ذكر وفاة النبي صلّى ان علي  وسلّم: الباب اللاّمن
 وفي ذل  ك إش  ارة إلى ،(57)﴾وَال فَ  ت حُ  اللَّ  هِ  نَص   رُ  جَ  ابَ  إِذَا﴿ :افت  تح الب  اأ بقول  ه تع  الى

ثمّ تحدّن عن مركه واختلاف الصّحابة ركي الله عنهم في  ،ه وسلّمدنوّ أجله صلّى الله علي
وأمره أب ا بك ر  ليص لّي بالنّاس،وم ا ك ان م ن إنك ار عم ر موت ه ص لّى الله  تقديم الكتاأ إليه،
ولم يص  دّق عم  ر موت  ه،وأنكر م  ن ق  ال م  ات،فخرم إلى المس  جد فخط    : علي  ه وس  لّم فق  ال
إنّ رسول الله ص لّى الله علي ه وس لّم ت وفّي والله م ا م ات إنّ المنافق  يقولون  :وقال في خطبته

رسول الله صلّى الله عليه وسلّم ولكنّه ذه  إلى ربهّ كما ذه  موسى،فقد غ اأ ع ن قوم ه 
أربع  ليلة  ثّم رج ع إل يهم والله ل يرجعنّ رس ول الله  كم ا رج ع موس ى فل يقطعنّ أي دي رج ال 

 .عليه وسلّم ماتوأرجلهم زعموا أنّ رسول الله صلّى الله 
فكش  ف ل ه ع  ن وجه ه فقبل  ه  ص لّى الله علي  ه وس لّموأت ى أب و بك  ر بي ت رس  ول الله 

: ف أ  عمر،فق ال ل ه اجل ي،: فق ال ل ه خ رم فوج د عم ر يق ول تل ك المقال ة، ثمّ  وأيقن بموته،
ا أمّ  :فق ال أب و بك ر ،اس إليه وترك وا عم رفانصرف النّ  فتنحّى عنه وقام خطيبا، اجلي فأ ،

 ،لا يم وت الله ح يّ  وم ن ك ان يعب د الله ف إنّ  دا قد مات،محمّ  دا فإنّ فمن كان يعبد محمّ  بعد،
 عَلَ  ى ان  قَلَب   تُم   قتُِ  لَ  أوَ   مَ  اتَ  أفََ  إِن   الرُّسُ  لُ  قَ ب لِ  هِ  مِ  ن   خَلَ  ت   قَ  د   رَسُ  ول   إِلاّ  مُحَمَّ  د   وَمَ  ا﴿ :ت  لا ثمّ 
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لم أسعه ا  وك أيّ  عرف ت م ا وقع ت في ه،ا سعتها من أبي بكر فلمّ : قال عمر ،(58)﴾أعَ قَابِكُم  
 .ختم كتابه ببيعة المسلم  لأبي بكر ركي الله عنه ثمّ  ،(59)"قبل

 

تتّضففم محمففم المففنه  الففذي  بعففد هففذا العففرض المفصّففل لمففا حففواه كتففاب الففدّرر،
 :التزم  الإمام ابن عبد البرّ في كتاب  في الأمور التالية

     ن مصادر سيرة الرّسول عليه الصّلاة والسّلام فيبالاهتمام بالقرآن الكريم كمصدر م  -1
 :  ومن ذلك الأحدان التي كانت سببا في نزول القرآن،     

لي  ه وس  لّم لنّ  بي ص  لّى الله عص  لّى ا: م ارواه بس  نده ع  ن اب  ن عب  اس رك  ي الله عنهم  ا ق  ال
  عليه وسلّم فزجره، ألم أنّك عن هذا  فانصرف إليه النّبي صلّى الله :أبو جهل فقال فجاب
 فَ ل يَ د هُ ﴿ :يهدّدي محمّد وقد علم أنّ ما بها رجل أكثر م نّي نادي ا ف أنزل الله قول ه: فقال 
 .(60)﴾الزَّباَنيَِةَ  سَنَد هُ  ناَدِيهَُ 

خروم ذكر : والأمثلة كثيرة منها اهتمامه بالسنّة النّبوية كمصدر من مصادر السّيرة، -2
  .(61)ئفالله إلى الطاّ رسول

كنّه لايتقيّد بذكرها دائما بأسانيده المختلفة لتمّ بالأسانيد حيث يسوق الرّوايات يه -1
  .(62)لأجل الاختصار وذلك

 .(63)ذكر الآراب المختلفة مع الترجيح -4

 .(64)نقد الأخبار الواردة في كت  السّير -5

 .(65)يجرح ويعدّل الرّواة -1

 .(66)مقام واحد ويشرح الوامل ويزيل التعارضيجمع الرّوايات الكثيرة في  -4

 .(67)...ناقش العديد من المسائل الفقهية -8
 

 مصادر ابن عبد البرّ في كتاب  الدّرر
 :اعتمد ابن عبد الرّ على مصادر كثيرة في كتابه الدّرر،ومنها

  القرآن الكريم :أولا
ساس ا لأح دان السّ يرة النّبويّ ة أولى ابن عب د ال رّ اهتمام ا بالو ا   ذا المص در بوص فه مص در أ

 .خاصّة ما كان منها سببا في نزول القرآن الكريم 
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  السنّة النّبويةّ: عانيا
فل م يخ ل كت اأ م ن دواوي ن الس نّة  (68)شكلت السّيرة النّبوي ة ج زبا غ ير قلي ل م ن الأحادي ث

د من ذكر موازيه ومناقبه وخصائصه كموطأ الإمام مالك وصحيحي البخاري ومس لم ومس ن
 .الإمام أحمد وسنن أبي داود والترمذي والنّسائي وابن ماجة

 المغازي والسّير :عاللا
في ( ه   141ت)ذك  ر اب  ن عب  د ال  رّ في مقدم  ة كتاب  ه اعتم  اده عل  ى كت  اأ موس  ى ب  ن عقب  ة

 .الموازي وكتاأ محمّد بن إسحاق في السّيرة النّبويةّ
 مؤلفات ابن عبد البرّ  :رابعا
 : كتابه الدّرر إلى  موعة من مؤلفّاته منها  أحال ابن عبد الرّ في 

 .(69)ي والأسانيداالتمهيد لما في الموطأ من المع -1

 .(70)الاستيعاأ في معرفة الأصحاأ -2

 .(71)فهرسة روّاته -1
 :تقييم جهود علماء الأندلس من خحل هذه الدّراسة الموجزة

 :دة متعدّ من جهات النّبوية يرة جتهد علماب الأندلي في خدمة السّ إ
ة في إط ار موها ص افية نقيّ وق دّ  ،ق ول الخاطئ ةواي ات الكاذب ة والنّ م نقّحوه ا م ن الرّ أنّّ : الأولى

ة الم ادّ  بس ياوت وتو يق المعلوم ات،،ويحيص الأخب ار ،واياتمنهج علمي يعتمد على نقد الرّ 
 .دراستنا لكتاأ الدّررفي  مناهوهذا ما لح العلمية وتيسيرها،

م ن أراد ":موها ووذجا للارتقاب بحي اة المجتم ع الإس لامي،فهذا اب ن ح زم يق ولقدّ م أنّّ  :اللانية
ه ا واس تحقاق نيا و م ل الس يرة،والاحتواب عل ى محاس ن الأخ لاق كلّ خير الآخرة وحكمة ال دّ 

وليس تعمل أخلاق ه وس يره ص لّى النّ بي ص لّى الله علي ه وس لّم الفمائل بأسرها، فليقتد بمحم د 
 .(72)"ما أمكنه

وتق    ويم الأخ    لاق  يرة،عوة للاش    توال بالسّ    ال    دّ  ه    ذه الجه    ودلم تق    ف عن    د ح    دّ  أنّ  :اللففففةالل
رعية مث ل تقس يم مت إلى اس تخلا  الأحك ام الشّ ب ل تق دّ  ة العلمية للمتعلم  وتبسيا المادّ 

لاة والصّ   م  ن ص  فية ص  لّى النّ  بي ص  لّى الله علي  ه وس  لّموف  تح خي  ر والمدين  ة وزواج  ه  الون  ائم،
 .ة الوداه خير شاهدوما أفرده ابن حزم لحجّ  ،على المنافق 
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بوي  ة م  ن خ  لال حص  ر ش  بهات الأع  داب يرة النّ فاه ع  ن السّ  ت  رز ه  ذه الجه  ود في ال  دّ  :الرابعففة
وه ذا م ا رأين اه م ن حص ر اب ن ح زم  وتثبي ت و اقته ا في نف وس المس لم ، ودحل أباطيلهم،

الوراني ق وت أخر ال وحي بس ب  و ،ة ع بي وتولّى قصّ : "شبهات الأعداب في ثم اي ش بهات وه ي
 بدر،وقول ه علي ه أس ارمة زين   بن ت جح ش وقبول ه الف داب في بي المشيئة وقصّ عدم تقديم النّ 

جن،وخطئه اعي للخروم من السّ بي يوسف لأجاأ الدّ ه لو كان مكان النّ لام أنّ السّ الصّلاة و 
 .(73)"ه في الوحيوما زعمه بعمهم من شكّ ،لاةفي الصّ 

قل    ه إلين    ا اب    ن حزم،يص    ور الأفك    ار ال    تي انش    ول به    ا العق    ل ص ال    ذي نوه    ذا ال    نّ 
الإس  لامي في تل  ك الحقب  ة التاريخي  ة،كما تُظه  ر قيم  ة جه  ود العلم  اب في مقاومته  ا والكش  ف 

 : وهذه الجهود سلكت طريق  في مواجهتها عن أباطيلها،
 .طريق الجدل والمناارات التي انتفع بها ذلك الجيل: الأول
 .ذلك الجيل والأجيال التي جابت بعده اانتفع به تييف والتصنيف الطريق التأل: الثاي

لمّ   ا كان   ت الأن   دلي تم   مّ المس   لم  واليه   ود والنّص   ارم وغ   يرهم م   ن الطّوائ   ف  :الخامسفففة
الأخرم،فق   د أول   ت جه   ود المح   دّ   الأندلس   يّ  أع   لام نب   وّة الرّس   ول ص   لّى الله علي   ه وس   لّم 

ص لّى الله  س ولة الرّ ة كدليل قاطع عل ى ص دق نب وّ بويّ يرة النّ مت السّ قدّ و  وشمائله أ يّة خاصّة،
رها لم   ن ت   دبّ  ص   لّى الله علي   ه وس   لّم دس   يرة محمّ    إنّ ":وفي ذل   ك يق   ول اب   ن ح   زم ،علي   ه وس   لّم

فل و لم تك ن  ا،حقّ  ص لّى الله علي ه وس لّمه رس ول الله وتشهد له بأنّ  ،ةكرور تصديقه  يتقتم
 .(74)"لكفى وسلّم صلّى الله عليهله معجزة غير سيرته 

 وصلّى الله تعالى على نبيّه وآله وصحبه وسلّم تسليما
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 مفهومه وأهميته في الديانة الهندوسية "أوم"
Om: Its Meaning and Significance in Hinduism 

 

 *الدكتورة أمة الرفيع محمد بشير

ABSTRACT 

Hinduism is one of the ancient religions of the world that 

consists of many diverse traditions and wide spectrum of laws 

derived from Vedas, Upanishads and other religious literature. It 

is a fusion or synthesis of various Indian cultures and traditions 

with diverse roots and no single founder. 

Hinduism reveres numerous symbols and phenomenon 

like many other religions. Om is one of such symbols, a sacred 

syllable that is considered to be the greatest of all Mantras or 

sacred formulas. This syllable is composed of three sounds a-u-

m which represents several sacred triads of Hinduism, the three 

world, three Vedas and three gods. 

Om mystically embodies the entire essence of the world. 

It is uttered at the beginning and end of Hindu prayers, ritual etc. 

This syllable is discussed in a number of Upanishads 

which are text of philosophical speculation. It is used in the 

practice of yoga to attain Moksha, the ultimate objective of life. 

Its utterance has impacts on Hindu like spiritual benefits and 

psychological benefits etc and thus ensures balance health, 

thoughts and happy healthy life full of bliss and ultimate success. 

Om is life of life and ordinary life is sacred expression of that 

ultimate life. 

 

_____________________________ 
، الجامعة الاسلامية العالمية باسلام آباد ,الاستاذة المساعدة بقسم مقارنة الاديان ، كلية  أصول الدين*  

  .باكستان
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، في الهنييييد  امييييق عليييي  انقييييا  ال يييييدا إن الهندوسييييية ديانيييية الجممييييرة الع ميييي  
، والأسيييياطير الرو ييييية طريقمييييا الملاميييي  الهندييييية القد يييية عيييين اكتسيييي ق، و تشييييربق أفاار يييياف

قاليييد الييك تشييالق والتو ييمج وموعيية ميين العقا ييد  .كييكل " البرهمييية"يطلييع عليمييا  ،المختل يية
كمصدر لتعاليمميا –  ان الرجوع إليه، كما أنه لا يوجد لها مؤسس معين عبر تاريخ طويل

تولييد  ميين تن يييم  الييك ووموعيية ميين التقاليييد والأو يياع ،فمييمج ديانيية متطييورة -وأ ااممييا 
 ليينالآريييين ايييايم جيييلاج بعييد جيييل بعييد مييا وفييدوا عليي  الهنييد، فت ل ييوا عليي  سيياا ا الأصيي

الييييك ا تايييياكمم تلييي  التقاليييييد الهندوسييييية ، و ييييد تولييييد  بواسيييتواروا دو ييييم بتن يييييم ا تميييع
 .)1(دين به الهنادكة ويلتزمون بآدابهينا ياعتبر  عل  مر التاريخ د
، و مج ديانة شمد  تطوراج مج الديانة الأساسية لساان ال لادفإن الهندوسية  

 .نتيجة للتراكم المعرفي والتراامج عبر تاريخ الهند، وجاء  التطور ااضاري لل لاديصحب 
رج  أن الهند عرفق ورغم  ولة المصادر و  ابية الو ع التاريخمج للمند إلا أنه الم

 .ستقرار والمدنية منك الألف السادس   ل الميلادأشاالاج من الا
تقدس آلاف  –وجه الأر  مثل مع م الأديان عل   –فالديانة الهندوسية 

ساطير الدينية الك تو مج ة ب عض الأطوما ذل  إلا لأ ا مرت  ،، والأماكنوالآلهة، الم ا ر
  ياء  كه الديانة عبر مرا ل مختل ة منإمم الكي لع ته في تطوير أو وتبرز دور ا الم ،أهميتما
  ‘أوم’فالقداسة م مر في  كه الديانة يتصل بالأصوا  والرموز ككل ، و، التاريخ

(Aum) مقدساج أو رمزاج مقدساج فيما يعتبر صوتاج. 
وسنتاولها بالت صيل  - ناك  قا ع عديدة تتصل بقداسة  كا الصو  أو الرمز

و مج –لأنه من المعتقد أن عصر ال يدا  "، يعتبر من أ دس الرموز "أوم" في –فيما بعد 
والتومل  تمام بالأصوا  والتركيز عليما أاناء الع ادة، كان الا  – لة نشوة وظمور الديانة مر 

وتودية الطقوس الخاصة بتقديم القرابين وغير ا من المناس ا  الدينية ، وماذل  إلا لأن 
 .(2)"التمثيل المر مج للإله لم يان ميسراج آنكاك

 ولكل  كان من"فيعني ذل  أن م موم التمثيل أوصنع تماايل للآلهة تطور فيما بعد
لأخيييرس  سيييب  يييوانين ال ييييدا  المتصيييلة الأصيييوا  االمميييم تردييييد  يييكا الصيييو  الم يييارك ، و 

 بالأصوا 
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فلم يتم تدوينما إلا في بداية القرن  ( 3)"المقدسة فانتقلق ال يدا  ش ويا من جيل إلى آخر 
 .العشرين و مج ظا رة متوخرة جداج 

 تمييييام بالأصييييوا  المقدسيييية الم اركيييية جعييييل الهنادكيييية    ييييون نصوصييييمم فمييييكا الا
فميييمج جليلييية الأاييير أو  "أوم"ومييين أ يييدس الأصيييوا  والرميييوز عنيييد م . المقدسييية دون كتابتميييا

  يراءة  يل  ردييد ايجيب تفوال اطنية اليك يردد يا ،  والشرعية يست يد بآاار ا الن سيةفال ا دة 
 .والطقوس وتختم بها ا وت دأ بها ال يد، وبعد ا، ال يدا 

 تاريخ ظهور هذه الكلمة
إن ظميور  ييكه الالمية في الييتراني الييديني الهندوسيمج ومنشييو ا يسيتند عليي  روايييا   

 ول ظميور  اوغمو ج  اأن  ناك غ ارج  "دا رة معارف الدين والأخلاق"صا ب  فيرس، مختل ة
 ييييكه الالميييية أو الصييييو  المقييييدس لأ ييييا لم ت ميييير في المر ليييية ال يدييييية في أدبيييييا  ال يييييدا  

ومين المعيروف أن اليريج فييدا مين أ يدم ال ييدا  و يكا (4).وخاصة أننا لم نجد ا في الريج فييدا
ماذ ب إليه صيا ب  و كا.الالاسياية الدينيةنتممج إلى الاتب يلا  "أوم"الصو   أن يعني
 يييير ييييرس أ يييا كلمييية أو صيييو  مقيييدس ظمييير أولا في الأبانيشيييادا   ‘ س الهندوسيييية يييامو ’

وأ ا تميل ،متوخرة من  ير الزمن عن ال يدا   (5)كالمة صوفية ذا   وة رو انية  جليلة
فيإذا كيان . إلى ال لس ة في أسلوبها لت سير الديانة الهندوسية مين النا يية ال لسي ية والرو انيية

التوفييييع بيييين  يييكا اليييرأي واليييرأي   اييين مييير في الأبانيشيييادا  فاييييفالصيييو  المقيييدس أوم ظ
ية ا تمييق بالأصييوا  في مر لتمييا الييكي يييرس أن الديانيية الهندوسيي" ؟"لجييين  ييوم" لييي السييابع

كانيق ممتمية بهيكه الأصيوا    –والله أعليم  –بتدا ية أكثر من التمثيل المر مج للإله فلعلما الا
في ، فم مييييييوم الصييييييو  المقييييييدس كييييييان موجييييييوداج ولايييييين صييييييو  أوم خاصيييييية ظميييييير ومثلمييييييا

بسييي ب تيييوايرا   –، ومييين المعيييروف تطييور الل ييية والالمييا  الأبانيشييادا  في مر لييية متييوخرة
رمييز أو الصييو  المقييدس فن ييراج لأهمييية  ييكا ال. ميين عصيير إلى عصيير آخيير –خارجييية وداخلييية 

 .ه الالمة أو الصو ، ومعنى  كمنما طلاع عل  المقصوديجدر بنا الا
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 عنى كلمة أوم والتعريف بهام
، ميية مقدسيية جليليية ، يييتم بهييا التضييرعأ ييا كل" ": يياموس الهندوسييية"يييرس صييا ب 

بتمال، وطلب الم  رة، ومن  البركة ، فممج مقدسة ين  مج ترديد ا بصيو  خيافض  يير والا
 .(6)"لا يسمعما أ د
في  وترديييييد ا مييييع كي ييييية نطقميييياتما في  ييييكا التعريييييف ي تمييييام ب يييييان أفضييييلنجييييد الا

إن أوم كلمييية مقدسييية  "و سيييب التعرييييف الثيييا  . الع يييادا  والأدعيييية وعنيييد تقيييديم القيييرابين
وا  اأو م ييدأ عيييع المنييتر ( بيجييا)ظميير  أولاج في الأبانيشييادا  كالميية صييوفية، وتعتييبر بييكرة 

(Mantras) (7)، واايييال الما يييمج  وبهيييا بيييدأ الايييون واليميييا سييييعود ، و يييمج كلمييية تضيييمن
 ’أوم’و نييا مييرة أخييرس نجييد أن كلميية أو صييو . )8("والمسييتق ل وكييل مييا يوجييد مييا وراء الو ييق

  ، وعصييير ال ييييدا  عصييير المر لييية ظمييير في الأبانيشيييادا  و يييمج اليييك و يييعق بعيييد ال ييييدا
فميمج مر لية متيوخرة مين . وييو  بعيد ال ييدا  ،بتدا ية ، بينما عصير الأبانيشيادا  متيوخرالا

مر صو  أوم في  كه المر لة المتوخرة، ولان صار مع ذل  م دأ الايون  ير الزمن،و د ظ
ثم بهييكا الصييو  منييو  اكييلال الاييون   ،الييكي كييان  ييد بييدأ   ييل عصيير ال يييدا  بييزمن طويييل

. ليس بصو   ديم ’أوم’عل  الما مج وااا ر والمستق ل ككل ، بينما  وأنه  توي، ككل 
  !غير م مومصو   ادني صار م دأ الاون والخلع أمر مو ف

الايييييا ن أانييييياء توديييييية طقيييييوس   ييييياقرأيكلمييييية متعاليييييية و " بينميييييا تعرييييييف آخييييير أ يييييا
و ييكا  ييا يزيييد  ، ييا كلميية تنتمييمج إلى عييالم ميياوراء المييادة  سييب  ييكا التعريييفأإذ  )9("القييرابين

أ يا كلمية مقدسية جليلية " ‘ القياموس الهندوسيمج’من  داسية  يكا الصيو  ثم ذ يب صيا ب
  ييل  تلاوييياو ييمج بداييية الخلييع و ايتييه ، ين  ييمج  ،وا اعيييع المنييتر ( بيجييا)و ييمج م ييدأ أو بييكرة 

 .)10("تودية الطقوس الخاصة بالمناس ا  الدينية المختل ة
وفييييه نجيييد التركييييز علييي   داسييية  يييكه الالمييية ميييع ا صيييرار بو يييا م يييدأ الايييون ميييع   

 ’أوم’ال مو   ول ظمور ا ، وظمور ا في الأبانيشادا  وا   وي يدو أن تعرييف الصيو  
ويوجيد ذلي  عنيدما .  د توار بعوامل مختل ة ظمر  من عصر إلى عصير آخير ’أوم’أو كلمة 

في  "أوم"تعييني كلميية : " لهييكا الصييو  الييكي يقييول  )11(نطلييع عليي  تعريييف دياننييد سراسييو  
المحياف  والم قيمج فال يا مج  يو  والمراد بها(Rakshati)اكشا  ر أو  (Avati)  االسنساريتية أو 
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فييياق وفي ان سييينا و يييو  قيقييية كيييل ، اليييكي نيييراه في الآأوم، والشيييمجء اليييكي ي قييي   يييو الن يييام
اسييم ا لييه الخييالع مييدبر  "أوم"، فييي "أوم"، وجييو ر  ييكا الن ييام يسييم  شييمجء، بييل  ييو ااقيقيية

و ييو ايشييوارا ا لييه الخييالع  ،(Niyati)و ييكا الن ييام يسييم  نيييا   ،، ومييدبر الاييونالأن ييس
فمحاولة اعادة صياغة الم ا يم الدينية وا حة  نيا  يير نعيرف أن  .)12("المدبر لهكا الاون

الديانييية الهندوسيييية ، تجا يييا  ااديثييية ا صيييلا ية في دياننيييد سراسيييو  كيييان  ثيييل إ يييدس الا
 تسييياوي ا ليييه "أوم"ونلا ييي  أن كلمييية  ،وليييكل   ييياول ايجييياد م ميييوم جدييييد لهيييكا الصيييو 

كرمز مقدس للإليه   "أوم"كما أنه من الملحوظ تطور تعريف صو    ،والن ام في الو ق ن سه
لعله من الم يد  نا إيراد تعري يا   . إلى أن صار ا له بن سه  سب تعريف ديانند سراسو 

 سيب  "أوم"فتعرييف صيو  .  سيب ال يرق الهندوسيية المختل ية "أوم"رمزلأو  "أوم"المة ل
الهمييم  ’أوم’فمييثلا تييرس فر ية وشيينوا يا أن ؛ -سيي يل المثييال لا ااصير-علي   العقا يد اللا وتييية

 ثييل ا لييه شييي ا الييكي خرجييق ميين فييييه  ’أوم’وشيينو ، بينمييا ذ  ييق فر يية شييي ا أن صييو  
و ييو الييكي يخلييع الاييون بهييكا  ،سييا ا د ييا  نيي بييكييا مييا    ےرا سييأصييو  الموسيييق  الخمسيية 

 ."أوم"الصو  
المقييدس   ييو الرمييز التمثيلييمج للإلييه أو الصييو  "أوم"أن " )13(ينمييا تييرس فر يية ويييدانتا

 .)14("أي م دأ الاون ؛لآتمان و و الصو  المطلع
، عقيدة ا ليه ليدس الهنادكية فلا نجد تضارباج بين آراء  كه ال رق المختل ة إذا فممنا

فمييو ا لييه  ؛فمييم يعتقييدون بالثييالوني المقييدس للإلييه ،  ييير يتصييف بصيي ا  الاايية أساسييية
فاييل فر يية تييرس أن  .ثم وشيينو المحيياف  الييكي  يياف  ،، وشييي ا المييدمر لهييكا الاييونالخييالع برهمييا
اسيب لجمييع  ثل إلهمم ولا عجب من  كا لأن الهندوسية تعطمج  ع اختيار ا ليه المن "أوم"

اييييل طريقييييا ميسييييرا لييييه  ييييا يختييييار ال(15)أت اعييييه دون أي فييييرق بييييين الصيييي ا  المختل يييية للإلييييه
 .، مركزاج عل  أية ص ة يختار اوالاتحاد مع ا له ،نطلاق الرو مجللحصول عل  الا

  من  مر لة  في ، ثم صو  مقدس في الديانة الهندوسية" أوم"  ان القول بون اإذج 
كمييا أنييه مصييدر الاييون   ،إلى أن صييار ا لييه بن سييه يع ييد، و ييترم ويقييدسصييار كرمييز للإلييه ، 

، وليكل  تعتقيد  تل ية للإليه برهميامنك خلقه وإليه سيعود ، و و في ط يعته  ثيل الصي ا  المخ
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يرمز الهمم برهمان وشي ا ووشنو إلا أن  كا الرمز المقدس  ’أوم’ال رق الهندوسية الر يسية بون 
فإمييا أنييه .  الأبانيشييادا ، ولم يايين موجييوداج في عصيير ال يييدا  أو الصييو  المقييدس ظميير في

 .المر لة تطور فيما بعد أو جملما العالم الهندوسمج في تل 
 تميييييام الهندوسيييييية بهيييييكا الصيييييو  المقيييييدس فيييييإن النصيييييو  المقدسييييية مييييين ن يييييراج لا

الأبانيشيييادا  تيييبرز أهميييية  يييكا الصيييو  أو الرميييز ، وميييا ذلييي  إلا لأن  نييياك  قيييا ع عدييييدة 
 .رت طق به وزاد  من أهميتها

 "أوم"المفهوم الويدي لـ 
رغم أن الدراسة تدل عل  عدم ظمور  كه الالمة أو الصو  المقيدس في أدبييا  

، م أن أوم لهيييا صيييلة وايقييية بال ييييدا ال ييييدا  ، إلا أن  نييياك مييين علمييياء الهنادكييية مييين ييييزع
يسييتخدم كرمييز للإلييه ويسييم   "أوم"فييي . و نيياك م مييوم ويييدي خييا  لهييكا الصييو  المقييدس

سيييواء كيييان تحيييق إدراك و يييو يرميييز لايييل شيييمجء موجيييود في  يييكا الايييون  Pratika))براتيايييا
و يكه  يمج عقييدة و يدة الوجيود اليك تلعيب دوراج  امياج في تو يي  معينى  يكا . ا نسان أم لا
كيييل شيييمجء في  يييكا   وا ليييه. ا ليييه ي قييييهفيييالاون اليييكي نشيييعر بوجيييوده  ولنيييا . الرميييز المقيييدس
 ."أوم"الاون و و 

أ يرف ، وكيل  يرف  ميل معينى  ن كلمة أوم  تشيتمل علي  الاايةفترس ال يدا  أ
يييدل عليي  العييالم المييادي الييكي تييتم فيييه عيييع التجييار  ا نسييانية ، فمييو  "أ"؛ فحييرفخاصيياج 
سيواء عيرف وأدرك  " أ" فال  كا  يمن  يرف . في  كا الاون، وال عل ، والم عول ال اعل

 . " أ" لم يدركه فال ذل  وا ع تحق  رف   نسان كل ما يوجد في  كا الاون أوا
، و يو غيير  يكا العيالم المييادي ال ايري رميز إلى العييالمييدل علي  أو ي" و"أميا  يرف 

الييكي يقييع تحييق شييعورنا ، إنييه عييالم نشييعره في منامنييا ، وفي أفاارنييا و في تخيلنييا ، كييل ذليي  
 ."و"يدخل  من  رف 
، نسانية اليك تحيدني في عيالم الر ييافإنه يشير إلى تل  التجار  ا  "م"وأما  رف 

 ."م"سياون  من  رف  –أي خلع الاون وبعده  -ولكل  كل ما كان   ل الخلع 
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، و يو "أوم"آخير ليي  اأوم ، فيإن  نياك م مومجيإذاكان  كا  و الم ميوم الوييدي لرميز 
العالم كله ب ا ره وباطنه  إنفيرون . دوسيةم موم ما وراء الل ة ا نسانية  سب م اري الهن

، وإذا توملنيا  يكه الأشياال المختل ية ، ل مختل ة رغم أنه وا د في ال ا ريشتمل عل  أشاا
فاييل . يطينييا و ييمج داخليية في  ييكا الاييون المييادي الييكي  . فنجييد كييل شييال لييه عييالم أيضيياج 

كال ، ولان يشتمل عل  ؛ فمثلاج الجسد المادي للإنسان فإنه وا د  شمج له اسمه الخا  به
ثم كييل عضييو أو شييال يشييتمل عليي  . أشيياال مختل يية مثييل العييين ، والييرأس ، واليييد وغير ييا 

أشيياال مختل يية في  خلايييا مختل يية فييإذا توملنييا  ييكه الخلايييا المختل يية فإ ييا بييدور ا تشييتمل عليي 
 .، فماكا كن أمام عوالم مختل ة  من  كا الاون المادي الوا دوجود ا الداخلمج

مييكه الأشيياال المختل يية ، والأسميياء المختل يية لهييكه الأشيياال ليسييق من صييلة عيين ف
  كا الاون و سب عقيدة و دة الوجود

بحاجييية إلى أن فيييالآن كييين " كيييل شيييمجء  يييو  إليييه ، وا ليييه  يييو كيييل شيييمجء في  يييكا الايييون"  
سم الع ييم الشيامل اليكي يتسيع لهيكه ااقيقية المطلقية ، فليسيق  نياك  نسممج الهنا بكل  الا

كلميية ولا ل يية ، تتسييع لهييكا الم مييوم الجليييل ، فعلمتنييا ال يييدا  أ ييا أوم ، و ييو الرمييز الييكي 
 .يشير إلى ا له

فإ يييييييا تاشيييييييف عييييييين بعيييييييض الجوانيييييييب (puranas) )16(ثم الرجيييييييوع إلى فورانييييييياز 
الاسييمولوجيا لهييكا الرميييز  ييير تتحييدني عييين خلييع أو بداييية  يييكا الاييون و ايتييه أو  يامتيييه 

 .ممج سب المصطل  ا سلا
قييدس للإلييه في الديانيية ن رمييز أوم اسييم بيياطني ، صييوفي يشييير إلى الثييالوني المفييترس أ

، وشيينو المحيياف  ، وربرهمييا الخييالع، وشييي ا المييدم  ، كمييا أنييه يييدل عليي  اتحيياد م و ييم الهندوسييية
 .، وساما فيدا، وياجر فيدانه رمز يشير إلى ال يدا  الثلااة، أي الريج فيداوإ

ييييدل علييي  الخليييع وبدايتيييه عنيييدما خييير   "أ"بينميييا تيييرس منيييداكا ابانيشييياد إن  يييرف 
يدل عل  ا له وشنو الكي  "و"الخلع كله من بيضة ذ  ية لبرهما وظمر في الوجود ، و رف 
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 "م"، و يرف  كا الاون اللوطس وبه منو  توازن ةعل  وجود التوازن لبرهما عل  ورد اف  
 .Paralayaلوجود  كا الاون عندما تقتر   ايته الابرس برالايايشير إلى المر لة الأخيرة 

كمييا يعتقييد أن الصييو  الأصييلمج لبرهمييا الييكي بييدأ خلييع  ييكا الاييون بهييكا الصييو  
 -، فا ليه شيي اعميقيا المقدس الم ارك وعند ا ترا  زمن   لاك  كا الايون سيينام برهميا نوميا

 . لاكه س فت دأ عملية تدمير  كا الاون أو نيت  -المدمر
كمييا أن الأبانيشييادا  تعتقييد أن رمييز أوم يييدل أو يشييير إلى ا لييه في  التييه بييدون 

 -، كمييا أنييه يشييير إلى  تليي  القييوة المقدسيية  Saguna Brahamaشييال  سيياجونا برهمييا
برهمييان ) المختل يية ، و ييمج تتمثييل في برهمييا الخييالع  ه الييك تحيييا  ييكا الاييون   ييا ر  -شيياكك

 .ا شاكك أي القوة المدمرةوشي ( شاكك وشنو) والمحاف  ( ككشا 
   (Aum) ’أوم’أهمية 

ابانيشيياد  ييير سييول  ن سييه  سييب نييو خانييدوجيا نيعييني برهمييا "أوم"إن صييو  
إنييه رمييز أو  : " مييا و م ييدأ  ييكا الاييون ومصييدره ، فييرد عليييه الأسييتاذ  ييا لاج : الطالييب أسييتاذه

لاون وإليه سيعود الاون ميرة ا ، بل إ ا برهمان ن سه ، ذل  الع يم الكي خلع’أوم’كلمة 
سييوف ينييال ذليي   ’أوم’وع ييد وتومييل كلميية  فالييكي أدرك  ييكه ااقيقيية ؛آخيير لييه، لا أخييرس
 نييييا ميييرة أخيييرس كييين أمييييام  (17)(أي موكشيييا)و نيييياك سيييينال مراميييه( أي عيييالم الآلهييية)العيييالم 

 أنه مصدر الاون وم دأه، وإليه سييعود "أوم"فترس التعري ا  لالمة . تضار  في التعري ا 
 "أوم"بينما يؤكد  كا الينو مين خانيدوجيا ابانيشياد أن ا ليه م يدأ الايون ومرجعيه فيي  الاون

 مج ا له بن سه، فالكي يردد ا ينال ذلي  ا ليه أي يجيد  لب ،ليسق كلمة مقدسة فحسب
يا الايييون كليييه  خلاصيييه والأمييير اليييكي يزييييد مييين أهميييية  يييكه الالمييية أ يييا كلمييية تاتنيييف وتحييي

و ييو متعييال عيين الجمييا  الثلاايية الدنيوييية ، ولييكل  ت ييدأ  –أي كبرهمييان  -كحقيقيية مطلقيية
 .(19) المقدسة "أوم"أي بالمة ؛ (18) (Paranava)براناوا ترديدطقوس القرابين ب
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 و ييييمج تسييييم  ادغيتييييا  "أوم"إذا يجييييب عليييي  الهندوسييييمج أن يع ييييد مركييييزاج عليييي  كلميييية 
(Udghita)  ي يييدأ الهندوسيييمج عييييع أعماليييه الدينيييية و جيييزء مييين سييياما فييييدا ،  اكيييكل ،  لأ ييي

و نا نجد محاولة إيجاد علا ة بيين كلمية أوم وال ييدا   يير ورد . والمناس ا  ا جتماعية بها
ن جيييو ر عييييع المخلو يييا   يييمج الأر  ، وجيييو ر الأر  المييياء ، أ"في خانيييدوجيا ابانيشييياد 

النطيع ، وجيو ر النطيع  ا نسيان ، وجيو ر ا نسيانوجو ر الماء الن اتا  ، وجيو ر الن اتيا  
والتركيييز  نييا  )20("، وجييو ر سيياما فيييدا ادغيتييا أومالييريج فيييدا، وجييو ر الييريج فيييدا سيياما فيييدا

الأدعييييية ، والطقيييييوس الخاصييييية  بييييييانيشيييييتمل عليييي   - ر يييييا–عليييي  سييييياما فيييييدا أكثييييير لأنييييه 
تيدوين الأبانيشيادا   في مر لية ظمير كلمية ميمج  ف. ختل ةالمجتماعية ا دينية و الناس ا  المب

عنييد  رديييدهيجييب تفن ييراج لأهمييية  ييكا الصييو  المقييدس و . ولايين لهييا أهمييية في سييامافيدا أيضيياج 
فال كا ن عندما يقدم  رابين سوما  يجب علييه  بيدأ الطقيوس بتردييد  يكه ؛ تقديم القرابين 

 يكا الصيو   ييدردالالمة الم اركة، بل تعتميد صيحة و  يول  يكه القيرابين علي  ميدس صيحة ت
 . سب القوانيين الدينية ، وبها يستطيع الهندوسمج نيل ااقيقة المطلقة
و يييو لا يعيييرف معنا يييا  وليييكل  تمييييز الأبانيشيييادا  بيييين اليييكي ييييردد  يييكه الالمييية

، بل ويجمل  قيقتما عند تقديم القيرابين وتوديية الطقيوس ، واليكي يردد يا و يو فيا م وكنمما
ه ة علي  الأول لعلميليفميو يصيل إلى درجية الأفضي ردييد اانين ت، ومدرك لقيو ومعنا ااقيقتما 

بيل إن اليكي  (21)،علي   يكا ال ميم خلاصيه المترتيبإعل  فمميه و بها، وينيال اوابهيا أكثير بنياءج 
 .)22(ا له الع يم يردده و و فا م معناه فإنه يصير متحداج مع

المسيتمدة مين النصيو  رعية يتمتع بهكه الأهمية الدينية والشي ’أوم’فاذا كان صو  
،  نيياك جانييب آخيير يضيي مج عليييه القداسيية والأهمييية أكثيير، ألا و ييو الجانييب ال يياطني المقدسيية

و و . خارجمج، فلما وجود داخل ا نسان إذا كان لها وجود ’أوم’فترس الهندوسية بون كلمة 
اشيياف  ييكه ااقيقيية في داخلييه ،  ييير يسييتطيع استيييل عليي  الجانييب ا لهييمج في ا نسيياندل

، فالع ادة المركزة المتوملة المتص ة بالساو  تسم  له أن يسمع  كا الصو  الم يارك في أيضاج 
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ميياذا  :وسييوله ،أعميياق ن سييه  سييب كايييا ابانيشييادا   ييير تحيياور نياياتيياس مييع المييو 
لقيد :" فرد علييه  يا لاج  يوجد وراء الصحي  والخطو ، والس ب والمس ب ، والما مج وااا ر ،

،  ا دة تعلنميا ، وتصيلما القداسية، المقدسة الجليلة ، وال  الالمة الم اركةد  ال يدا  تو
، وااييياة ال ا ييية ، والييكي عرفمييا نييال مرامييه ، وتليي  كلميية تحتييوي عليي  المسييافة الأبدييية  و ييمج

، ألا و مج  ل  بها وتزين بين النساك والز اد،  د تح مج الأساس المطلع فالكي فاز بها الالمة
بييدلا مييين   ’كلميية  ’ ل يي ن الملا يي  أن كايييا ابانسشيييادا  اسييتخدمق ميي .)23("كلميية أوم

 ."أوم"لي  ’صو ’
يقيياظ إولييكل  فيجييب عليي  الهندوسييمج ترديييد  ييكا الصييو  متييوملا معنيياه  ييا يييتم 

، و يييمج اليييك تربطيييه بتلييي  ااقيقييية المطلقييية لاامنييية ال اطنييية في أعمييياق ا نسيييان يييكه ااقيقييية ا
، فتميزه الأشيعة المطلع و يو م يدأ  يكا الايون ونيورهيعني ا له  (Paramatma)تسم  براماتما

 .)24(لك تنور شعوره ورو ه في آن معاج النورية ا
تعتقييد الهندوسييية أن الصييو  أوم بييكرة كييل شييمجء في  ييكا  "أوم"ن ييراج لأهمييية كلميية 

الييك تعتييبر ميين الالميييا  (25) الاييون تمامييا مثييل الثمييرة الييك ت ييدأ ب ييكرة  يييا أن منتراجيييا 
ولييكل  تضيير  لنييا الأبانيشييادا  أمثليية عديييدة لتو ييي  ."أوم"المقدسيية والجليليية فإ ييا ت ييدأ بييي 

أو )، واليييروو أو الييين س سيييمم ، والهيييدف لنا يييية ال اطنيييية فيييترس أن أوم  يييوسأهميييية أوم مييين ا
فامييييا أن  ييييو برهمييييان، ولا يسييييتطيع إدراكييييه إلا ا نسييييان ذي الت اييييير العميييييع ، ( المقصييييود

 .السمم يصير وا داج مع الهدف ، ككل  تتحد الن س ا نسانية مع برهمان
و يييكا الهييييدف اليييكي ينالييييه الهندوسيييمج عيييين طرييييع أوم عييييالم لا اييين وصيييي ه بالل يييية 

نية ، مين أراد إنه با  الج: و يل)26(.ا نسانية ، فإنه ماان ودته ال يدا  و و عالم الأبدية
 .)27(أوم  تمام بصو دخول الجنة عليه الا
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فالهندوسمج عندما يتعود عل  ترديد  كه الالمة أو الصو  و يو علي   ييد اايياة، 
ردد  ييكا الصييو  أوم في اللح ييا  فإنييه سييينال  دفييه المنشييود عنييد م ار يية ااييياة، وسييي ل ييي

 . (28(خيرة من  ياتهالأ

 نسييان إلى فضيياء القلييب  ييا ومثييال آخيير إن رمييز أوم يشيي ه ال ليي  الييك تحمييل ا
، و يييمج ر لييية باطنيييية م اركييية ، تتجيييه مييين الخيييار  إلى اليييداخل إلى أن ييييدرك ا نسيييان ين  يييه

اليك  الآخير إن رميز أوم يشي ه تلي  العربيةو سيب المثيال . ااقيقة الاامنية في أعمياق ن سيه 
وفييييه ينيييال ا نسيييان خلاصيييه  تحميييل ا نسيييان إلى عيييالم ا ليييه برهميييان ، و يييو العيييالم الأبيييدي

 .(29)الأبدي

و مقصييود ا نسييان ميين  ياتييه ال اطنييية، وبهييا تصييل  دنييياه ومعييياده في  يي ’أوم’إذا 
و ييد ارت طيييق . الهندوسييية ، ولييكل  نجيييد الاتييب المقدسييية الهندوسييية ييييتم ب يا ييا وأفضيييليتما

 .ب عض الأساطير الدينية الك  تو   أهميتما من النا ية ال لس ية ككل 
 كلمة أوم في ضوء الأساطير الهندوسية

 –الييك ورد  في الأدبييا  الدينييية المقدسيية  –ميين الأسياطير الدينييية ارت طيق عييدة 
وتبرز أهميته فيحامج لنا خاندوجيا ابانيشاد أسطورة ملحمة  ،تو مج أهمية  كا الصو  والرمز

فلجو الآلهة إلى كلمة أوم معتقيدين أ يم سيي يدون الشيياطين ( آسورا  )الآلهة مع الشياطين 
فلييكل  . بديييةونييالوا الأ ،ذليي  الو ييق  ضييوا عليي  الشييياطينوفي  ،بقييوة  ييكا الصييو  المقييدس
 تمييام بيييككر  ييكا الصيييو  الم ييارك والالمييية المقدسيية إذا أراد إبعييياد يجييب عليي  الهندوسيييمج الا

ثم تييرس الأسييطورة الثانييية في الابانيشيياد  )30(.الشيييطان ، و  ييول أدعيتييه وع اداتييه لييدس ا لييه
 نياء ، فيدخلوا عييالم ال ييدا ، وغطيوا أن سييمم ن سيه ، أن الآلهية عنييدما خيافوا مين المييو  وال
، ولاين أدركميم الميو  ، فخير   (Khandas) بقصا د ا، ولكل  سميق القصيا د خانيداس
، لأنييه صييو  لا يخضييع للعييدم  (Aum) ’أوم’الآلهيية ميين ال يييدا  ودخلييوا الصييو  المقييدس

والآلهية اليكين تحيرروا ، لا خيوف ولا يزن  نياك، فاليكي يردد يا يصيير أبيديا مثيل ا ليه وال ناء
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بينمييا ورد في أسييطورة اخييرس أن ا لييه خلييع برهمييا كييككر .)31(ميين خييوف ال نيياء ونييالوا الأبدييية
خلع الماء ، " أ"عل  وردة اللوطس ، وبرهما خلع  كا الرمز أو الصو  المقدس ف حرفه الأول

ع الأر  ، ليييخ" م"خليييع الاواكيييب النييييرة   في السيييماء ، وبحرفيييه الثالييير " و"وبحرفيييه الثيييا  
 . )32(، وال يدا  الثلااةوالشمس وال ضاء ، والسماوا  ، ثم الهواء، والنار،

و ناك ت اسير عديدة تو   سي ب اشيتماله علي  الااية أ يرف فييرس م سير سياما 
ييدل علي  وشينو " و"، بينما  رف  برهما" أ" رف  ؛فيدا أن أوم رمز يشير إلى الآلهة الثلااة

ثم فسير بيون  يكه الأ يرف الثلااية تشيير إلى خصيا و ن سيية  ،يرمز إلى ا له شيي ا" م"، و 
أي خاصية النشيا  ، بينميا اليواو ييدل علي  صي ة ( راجياز) في ألف يشيير إلى ؛إنسانية الااة 

نسيانية مين  يين إلى ال يلام ، اليك تتصيف بهيا الين س ا  الرو انية ، والميم يشير إلى خاصية
و مييين فا نسيييان يسيييت يد مييين النا يييية ال اطنيييية اسيييت ادة ك ييييرة  يييير ييييتخل)33(. يييين آخييير

 . (Maya)إلى عالم المادة و كا ما تسميه الهندوسية مايا جمله الكي ي ن فيه أنه منتم  
فلكل  يجب علي  الهندوسيمج ا  تميام بيككر  يكا الصيو   سيب القيوانين الدينيية 

لأن الع يييادا  تق يييل ال نييياء والعيييدم و أوم لا يق يييل ال نييياء  ؛أكثييير مييين عييييع أنيييواع الع يييادا  
لأ يا برهميا ن سيه اليكي لايق يل ال نياء والعيدم وإ يا ؛والعدم فين  يمج التع يد والتوميل بالمية أوم 

  و أبدي
فميكا يعيني  يياع ؛ خطير فإذا كانق أعمال ا نسان تق ل ال ناء والعدم  و كا أمر

بهيكه الأهميية فلمياذا   ع يادة تح ي ’أوم’ثم إذا كانيق ، ا نسان وخسيرانه في اايياة الأخرويية 
 !؟شرعق الع ادا  الأخرس

، ع ادتييه بييتلاوة  ييكا الصييو  المقييدس ثم  إن النصييو  ت يييد أن الهندوسييمج إذا بييدأ
، أو الطقوس الخاصة ذكرهيسد كل ما نقو من ع ادته أو " أوم"رابين ، فإن رمز وتقديم الق

 .و و صو      من سوء القدر ومس الشيطان ككل  .) بتقديم القرابي
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 الآثار والفوائد التي تترتب على ترديد صوت أوم
 د ذكروا آااراج وفوا د تترتب عل  ترديد صيو  أوم يسيت يد بهيا  الهنادكة علماءإن 

 : الهندوسمج من عدة نوا مج أخرس غير النا ية الشرعية و مج كالآ 
 الفوائد الفيزلوجية

، أمييا ام الييداخلمج لييدس ا نسييان والخييارجمجنسييجإن ترديييد صييو  أوم يييؤدي إلى الا
.  ر في انسييييجامه مييييع الاييييونالييييداخلمج يتمثييييل في عقلييييه وشييييعوره وجسييييده ، والخييييارجمج ي ميييي

ويعتقييييد . وبالسييييرور في خارجييييه ،طمئنييييان في داخلييييهبييييكل  يتمتييييع ا نسييييان بالسييييعادة والاو 
جسييييده وعقلييييه ، فيشييييعر ا نسييييان  تجييييدد خلايييييا الهنادكيييية أن ترديييييد صييييو  أوم يييييؤدي إلى

وا نسييان عنييدما ياييون سييعيداج فيجعييل الاييون . كتئييا  في  ياتييهن الا كتمييال، وي تعييد عييبالا 
فا نسييان المطمييئن السييعيد .اج، وتليي   ييمج الهدييية الع ميي  يقييدمما ا نسييان لهييكا الاييونسييعيد

 . )  لأ الاون سعادة وإيجابية
 الفوائد الروحية

، ندوسيييمج يشيييعر باتحييياده ميييع  يييكا الايييونيجعيييل اله "أوم"إن الع يييادة والتوميييل برميييز 
ي ييدأ بحييياة فوبييكل  يتحييرر ميين عيييع أنييواع الخييوف ، ويتولييد لديييه الشييعور بالسييعادة المتعالييية 

وإ ا يايون ، ة ئه الدنيفلا ياون ع داج لأ وا  ،تملأ ا السعادة، وبشعور مرت ا بالعالم المتعالي
 .مرت طاج بااقيقة المتعالية المطلقة الموجودة في أعماق ن سه

 الفوائد النفسية
لقد تحدني علماء الهنادكية عين الآايار الن سيية المترت ية علي  شخصيية ا نسيان عنيد 

سيترخاء ، ويزييد مين نشياطه صيو  خيافض ييؤدي إلى الشيعور بالاب ديدهفتر  "أوم"ترديد رمز 
العقلييمج ، وتتقييوس ذاكرتييه ، وتزيييد  ييوة التركيييز لييدس ا نسييان بشييال ملحييوظ كمييا أن ترديييد 

 ييييير تتييييوفر فرصيييية  – ملييييه عييييادة  الييييكي –داخلنا بيييي ييييكا الصييييو  يوجمنييييا إلى الا تمييييام 
ن وبترديييده تحيطنييا الأشييعة النورييية الييك تمييلأ شييعور ا نسييا ،نسييجام مييع وجودنييا الييداخلمجالا

 .للاون كله وتزيد من  وته فيميل إلى ااب والخير،بالنور 
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إذا ترديييد صييو  أوم لا ي يييد ا نسييان ميين النا ييية الشييرعية فقييا ، وإ ييا ي يييده في 
ااييياة الدنيوييية أيضيياج  ييير يعيييب مسييتري  ال ييال، لا يقييع فريسيية الجمييل ، بييل يقضييمج  ياتييه 

نجيد أن عييع المنيتراوا  الهندوسيية ت يدأ  عل  بصيرة وبينة  سب الديانة الهندوسية ، وليكل 
 .بهكا الرمز المقدس ، بل صار رمز أوم رمزاج تعرف بها  كه الديانة

 

 نتائج البحث
 

إن  كه الدراسة لرميز أوم المقيدس في الديانية الهندوسيية تشيير إلى عيدة  قيا ع عين 
 : كا الصو  المقدس و مج

الرمييييييز ، ولقييييييد ظميييييير في الالميييييية أو  مييييييو   ييييييول ظمييييييور  كاالصييييييو  أووجييييييود غ   -أ
وكيان يرمييز  -في تياريخ الديانية الهندوسييية-ا  لأول ميرة و ييمج مر لية متييوخرة الأبانيشياد

 .للإله عندما لم يان تمثيل ا له ميسراج 

ميا تقيول أ يا تنتميمج الى عيالم  نميا ناك عدة آراء مختل ة  ول معنى  يكه الالمية  ، فم - 
نسيييانية ، و يييمج م يييدأ الايييون وعييييع المنيييتروا  في ولا تنتميييمج الى الل ييية الا. مييياوراء الميييادة

 .الديانة الهندوسية

لقييد ظمييير أوم كصييو  مقيييدس ، ثم تطييور الأمييير بييه الى أن صيييار رمييزاج للإليييه ، ثم ا ليييه  - 
ن سه ثم صار  الالمة الماتوبة ين تدوين أدبيا  الديانة الهندوسية في مر لة متيوخرة 

 .جداج 

وعقييدة و يدة الوجيود في الهندوسيية ، فيي أوم كيل شيمجء  يو وجود علا ة وايقة بيين أوم   -د
 .إله ، وكل شمجء  و أوم في  كا الاون
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 ،  ييا أن الآلهيية عنييد عجييز م عيين عديييدة تشييير إلى أهمييية  ييكا الصييو  وجييود أسيياطير  -ه
 .لجؤوا إلى  كه القوة المقدسة و مج أوم فت ل وا عليمممقاومة الشياطين 

مج كإلييه ، وكونييه الجانييب ا لهييمج الييكي بييل لييه وجييود داخليي ليييس لييي أوم وجييود خييارجمج ،  -و
 .ا نسان أعماق يقاظه فييجب إ

إن التركيز وع ادة وتومل وترديد  كا الصو  يساعد الهندوسمج عل  نييل  دفيه المنشيود   -ز
 .أ لا و و موكشا

إن ع ادة وترديد صيو  أوم مين أفضيل الع يادا  في الديانية الهندوسيية ، بيل إ يا ع يادة  -و
 .مقابل الع ادا  الأخرسفي   –تصاف أوم بالأبدية لا –لا تق ل ال ناء والعدم 

 تميام بتردييد  يكا الصيو  المقيدس تعيود علييه  يد الهندوسمج فوا يد عدييدة عنيد الايست  - 
 .نف يه صلاو الهندوسمج في الداري لآخرةفي الدنيا وا بالخير 
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Introduction 
 

Dialogue signifies conversation, discussion over a 

particular topic or question answer related to any subject.  It is 

referred as “Hiwar” in Arabic which means moving back and 

forth at a same point. According to Allama Zubaidi : 

.(1)تراجع الكلام: أصل الحوار من الحور، وهو الرجوع عن الشئ إلى الشئ معنى الحوار في اللغة     
Thus the meaning of “hiwar” according to Zubaidi is the return 

or exchange of words. Similarly, Ibn Manzoor  explains it as follows: 

.(2)"مراجعة المنطق والكلام في المخاطبة: "يتراجعون الكلام، والمحاورة: أي ﴾وهم يتحاورون﴿   

(They practice hiwar that is exchange words with each 

other and use proverb and idioms as a vital part of 

their debate). 

Imam Raghib Asfahani defines Hiwar as follows: 

(3)المراودة في الكلام ومنه التحاور: المحاورة والحوار .                              
(Hiwar basically is the presentation of words before 

each other).that is idiom and phrase is a part of an 

argument through which one can express their views 

in an improved way. 

The Terminology of Dialogue as presented by the 

scholars are not far from its lexical meaning, except that these 

meanings stress or add something more such as ethical meanings 

and values which are present in the very concept of Dialogue. 

Dialogue is also defined as “a debate or discussion 

between two or more sides, with the intention of correcting a 

false perception, or proving the truth, or merely removing a 

doubt, or showing the fallacy of a statement or an opinion”
(4)

. 

Another definition is very significant in which it is said that: 

“Dialogue is a conversation between two or more groups 

on a specific issue, the objective of which is to arrive at 

the truth in an atmosphere free from animosity, prejudice 

and intolerance; following scientific and persuasive 
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method without stipulating any prior condition for 

reaching immediate conclusions”
(5)

. 

The word is used in similar way in the Holy Qur’an. Allah 

Almighty in Surah Al-Kahaf says during an argument between 

two brothers: 

وَدَخَلَ جَنَّتَهُ وَهُوَ ظاَلٌِِ oوكََانَ لَهُ ثََرٌَ فَ قَالَ لِصَاحِبِهِ وَهُوَ يَُُاوِرهُُ أنَاَ أَكْثَ رُ مِنْكَ مَالًا وَأعََزُّ نَ فَراا﴿
ا ذِهِ أبَدَا اعَةَ قاَئمَِةا وَلئَِنْ رُدِدْتُ إِلَىَٰ oلنَِ فْسِهِ قاَلَ مَا أَظُنُّ أنَْ تبَِيدَ هََٰ راا وَمَا أظَُنُّ السَّ  رَيِ ل أَََجِدَنَّ خَي ْ

قَلَباا هَا مُن ْ قاَلَ لَهُ صَاحِبُهُ وَهُوَ يَُُاورِهُُ أَكَفَرْتَ باِلَّذِي خَلَقَكَ مِنْ تُ راَبٍ ثَُُّ مِنْ نطُْفَةٍ ثَُُّ سَوَّاكَ  oمِن ْ

     )6(﴾رَجُلاا 
(And he possessed much wealth; so he said to his companion, 

while he disputed with him: I have greater wealth than you, and 

am mightier in followers. And he entered his garden while he 

was unjust to himself. He said: I do not think that this will ever 

perish. And I do not think the hour will come, and even if I am 

returned to my Lord I will most certainly find a returning place 

better than this. His companion said to him while disputing with 

him: Do you disbelieve in Him Who created you from dust, then 

from a small seed, then He made you a perfect man?) 

Once the property of a father was divided between his 

two sons where one gave his rightful inheritance in the name of 

Allah as Charity on the contrary the second brother bought assets 

such as gardens and land for him. Such contradicting actions are   

referred as “Yahwur” (mutual conflict) in the Holy Qur’an. 

Allah Almighty says: 

عَ اللَّهُ قَ وْلَ الَّتِِ تَُُادِلُكَ فِي زَوْجِهَا وَتَشْتَكِي إِلَى اللَّهِ وَاللَّهُ يَسْمَعُ تَََاوُركَُمَا إِنَّ ﴿ يعٌ قَدْ سََِ  اللَّهَ سََِ

(7)﴾بَصِيٌ      
(Allah indeed knows the plea of her who pleads with you about 

her 

husband and complains to Allah, and Allah knows the 

contentions of both of you; surely Allah is Hearing, Seeing). 
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The above mentioned verse was revealed when Hazrat 

Aus bin Samt and his wife took their martial issues to Prophet 

(peace be upon him). The Prophet’s decision forbade them for 

staying together as husband and wife any more. Similarly the 

debate of Syeda Khaula bint Salabah and her explanation 

regarding her implication with Prophet (peace be upon him), is 

referred as “Tahawur” (mutual contradiction) in Holy Qur’an
(8)

. 

Thus Moujam al Waseet quotes the meaning of “Hiwar” as: 

"حديث يجرى بين شخصين أو أكثر في العمل القصصي أو بين ممثلين أو أكثر على المسرح"
(9)

.  

(Discussion takes place between two or more people or 

is executed by the actors on the stage). 

The English literature uses the word “dialogue” for the 

exchange of words between two or more people. K Zebiri 

explains as under: 

 “Dialogue is the combination of two Greek words “Dia” 

and “Logos”. Dia means through and Logos means word having 

a variety of meaning. So dialog is a process of conversation 

between the individuals or groups where the views are argued 

through and then reaching significant and potentially 

transformative conclusion. There may or may not be a resulting 

agreement”
(10)

. 

Correspondingly the “Chamber Twentieth Century Dictionary” 

defines the meaning of dialogue as: 

 “Conversation between two or more persons 

especially of a formal or imaginary nature, an 

exchange of views in the hope of ultimately reaching 

agreement”
(11)

. 

The renowned book Islam and Christian-Muslim based upon the 

relatedness of Islam and Christianity defines the importance of 

dialogue as follows: 

 “A conversation between two person who recognize 

each other as equal partners and engaged in 
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conversation concentrating on theological truth that 

is the highest reality, the truth itself or God”
(12)

. 

At this Juncture, it seems quite pertinent to mention Ismail Raji Al-

Faruqi who expresses his viewpoint in the following words: 

“Dialogue is remover of all barriers between men a 

free intercourse of ideas, where the categorical is to 

let the sounder claim to the truth win. The final effect 

of dialogue should be the establishment of truth and 

its serious free candid and conscious acceptance by 

all men”
(13)

. 

Furthermore, we would like to quote here Mr. Talibi 

who explains it as: 

 “The Dialogue is necessary and vital for Islam so that it 

can re-establish its contact with the World. This is all over 

the more urgent salutary for Islam than for other religions 

since many of them never really have this contact. Islam 

moreover, calls to dialogue with other people, and 

especially with the people of the Book, by its scripture no 

less”
(14)

. 
In the light of all above discussion, we come to know 

that dialogue means a conversation between two or more 

persons or groups with exchange of views to understand 

other point of view and convey our message in a good 

way in the hope of reaching ultimate result 
 

The Significance of “Hiwar” 
 

The experts define the importance of “Hiwar” in the 

following words: 

(15)"رفين أو أكثر دون وجود خصومة بينهم بالضرورةمراجعة الكلام بين ط"                      
 (The conversation taking  place between individuals 

or a mass of people without a significant panel of 

adjudicators is the true depiction of the word 

“Hiwar). 

Furthermore Dr. Saleh bin Abdullah bin Hameed explains 

to widen the meaning as: 
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حق، ودفع   صحيح كلام، أو إظهار حجة، وإثباتمناقشة بين طرفين أو أطراف، يقصد بها ت"
  شبهة

                                                              . (16)"ورد الفاسد من القول والرأي   
 (The exchange of facts or speech between two or more 

individuals in order to highlight the truth and justify 

the information whilst discarding the fabrication is the 

exact representation of “Hiwar”). 

Explaining the term Dialogue Basam Dawood Ajack 

states: 

أو فريقين، حول موضوع محدد،  أنه محادثة بين شخصين: "ومما قيل في الحوار
لكل منهما وجهة نظر خاصة به هدفها الوصول إلى الحقيقة، أو إلى أكبر قدر 
ا عن الخصومة أو التعصب، بطريقة تعتمد  ممكن من تطابق وجهات النظر، بعيدا

 على العلم والعقل، مع استعداد كلا الطرفين لقبول الحقيقة، ولو ظهرت على يد
                                                                                                           ( 17)"الطرف الآخر

       
 (To be precise “Hiwar” is the discussion between 

two individual or groups held on a particular topic where 

each party has their own set of beliefs to express in order 

to reach to a mutual agreement based entirely upon facts. 

However both views are said to be based upon their own 

perception and concepts. Therefore it is necessary that the 

debate remains free of any racial discrimination where the 

verdict should base only upon knowledge and enlightened 

methodologies. The debating parties should acknowledge 

the favored concept and respect the jury by accepting the 

verdict). 

It is therefore, concluded that a dialogue or debate is 

basically the exchange of thoughts and phrases between two 

set of people having different prospects and beliefs. Thus the 

experts laid out certain rules and ethics in order to extract a 
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positive outcome and maintain a healthy discussion during a 

debate. 

However in the light of the above argument we can conclude the 

meaning of dialogue as:  

A dialogue is a conversation held between two individuals or 

mass of people in a healthy peaceful environment. Both the 

groups are provided with equal opportunity to explain their 

belief without any preference or favoritism. Any kind of 

egotism, quarrel and conflict is highly discouraged during the 

discussion. Moreover such healthy and positive discussion are 

encouraged between friends and colleagues
(18)

. 
 

Difference between Dialogue and Argument  
 

An argument signifies a certain pitch of voice that 

determines a state of aggression and disagreement. The word 

such as (Jidal) rift, fight and conflict are used to represent the 

various type of stress in Arabic language that authentically 

defines enmity and persistence
(19)

. 

On the contrary “Hiwar” (dialogue) defines a 

conversation among two individuals. That is the speech moves to 

and fro from one person to another in a peaceful manner without 

instigating any kind of offense.  

The Holy Qur’an sets a clear distinguish between 

argument and a dialogue. Whereas Allah Almighty expresses 

utmost detest towards argument through the usage of word 

“Jidal”.  

(20) ﴾ ذْتُ هُمْ فَكَيْفَ كَانَ عِقَابِ وَجَادَلُوا باِلْبَاطِلِ ليُِدْحِضُوا بهِِ الحَْقَّ فأََخَ ﴿                                               
 

(The people of Nuh and the parties after them rejected 

(prophets) before them, and every nation purposed against 

their messenger to destroy him, and they disputed by means 

of the falsehood that they might thereby render null the truth, 

therefore I destroyed them; how was then My retribution!) 

ى وَلًَ كِتَابٍ مُّنِيٍ ﴿                                                         (21)﴾وَمِنَ النَّاسِ مَن يُجَادِلُ في اللَّهِ بغَِيِْ عِلْمٍ وَلًَ هُدا
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(And among men there is he who disputes about Allah 

without knowledge and without guidance and without an 

illuminating book). 
 

According to the view of Dr Abdul Hakeem regarding Jidal 

(conflict) is: 

 “The word (Jidal) conflict is mentioned 29 times in  the 

Holy Qur’an revealing utmost loathe towards immature 

debates. On the other hand the word dialouge is 

mentioned only three times which clearly defines an 

exchange of views in an amiable atmosphere”
(22)

. 
 

The Subject of Dialogue 
  

There are three types of subjects that are mainly considered 

for conversing and these are:  

1. Majority of the mankind debate over personalities. 

2. Some discuss events. 

3. Whereas small number of people are inclined 

towards discussing ideas. 
 

 The Vision of a Dialogue  
 

The vision of a mutual dialogue is not only to enhance 

knowledge but to enlighten one another with diverse view and 

perception. A dialogue intends to discourage any sort of 

disregard or disrespect shown towards beliefs. It neither grants 

preference to any party nor is it practiced to prove someone 

wrong
(23)

. 

The vital factor of a dialogue is to discuss all the relevant 

aspects of the subject in order to increase each other’s 

knowledge. Moreover it is considered necessary for the people 

involved in a dialogue to have detailed information regarding 

religion, culture, tradition and class of one another. Besides that 

it should also be judged weather the person has the patient to 

listen to the various views related to the subject or is he too 
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stubborn to understand. Thus the main focus of the dialogue is to 

minimize harshness and eliminate all the factors that can cause 

unrest. In short the purpose of a dialogue is to reduce any kind of 

rift, hatred or competition among the individuals and to promote 

a serene and peaceful surrounding for a mutual healthy 

discussion
(24)

. 

A dialogue can also be practiced for the intention of 

counseling immoral behavior in order to discourage impiety in 

the society. It can be achieved through series of question answers 

or simply pointing out the wrong deeds that may affect the 

people. Therefore the dialogues over serious issues that may 

represent certain privileges can take the shape of an argument. 

For example the conversation of Hazrat Ibrahim with Namrood, 

Hazrat Nooh with his nation and Allah Al-Mighty referring to 

the hell Spawn signify arguments. Similarly the history of Islam 

is full of discussions with non-Muslim and various non-believers 

that are analyzed by scholars from which we can take guidance. 

One of these books include the famous book “Al Milal wa al-

Nhal” by Allama Shahrastani. Besides that Ibn Rushd, Ibn 

Taymyyah and Ibn Qayyim are considered as pioneer writers. 

Recently, Syed  Maududi emphasized on the issue of the sect 

Qadyani through his book “Masla-e- Qadyaniat”
(25)

. 
 

Inter Religious Dialogue: A Necessity 
 
 

According to the experts and scholars of the modern 

world today, the need of interfaith dialogue has increased 

enormously due to globalization and rapid increase in 

technology.. Mutual dialogue and conversation is the only option 

to inspire an individual towards adopting religion. Through 

mutual consultation a person can be motivated to consider the 

facts through direct one to one discussion. The involved parties 

can either accept the proposed concept or decline it through fact 
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and figures. Thus such a conversation can take place between 

two or more people, traditions or religion.  

 With the rapid increase in technology the world has 

become a global village where cultures and traditions have 

merged to an enormous extent so much so that a rich culture can 

easily dominate the weak culture. The use of technology such as 

internet, telephones, mobiles and fax etc. has eradicated any 

physical barriers or limitations for exchanging views. 

Discussions can now easily take place without any geographical 

limitations. The use of technology has opened a new dimension 

to socialization where it is impossible to outlaw political or 

social dialogues. Thus this globalization has not only increased 

socialization but a gateway to spread their culture and inspire 

people with their beliefs. Therefore the developed nations in 

terms of technology and trade will not only improve their 

economy but would easily dominate the rest of the cultures
(26)

.  
 

PRESENT STATUS OF INTERFAITH DIALOGUE 
 

The entire world today is emphasizing on the necessity of 

inter religious dialogues. The efforts regarding these dialogues 

are mentioned below:  

1. The first ever inter religious Conference was held at 

Norway.  The conference was attended by renowned 

Muslim Scholars namely Molana Mohammad Hafeez 

Jalandhari, Mufti Muneeb-ur-Rehman, Riaz Hussain Najfi 

who were invited by the government of Norway and 

Norwegian Church. The main focus of this International 

Conference of inter religious dialogues was to promote 

peace and harmony among different believers.  

2. On 16
th

 September 2004, Pakistan organized a conference 

related to the announcement of Owsley called as “World 

Council of Religions for International Peace and 

Harmony” .The conference was arranged at National 

Library Hall Islamabad. 
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The efforts regarding these inter religion conference for 

the peace is continued till present. Although these efforts are 

appreciated and acknowledged around the world but there are 

some elements and factors that should be clearly laid out in 

order to receive a positive outcome. These factors includes 

specifying the basic members plus the fundamental agenda of 

the inter religions conferences. Thus it would assist us to 

communicate with the educational sectors with a much 

improved approach
(27)

. 

Besides Islam, Christianity, Judaism, Hinduism, 

Buddhism and Jainism are considered the most vibrant, wide 

spread and practiced religions in the current era. People 

believing in God, revelation and divinity belong to one of the 

mentioned religions. Due to the lack of depth in knowledge, 

proper education and intellectual capacity in the yester years the 

religion was abandoned from the social and personal lives. 

However in today’s contemporary world of rationalism the 

religion is gradually losing importance in everyday life so much 

so that secular have increased in number around the world. 

Thus we can say that western secularism is the most popular 

belief in the world after Islam. On the other hand religions are 

turning in to nothing but legends. In short we can conclude that 

secularism based upon western thoughts and philosophy is the 

only competitor of Islam in today’s time
(28)

. 

Analyzing the current situation we can clearly deduce that 

the rift between Muslims and west in the field of education, 

intellect and culture is basically the disagreement of people 

belonging to non-believing secular class and the Muslims that 

are the hard core believer of religion. Christianity on the other 

hand is not in debate with Islam. Due to the reason that the 

religion represented by the leaders and scholars of Christianity 

do not have any inspiration by far over the social and practical 
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life of the people of the west. Therefore the need of a debate 

with Christianity seems inadequate
(29)

. 

 Although we do not hesitate to have a debate with 

Christian scholars however they should be questioned about their 

efforts in order to revive true Christian laws and Holy Books in 

their society. The fact that they consider religion as a personal 

matter and believe it has no importance in daily life of an 

individual. Thus Muslim is the only entity making effort to 

revive religion though the question from the western scholars is 

that how can they assist the Muslims in this noble cause? 

 Muslims should highlight the fact to the opposing 

Christians that they both are striving to achieve the same goal 

that is to eradicate the darkness of pessimism and no belief. The 

Muslims, Christians and other respective scholars are members 

of the same team. It is to convince the Christian Scholars that 

they should discourage secularism and rather support the 

believers of revelation and Holy Books if and only if they desire 

to dominate the Holy Books and divinity over mankind
(30)

. 

The foremost question is how and when did west adopt 

secularism and abandoned their religion of Christianity? In the 

light of the history the ancient Christianity was powerfully ruling 

the west till 16
th

 century.  The complete authority and control 

belonged to the Pope. Martin Luther, was the first ever 

individual who challenged the power of the Pope in the year 

1546. He was the first to claim knowledge and intellect as the 

only divinity. The Christianity gradually started to fall in a 

deprivation after this era. However the concept that entirely 

overpowered Christianity was the 18
th

 century revolution named 

as “Enlightenment Movement” and the movement of romance 

called as “Romanticism”. These are the summary of the factors 

behind the enlightened modern concepts of the west today which 

should be examined thoroughly
(31)

. 
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 The second most important factor to consider is 

Orientalism. The misinterpretations related to Islam cannot be 

analyzed unless the aim and effects of Orientalism is studied. 

Unfortunately the history of Orientals is alive and vibrant in 

current time so much so that they are considered too divine to be 

questioned. In addition to that the false image of Islam portrayed 

through the print and electronic media is another scam of 

Orientals
(32)

. 

 Although guidance from the Holy Qur’an and Hadith is 

essential for the dialogue however considering the psyche of the 

west the focus and emphasis should be the intellectual and 

rational aspect of Islam. Besides negating the social perceptions 

of the west the Islamic teachings of communal living and 

socialism would have to be proved through substantial facts. It is 

regrettable that the book named “Hujatullah  Al-baligha” written 

by  Shah Wali Allah was the last to narrate Islamic Teachings 

and Instructions
(33)

. 

 There are two types of apprehension about Islam in the 

west.  The major concern of the west is related to the Islamic 

history and Communal system. These aspects of Islam directly 

contradict the current socialism of the west. The second 

apprehension is the fundamentals of Islam. The dialogue with 

the west can at no account be productive unless we are open-

minded and fully prepared to discuss the apprehensions. The first 

point to highlight the west is to consider Islam as a complete 

system of life and socialism.  

 

Rules and Principles of Dialogues 
 

Dialogue is an essential component in the life of a human 

being. However as much as a dialogue is important it can prove 

itself to be hazardous and dangerous in nature. It is very difficult 

to keep calm during a debate. In fact the severity of language and 

attitude during dialogue at times overpower the meaning of the 
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subject under discussion.  Ego and rigidness also increase the 

chances of an argument. Thus these factors push the 

conversation further away from the topic rather may result in a 

clash, conflict or difference.  In order to avoid such drastic 

outcome the rules and principles of dialogue should be followed 

that are concluded by the dialogues conducted by Prophet(peace 

be upon him) and his companions. 

We briefly describe some of the rules as follows: 

1. Truth is the basic requirement of a dialogue. It 

combines several other qualities, virtue and 

righteousness through which a lot of misconduct 

can be avoided. Thus placing an individual at best 

of conduct in terms of language and character. 

The fundamental of improving a human behavior is to 

synchronize his emotions with his speech. This is referred 

as honesty or truthfulness. A dishonest man generates evil 

while on the other hand a truthful person would earn 

virtue at every step
(34)

. 

2. Both individuals practicing a dialogue must defy 

from any inappropriate speech.  

Holy Prophet (peace and bless of Allah be upon Him) 

says: 

( 35)"من كان يؤمن بالله واليوم الآخر فليقل خيرا أو ليصمت" .               

3. Before starting a discussion the scenario and 

surrounding should be analyzed that is whether it 

is a appropriate for a dialogue. Adequate place, 

time and surrounding is essential for any 

dialogue.
36

 

4. a discussion or dialogue should not be practiced 

without a complete knowledge and command over 

the subject. Neither should one defend a topic 

without sufficient information else he may find 

himself in a total loss.  
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5. A dialogue should not consist of arrogance or any 

sort of supremacy. No one should be allowed to 

disrespect or think low of the other. Such moments 

are considered to be one of the favorite of the devil 

where he can easily practice his conspiracies which 

are too complex for a man to unravel. Mufti 

Mohammad Shafi states: 

“Drinking wine is a major sin and the root cause of 

all immoralities. Similarly a dialogue also becomes 

a sin when the only aim of it is to degrade or to 

pose knowledge on other. Such attitude can 

provoke several other spiritual crimes such as 

jealousy, resentment, arrogance, viciousness, 

inquisitiveness, being happy over someone’s 

failure and remorse over success. It also aggravates 

rigidness where people are more concerned in 

proving themselves right instead of listening to 

others with a fair mind for this purpose they can 

even utilize the sayings of Qur’an and Prophet”
(37)

. 

6. Honesty is one of the core principles of a dialogue 

which is associated to courageousness and bravery. 

Being honest signifies the courage and nerve to 

support morality through practical means. The 

worth of honesty is determined at the crucial 

moment when the speaker is less significant 

compared to his opponent. Islam encourages and 

teaches such honesty
(38)

. 

7. Misinterpretation during a dialogue is one of the 

harmful and apprehensive factors that may cause 

trouble for both the speaker and listener. Therefore 

the constitution of Islam and human rights has 

declared a few methods in order to minimize 

misunderstandings
(39)

. 
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8. A good speaker is a good listener too; thus one 

should strive to be a good listener. The 

conversations should not be interrupted and should 

be herd with genuine concentration and behave in a 

similar manner that is expected from the listener at 

the time we are speaking
(40)

. 

9. The language should be clean and within the limits 

of morality. Imam Ibn Qayim states the danger of 

foul talk as follows: 

ومن العجب أن الإنسان يهون عليه التحفظ والًحتراز من أكل الحرام "
 والظلم والزنا والسرقة وشرب الخمر ومن النظر المحرم وغي ذلك ويصعب

 ."لسانه ه التحفضك من حركةعلي
)It is astounding that it is easier for a man to keep 

himself safe from dreadful sins such as forbidden 

food (Haram), brutality, immorality, theft, drinking 

wine and desires however it is difficult to keep a 

control over language(.   

Therefore a man should select his speech appropriately 

within the boundaries of respect and vital rules of a dialogue. His 

conduct should depict etiquette during and after the end of a 

discussion.  

10. The individual should not comprehend a dialogue 

unless he is sure about his sincerity towards 

religion and God. Due to the fact that signifying 

superiority of education and knowledge is 

prohibited during a dialogue. He should also 

refrain from an egotistical and self-admiring 

behavior
(41)

.   

11. One ought to always support truth in a dialogue. 

Being a Muslim it is mandatory to utter truth and 

testify nothing but precision
(42)

. 
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12. It is compulsory to ensure a decent subject and 

location to practice a dialogue due to the fact that 

the teachings of Islam restrict us from some 

gatherings. Islam forbids us to take part in any 

discussion that is aimed for mockery and ridicule, 

or to humiliate the principles of Islam or where 

truth and honest people are degraded. 

13. The ability to express ideas clearly and precisely 

with a pristine speech and command over language 

is the basic requirement for a successful debate. It 

is observed that at times a truthful and righteous 

statement fails to be delivered properly due to the 

lack of ability to express whereas a lot of dishonest 

things overcome due to the influential expression 

used by the narrator.  

14. A dialogue should be fair and just. A Muslim is 

instructed to be honest and just at every moment. 

Islam encourages Muslims to eliminate fights 

between people in order to promote amiable 

relations. Besides a Muslim is obligated to utter 

truth and practice justice  

15. We should not overlook the attitude of corrupt and 

immoral people towards the religion. In fact it is 

entirely baseless to debate with them due to the 

reason that such discussions do not lead to a proper      

conclusion and are a waste of time and effort.  

16. Most of the time debates are about worldly 

subjects Sometime the matter is of worldly affairs 

it may be the matter of rights and duties in these 

matters   receiving less and giving more may solve 

the dispute to a great extent
(43)

. 

17. It is prohibited in dialogue to say something 

without research. Saying something without 
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confirmation may raise the question of someone’s 

credibility
(44)

. 

18.  During the dialogue process appropriate time may 

be given to both parties
(45)

. 
 

Provisions of Interfaith Dialogue in  Sha’riah 
 

Keeping in the view, the stand point of Muslim 

scholarship, few points may always be kept in mind during the 

process of dialogue:  

1. Dialogue may not be initiated in the established matters of 

Deen(Islam) the foundation of this principal is found in 

holy Quran: 

﴿وَمَا كَانَ لِمُؤْمِنٍ وَلًَ مُؤْمِنَةٍ إِذَا قَضَى اللَّهُ وَرَسُولهُُ أمَْراا أنَْ يَكُونَ لََمُُ الْخيَِ رَةُ مِنْ 
 أمَْرهِِمْ وَمَنْ  يَ عْصِ  اللَّهَ  وَرَسُولَهُ  فَ قَدْ  ضَلَّ  ضَلَا لًا  مُ بِيناا﴾)46(

(And it behoves not a believing man and a believing 

woman that they should have any choice in their 

matter when Allah and His Messenger have decided a 

matter; and whoever disobeys Allah and His 

Messenger, he surely strays off a manifest straying). 

2. The existence of God may not be the subject of dialogue 

as Allah almighty says in the Holy Quran: 

مْعَ  وَالْبَصَرَ  وَالْفُؤَادَ  كُلُّ  أوُلََٰئِكَ  كَانَ  عَنْهُ   ۚ   إِنَّ  السَّ ﴿وَلًَ تَ قْفُ مَا ليَْسَ لَكَ بهِِ عِلْمٌ 
 مَ سْئُولًا ﴾)47 (

(And follow not that of which you have not the 

knowledge; surely the hearing and the sight and the 

heart, all of these, shall be questioned about that). 

3. Dr Ahmad Saiffudin has very finely described the code of 

conduct of dialogue in the following words:  "  

لً تدخل في دائرة الحوار مع الآخر غي المسلم المسائل التِ حكم الله ومن اأَمور التِ "
تعالى ورسوله فيها بنص محكم جلي أو أجمع عليها علماء الإسلام، وبالجملة كل ما 
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يُرم الحديث فيه شرعاا لً يجوز الحوار والجدال مع الآخر غي المسلم في شأنه، ومن عنا 
 عن دائرة الحوار أَجل إعادة النظرفيها أو تقويمها أو جميع اأَحكام ولثوابت الدينية تخرج

(48)"تغييها
.  

(Islamic shariah prohibits dialogue about the clear 

injunctions of Quran and Sunnah the established 

teachings of Quran and Sunnah cannot be the subject of 

review or amendments). 

4. It is impossible for a Muslim to indulge in dialogue with a 

non-Muslim about the attributes and faith in God
(49)

. 

5. The finality of prophet hood of Muhammad (peace be 

upon him)is out of the subject of dialogue as it is an 

established matter of Islam
(50)

. 

6. Authenticity of the Quran is undoubted and it is revealed 

by Allah Almighty. It is not permitted for a common 

Muslim to indulge in dialogue about the particular issue 

of interest, drinking wine, adultery, and hijab (veil)of a 

woman are  established matters of Islam therefore these 

subjects may be  excluded from dialogue. Allah Almighty 

says in the Holy Quran: 

  (51)﴾وننََّ مِنَ الْمُمْتَريِنَ تَكُ  فَلَا الحَْقُّ مِنْ ربَي لكَ   ﴿                                     

 (This is) the truth from your Lord, so be not of the 

disputers(. 

At another place the Holy Quran has clearly said: 

نَ هُمْ ثَُُّ لًَ يجَِدُوا فِي أنَْ فُسِهِمْ  مُوكَ فِيمَا شَجَرَ بَ ي ْ َٰ يَُُكي ل ﴿فَلَا وَرَبي لكَ لًَ يُ ؤْمِنُونَ حَتََّّ
ا﴾)52 (   ا ممَّا قَضَيْتَ  وَيُسَلي لمُوا تَسْلِيما   حَرَجا

(But no! by your Lord! they do not believe (in reality) 

until they make you a judge of that which has become a 

matter of disagreement among them, and then do not 

find any straitness in their hearts as to what you have 

decided and submit with entire submission). 



20 

 

Dr Saleh bin Abdullah bin hameed has very finely concluded the 

discussion of dialogue in the following words: 

إذا كان القصد النظر في حكمها وأسرارها وبيان ذلك للناس وليس في صلاحيتها وملاءمتها 
 "  

"فهذا لً حرج فيها                                                                                                                  
 

(53)
  

(however there is no harm  to discuss the injunctions of 

shari’ah before a non-Muslim to limelight the secrets and 

of its wisdom). 

7. Philosophical and supernatural discussions must be 

avoided in dialogue as these issues are of no practical 

significance
(54).

 

8. Making comparisons of the companions of prophet and to 

identify their status should be avoided in dialogue as these 

were the most blessed souls on earth
(55)

. 

9. Founding fathers and sacred personalities of all the 

religion  must be respected and revered; any kind of 

insolence about them must be prohibited for interfaith 

harmony the holy Quran has categorically prohibited 

insolent attitude about the religious leadership and God’s 

the holy Quran says: 

﴿ وَلًَ تَسُبُّوا الَّذِيْنَ يدَْعُوْنَ مِنْ دُوْنِ الِله فَ يَسُبُّوا اللهَ عَدْواا بِ غَيِْ عِلْمٍ كَذَلِكَ زَي َّنَّا            
 لِكُلي ل أمَُّةٍ عَمَلَهُمْ ثَُُّ إِلَى رَبهي لِمْ مَرْجِعُهُمْ فَ يُ نَبي لئُ هُمْ بِاَ كَانوُاْ يَ عْمَلُونَ ﴾)56(

)And do not abuse those whom they call upon besides 

Allah, lest exceeding the limits they should abuse 

Allah out of ignorance. Thus have We made fair 

seeming to every people their deeds; then to their Lord 

shall be their return, so He will inform them of what 

they did). 
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Conclusion 
 

This research paper reveals that interfaith dialogue, in the 

broadly acknowledged meaning of conversation between the 

followers of different Religions for the purpose of 

understanding, is indispensable for the contemporary world. It 

has been felt that there is the need to set up rules and regulations 

for mutual understanding between the people of different 

religions. However, dialogue may not be initiated in the 

established matters of Deen (Islam) and due respect to the 

founding fathers of different religions may also be observed.  

In pursuance of  above, this can certainly be said that if these 

points may be observed during dialogue it may lead towards global 

peace, harmony and co-existence among the people of the world 

religions. Furthermore, scholars of Islam are supposed to be ready all 

the time for Dialogue and representation of Islam.     
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ABSTRACT 

In Christian Divorce Act 1869 there are limited and stringent 

grounds available for dissolution of marriage, due to which Christians 

living in Pakistan are facing problems in settlement of their divorce 

issues. From theological and legal stand point divorce is difficult to 

obtain in Christianity, however their laws and religion allow for 

judicial separation more easily. Living in a Muslim majority country 

like Pakistan where Sharia and Muslim Family Laws Ordinance-1961 

give more rights to women to dissolve their marriages or apply for 

Khula, Christian community is facing striking contrast in civil courts. 

Reasons behind this crucial issue are twofold, one theological and the 

other legal. Trends of ecclesiastical courts differ from the trends 

observed in civil courts where obtaining divorce or dissolving 

Christian marriage is comparatively easy. This article takes into 

account cases decided in Pakistani courts in last 10 years pertaining to 

Christian Dissolution of Marriage. It is concluded that the issue has 

become so strained due to differing opinions of Christian community 

and interpretation of Biblical texts by their religious scholars. Second 

reason appears to be lack of legislative developments in Christian 

Personal Laws’ in Pakistan. Amendment in Christian Divorce Law 

was made difficult due to ‘lack of consensuses in Christian 

community leadership. This article is aimed to assess the importance 

and value of recent developments and efforts taken by Pakistan’s 

Judiciary and Legislation to promulgate laws in order to ease this 

tension among Christian community and to provide them with a 

workable solution in Divorce cases. 
_______________________________ 

*    Teaching Intern at Fatima Jinnah Women University, Rawalpindi. 

** Head of Department/Assistant Professor, Department of Islamic 
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Introduction 

Christians are the largest non-Muslim religious minorities 

living in Pakistan. In 2005 total number of Christians in Pakistan 

was estimated at 2.5 million, which is 1.6% of the population
(1)

. 

There are about 4% Christians living in Islamabad Capital 

territory and Punjab Province has the highest population of 

2.31%. However according to 1998 consensus Christians are 

scattered around Khyber Pakhtunkhawa, FATA, Sindh and 

Baluchistan
(2)

. 

Since 1945 Christians in Punjab and Sindh have been 

very active in supporting Quaid e Azam’s Muslim League
(3)

. 

Muhammad Ali Jinnah had promised complete equality of 

citizenship to all citizens of Pakistan. This was further reinforced 

in 1956 when Pakistan was declared ‘Islamic Republic’. This 

meant that Islam would be the source of legislation in Pakistan 

and according to Islamic percepts non-Muslim religious 

minorities will have complete freedom of religion as was 

practiced in the time of Prophet Muhammad (Blessings and 

Peace of Allah be upon him)
(4)

. Upon Pakistan’s independence a 

large number of Christians fled to Pakistan. Since then 

Christians have made numerous contributions towards national 

life of Pakistan. Justice A.R. Cornelius was the first Christian 

Chief Justice of Pakistan Supreme Court. Pakistani Christians 

have contributed towards the field of education, medicine, law 

and business. Wealthy native Christians established many 

educational institutions in leading cities of Pakistan. Christians 

have also served in Pakistan military service on important 

positions such as Major Generals, Air Vice Marshalls & Rear 

Admirals
( 5 )

. Churches and Cathedrals were established in all 

major cities of Pakistan. One of Pakistan’s largest cathedral ‘St. 

Patrick’s Cathedral’ is built in Karachi and ‘Sacred Heart 

Cathedral’ in Lahore. After 1980s Muslim-Christian relations in 

Pakistan continued to tarnish owing to various reasons
(6)

. 

The core issue around which this article revolves is the 

application of Christian Divorce Act 1869 in Pakistan. Protection 

and preservation of the rights and status of minorities is globally 

considered as a human rights issue. It is for this reason that the 
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state of Christian minorities living in Pakistan has become so 

contentious.  
  

Objectives of Research 

Objectives of this research are to find out problems 

associated with the application of ‘Christian Divorce Act 1869’ 

in Pakistan. Christians living in Pakistan are facing numerous 

problems relating to their personal laws. This research is an 

effort to highlight their problems related to Marriage and 

Divorce or Dissolution and Annulment of their marriages and 

identifying reasons why dispensation of justice in family matters 

for Christian minorities could not be achieved in these 69 years 

in a state which came into being in the name of Islamic Republic 

of Pakistan. 
 

Statement of Problem 

There are two problems associated with the application of 

‘Christian Divorce Act 1869’ in Pakistan. One is theological and 

the other is legal. Firstly, ecclesiastical churches have remained 

dominant in matters of personal laws of Christians. Marriages 

and divorces have been taking place in Church courts rather than 

civil courts of Pakistan. This State of affairs has left little room 

for ‘Christian Personal Laws’ to be developed by Pakistan’s 

Judiciary. According to Christian theology marriage is a 

permanent relationship which cannot be broken and remarriage 

is not allowed in Christianity or is looked down upon where it is 

allowed. Secondly, the omission of Sec: 7 from ‘The Christian 

Divorce Act of 1869’.
7
 This section said that ‘Court to act on 

principles of English Divorce Court’ thus providing flexibility 

and ease in Christian Divorce cases. Restoration of Section 7 

will facilitate Christian couples to end their marriages on 

reasonable grounds. Whereas according to section 10 of the said 

Act Christians were only allowed to invoke divorce on grounds 

of conversion or adultery.  

First part of this article discusses the theological 

orientation of Christian clergy in general and with special 

reference to Pakistan on the issue of divorce. An effort is made 

to document the views of two major Christian denominations 

residing in Pakistan, the Catholics and the Protestants. Second 
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part of this article focuses on reported cases on Dissolution of 

Marriage and Judicial Separation by Christian spouses in the past 

eight to ten years. The third part deals with the legal perspective. 

It includes discussion on The Christian Divorce Act 1869 and 

Christian Divorce (Amendment) Bill 2014. Finally conclusion is 

drawn on the basis of theological and legal discussion on the 

issue under consideration. 

Literature Review 

Article 36 of the constitution of Pakistan refers to 

‘protection of minorities’ without defining the term however 

Article 260 (30-b) carries a definition of Muslim and non-

Muslim who are usually considered the minorities in Pakistan. A 

minority religion is a religion held by a minority of the 

population of a country, state or region
(8)

.  

Minority is defined as:  

‘…. A group of people who because of their physical and 

cultural characteristics are singled out from the others in 

the society in which they live for different and unequal 

treatment, and who therefore guard themselves as objects 

of collective discrimination”
(9)

. 

Jennifer Jag Jivan, Director Christian Study Center and Peter 

Jacob jointly published ‘Life on the Margins: A Study on the 

Minority Women in Pakistan’ (2012) while discussing 

marginalization of minority women in general they say that 

Family laws of minorities have not been reviewed and revised in 

Pakistan thus making dispensation of justice in family matters 

difficult.  

  “Personal Laws and usages (i.e conditions and modes of 

marriage) overlap in various ways making it difficult for even 

courts to dispense adequate justice in cases of dissolution of 

marriages and even judicial separation. For instance Christian 

family laws have not been reviewed since long and there is no 

clarity on the rights of Christian women in these laws”
(10)

. 

In recommendations of the same book it is stated that, ‘Existing 

family and personal laws for religious minorities in Pakistan 
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should be reviewed by a competent body to check injustices 

against minority citizens and to ensure that these laws comply 

with human rights standards and prevent the overriding effect of 

personal law of majority community”
(11)

.  

Marriage registration is another serious concern of 

minorities therefore Jennifer and Jacob suggest that, 

‘Family laws should be enacted for minority communities that 

provide for marriage registration certificate and other important 

safeguards and arrangement for fulfillment of human rights. In 

order to vitalize the institution of family, checking abuses and 

enabling marriage without conversations, there is a need of 

enacting common Civil Code, that makes it possible for the 

citizens to contract civil marriages, interfaith and otherwise with 

equal rights in all matters concerning marriage and divorce”
(12)

. 

It is also suggested at various levels that government 

should train subordinate judiciary on personal laws and customs 

of religious minorities. Police should also be sensitized on the 

problems faced by these minorities so that they are able to 

handle injustices done to religious minorities in Pakistan. 

Report of National Commission on Status of Women, The 

Impact of Family Laws on the Rights of Divorced Women in 

Pakistan, state that Christian minorities are still governed by 

‘Christian Divorce Act of 1869 which deals with divorce, 

dissolution, nullity and judicial separation of Christians in 

Pakistan
(13)

. 

Rabia Mehmood and Syed Hassan Akbar, under the 

patronage of ‘Jinnah Institute’ have published ‘State of Religious 

Freedom in Pakistan.’
14

 Although this book deals with incidents 

of discrimination and Violence of minorities in general, one of 

its chapters focuses on the ‘Legal Discrimination and Judicial 

Response’ towards religious minorities living in Pakistan. 

Zafar Emmanuel, draws attention towards Pakistan Penal 

Code with reference to coerced marriages and absence of 

consent in marriages in his book ‘Law Relating to Christian 

Marriages in Pakistan (India& Bangladesh)”
(15)

 He further adds 

that, ‘The Constitution of Pakistan explicitly states in Article 35 
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that “the State shall protect the marriage, the family, the mother, 

and the child.” The Pakistan Christian Marriage Act (Act XV, 

the “Christian Marriage Act, 1872”) superseded the Christian 

Marriage Act (Act V, 1865) and must be read alongside the 

Foreign Marriage Act XIV, 1903. The latter applies only to non-

citizen Christians and requires appropriate certification and 

notice before marriage can be contracted. Jurists have 

repeatedly noted that these marriage laws require redrafting 

following extensive consultation with relevant stakeholders and 

community representatives”. Emmanuel Zafar carries out an in 

depth discussion related to personal laws of Christians in 

Pakistan not only where both parties contracting marriage are 

Christians by faith but also where only one of the parties is 

Christian. This provision was included to safeguard Christian 

women from the practice of polygamy when marrying a man of 

Muslim, Hindu, or Buddhist faith. Emmanuel Zafar says 

Christian law, based on traditional interpretations of the faith, 

strictly enforces monogamy. This provision is readily ignored 

and laws concerning conversion and marriage are interpreted not 

as specified in law but in terms of Islam
(16)

. 

Shaheen Sardar Ali and Rehman, Javed, in their book 

‘Indigenous People and Ethnic Minorities of Pakistan: 

Constitutional and Legal Perspectives’ highlights that ‘In 1974, 

the revolving Pakistan Minorities fund was created in the 

amount of Rs 2 million (increased to Rs 5 million in 1982). In 

1985 a non lapsable special fund for Welfare and Uplift of 

minorities was established with an initial fund of Rs 20 million to 

be increased yearly. National Commission for Minorities was 

established in 1993 to promote the welfare of and safeguarding 

religious, social and cultural rights of minorities and ensuring 

proper maintenance of worship places of minorities”
(17)

. 

Part: I Theological Discussion  

According to Christian theology marriages settle on 

heaven that’s why man has no right to break this sacred bond. 

Christians give importance to marriage to an extent that they 

believe that when male and female unite in marriage bond only 

death can separate them from each other. It is mentioned in the 
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Holy Bible that, ‘He who finds a wife finds what is good and 

receives favor from the Lord”
(18)

.   

According to Christian theology marriages settle on 

heaven that’s why man has no right to break this sacred bond. 

Christians give importance to marriage to an extent that they 

believe that when male and female unite in marriage bond only 

death can separate them from each other. Importance of marriage 

is mentioned at numerous places in the Bible. In addition to this 

the Bible also talks about divorce and mentions adultery as the 

ground for pronouncing. Furthermore the Bible mentions that 

according to the law of Moses divorce was allowed but teachings 

of the Bible reinforce that what God has joined together man 

should not separate and the man cannot divorce his wife for any 

and every reason. 

“Then the Lord said, it is not good that man should be alone, I 

will make him a helper suitable for him’……… and while he was 

sleeping he took one of the man’s ribs and closed up the place 

with flesh. Then the Lord God made a woman from the rib God 

had taken out from the man and He brought her to the man. The 

man said, this is now bone of my bone and flesh of my flesh; she 

will be called woman for she was taken out of man. For this 

reason a man will leave his father and mother and be united to 

his wife, and the will become one flesh”
(19)

. 

 

It has been said: “Anyone who divorces his wife must 

give her a certificate of divorce.” But I tell you that “anyone 

who divorces his wife, except for marital unfaithfulness causes 

her to become an adulterous and anyone who marries the 

divorce woman commits adultery”
(20)

. 

  

They (Pharisees) said, “Moses permitted a man to write a 

certificate of divorce and send her away”. “It was because your 

hearts were hard that Moses wrote you this law”, Jesus replied. 

But at the beginning the creator made them male and female, 

and said, “For this reason a man will leave his father and 

mother and be united to his wife, and the two will become one 

flesh”. So they are no longer two, but one. Therefore what God 

has joined together, let man not separate. When they were in the 
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house again the disciple asked Jesus about this. He answered, 

“Anyone who divorces his wife and marries another woman 

commits adultery against her”
( 21)

 

  

 Some Pharisees came to him to test him, “They asked, it is 

lawful for a man to divorce his wife for any and every reason?”  

“Haven’t you read”, he replied, that at the beginning the creator 

made them male and female, and said, “For this reason a man 

will leave his father and mother and be united to his wife, and 

the two will become one flesh”. So they are no longer two, but 

one. Therefore what God has joined together, let man not 

separated”
(22)

. 

In the light of above mentioned verses we can say that 

divorce and annulment of marriage is not allowed in Scripture, 

whether it is by consent of both spouses or by any one of them. 

The justification for not breaking the marital tie is that marriage 

is from the will of God and a sacred bond, one who unties it 

considers himself/ herself superior than God. Christian clergy is 

very strict in matters of Christian divorces or dissolution of 

marriages. They hold this view that just like clergy is involved in 

marriages similarly they should be involved in the divorce 

process
(23)

.  

Word “divorce” is strictly prohibited in church .In official 

church language “separation of spouses” is used for divorce. 

Church describes rules for divorce as follow: 

1. If both the spouses are baptized and marriage is 

consummated then divorce never takes place. 

2. If marriage has not been consummated then divorce is 

allowed by Church. 

3. If two spouses were non-Christian at the time of marriage 

and after that one of them enter into Christianity and other 

does not agree to leave his religion then it is permissible 

for Christian spouse to dissolve the marriage and marry 

again it is called “pauline privilege”
(24)

. 

4. If a non-Christian has more than one wives after 

converting to Christianity he is ordered to choose any one 

of them and divorced the others. 
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5. If both spouses were non-Christian and both converted 

into Christianity. It is compulsory for them to marry 

again. 

6. If spouses are non-sacramental then they can separate and 

dissolve the marriage for valid reason
(25)

. 

Divorce is mentioned several times in the Old and New 

Testaments. Jesus had used word “apoluo
26

” which means 

dissolution or divorce. In this sense Jesus allowed divorce but 

also called it as adultery. It is also translated as bill of 

divorcement. It included the concept of remarriage for both 

parties. According to Jesus if the divorce is not on account of 

fornication, then it is an unjust or unlawful divorce. The one who 

unjustly divorces his/her mate is the guilty one and is therefore 

forbidden to remarry. This was implied in Matthew 5:32, and 

here it is explicitly stated that if he/she (the guilty party) 

remarries this union would be adulterous. This is supported by 

the following Gospels of Mark and Luke.  

            “He answered, “Anyone who divorces his wife and 

marries another woman commits adultery against her. And if she 

divorces her husband and marries another man, she commits 

adultery.” (Mark 10:11-12)   

              “Anyone who divorces his wife and marries another 

woman commits adultery, and the man who marries a divorced 

woman commits adultery”. (Luke:16-18)
(27)

. 

Since God does not approve of an adulterous marriage 

this man’s remarriage is not sanctioned by God
(28)

. Thus anyone 

who divorces his wife and marries some other woman Jesus 

considers it adultery
(29)

.  

Remarriage is prohibited to the one who unjustly divorces 

his/her spouse. In contrast, remarriage is not prohibited to the 

one who pronounces divorce justly. It is stated in Bible:          

              “I tell you that anyone who divorces his wife except for 

sexual immorality and marries with another woman commits 

adultery”. (Matthew 19:9)  
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Jesus clearly teaches a kind of dissolution-divorce in 

which the innocent party is permitted to remarry and the guilty 

party is not. The innocent party is a mate in a just divorce that is 

not guilty of fornication and the party in an unjust divorce who 

has been unjustly divorced. The guilty party is a mate in a just 

divorce that is guilty of fornication, and the party in an unjust 

divorce who unjustly divorces his/her mate. Jesus permits the 

innocent party to remarry in both just and unjust divorce. And in 

both cases, without having to wait until the guilty party either 

remarries or dies
(30)

. 

St. Paul says: 

          “For example, by law a married  woman is bound to her 

husband as  long as he is alive, but if her husband dies, she is 

released from the law that binds her to him. So then if she has 

sexual relations with another man while her husband is still 

alive, she is called an adulterous. But if her husband dies, she is 

released from that law and is not an adulterous if she marries 

another man”. (Roman 7:2-3)
(31)

 

It is worth mentioning here that divorce as we know and 

understand it today was generally allowed in Western Europe 

after tenth century. Separation and annulment of marriage were 

widely well known in Western European society. Legal or 

Judicial separation was termed as ‘divorce a mensa et toro’. In 

such a separation husband and wife are physically separated but 

their marital relation does not fully terminate. Civil courts had no 

power over divorce or marriage at that time.
32

 

Let us now consider the opinions of two major Christian 

denominations living in Pakistan on the issue of divorce. These 

are: 

1. Catholics & 

2. Protestants 
 

Catholics 

Roman Catholic Church considers marriage as a 

sacrament instituted by God and Christ which man cannot 

dissolve. Divorce is not permissible in Catholic Church for valid 

sacramental marriages. Roman Catholics are very strict about 
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divorce and second marriage. If someone divorced his wife, then 

both of the spouses are not permitted to remarry according to 

Catholic Church. In Roman Catholic remarriage is prohibited. It 

is only permissible when one of the spouses has died. Word 

divorce is strictly prohibited in Catholic Church .In official 

church language “separation of spouses” is used for divorce
(33)

. 
 

Protestants 

           Protestants allow divorce, and few of them even allow 

second marriage
(34)

. However, conservative protestant Churches 

strongly oppose divorce viewing it as a sin. They say that once 

sacred bond is broken it cannot be joined again. Contract of 

marriage can be dissolved according to them in case of adultery 

only.  Some of them permit remarriage and say that God forgives 

sins
(35)

. 

Biblical evidence given by them is Matthew 5:31-32, which 

states:  

 “It was also  said, ‘Whoever  divorces his wife, let   him  

give  her a Certificate of  divorce.’ But I say to you that anyone 

who divorces his wife, except on the ground of sexual immorality 

,makes her commit Adultery, and whoever marries a divorced 

woman commits adultery”
(36)

. 

       Thus there is difference of opinion about dissolution of 

marriage and divorce in Christian clergy and society. And their 

social practices are also different among Catholics, Orthodox 

and Protestants. However, majority of Protestants and some 

Orthodox allow divorce on the reasoning that if married life is 

not successful then it is better to get divorced than to lead a 

miserable life.  

Part II: Case Law & Society 

When a Christian couples marries and realizes latter that 

they will not be able to cope up with the marital tie owing to 

incompatibility or other reasons it becomes impossible for them 

to dissolve their marriage. The only grounds available to 

Christian couples in Pakistan are adultery committed by the 

spouse and change of religion. Not only this, the alleged 
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adulterer has to be made a codefendant in such cases.  Otherwise 

the couple has to resort to the option of judicial separation which 

is not divorce in true sense and the couple is only separated by 

the court and they remain legally married. After this decree they 

cannot live together but their marriage does not get dissolved 

and they are not allowed to remarry
(37)

.  

            In Pakistan not many Christians file petitions for 

dissolution of their marriages or judicial separations. A survey of 

case law of past ten years show that very few cases have been 

filed by Christians for dissolution of their marriages or judicial 

separation on grounds available in ‘Christian Divorce Act 1869’. 

It is pertinent to make reference of three cases filed in 2009, 

2011 and 2014 all filed by wives against their Christian 

husbands. In the first two cases the wives invoked section: 10 for 

dissolution of marriage and in the third case the wife invoked 

section 22 for Judicial separation. Recently a case has been filed 

by the husband (Amin Masih) for divorce but he does not hold 

his wife guilty of adultery. 

               The first case pertains to dissolution of Christian 

marriage. This was brought before Justice Syed Shaheen Masud 

Rizvi in which the petitioner Parveen Amanual pleaded for 

divorce/ dissolution of her marriage from her husband Razzak 

Shakir but was not successful in getting her marriage 

disssolved.
38

 Mst. Parveen Amanual (the petitioner) said that she 

was not ready to live with her husband at any cost and filed a 

suit for dissolution of her marriage before the learned Judge 

Family Court, Rahimyarkhan under the Divorce Act, 1869. The 

suit was contested by Respondent No.3, Razzaq Shakir, the 

husband. The case was still at the initial stage when on 4-10-

2005, the learned Judge Family Court decreed the suit of the 

petitioner-plaintiff for dissolution of marriage. 

The husband, feeling aggrieved by the above said order 

and decree dated 4-10-2005, filed an appeal before the learned 

District Judge, Rahimyarkhan, which was decided by Mr. 

Wajahat Hussain, Additional District Judge, Rahimyarkhan, who 

vide his judgment dated 16-11-2005 remanded the case to the 

learned Judge Family Court, Rahimyarkhan on the ground that 

the dissolution of marriage was not in accordance with the 
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provisions of the Divorce Act, 1869, applicable to the parties and 

directed the learned Judge Family Court to decide the suit for 

.dissolution of marriage of the petitioner-plaintiff afresh, keeping 

in view the provisions of the Divorce Act, 1869.   

The bond of marriage between Christian husband and 

wife is of a permanent nature and the wife has to prove her case 

on the concrete facts after leading reliable and cogent evidence 

to the facts on which the claim of dissolution of marriage is 

based. Only then the Court can grant a decree for a judicial, 

separation within the meaning of section 22 of the Divorce Act, 

1869 or to dissolve the marriage under section 10 of the same 

Act. Therefore the instant writ petition has no force and the same 

was dismissed.  

            This clearly indicated that Family Court Judge was 

influenced by Muslim Family Laws Ordinance 1961 where mere 

plea of the wife that she is not ready to live with her husband at 

any cost is an effective ground for Khula for Muslim families but 

not for Christian families.  Thus mere statement of the wife that 

she is not ready to live with her husband is not sufficient to 

dissolve the marriage in Christian law, so the writ petition was 

dismissed as it had no force in Christian law. 

In the second case filed for dissolution of marriage by the 

wife Zia Fatima vs Station House Master
39

 and 3 other 

respondents one of whom was her Christian husband. The basis 

of the case was change of religion by the wife. The wife 

embraced Islam and upon conversion declared that Christian 

man and Muslim woman cannot remain as husband and wife and 

she told her husband that there is no relation between them 

according to injunctions of Islam. She also asked the 

respondent No.2, her husband to convert to Islam if he wants 

to continue relations with her but respondent No.2 became 

hostile and tortured the petitioner No.1 and tried to kill the 

petitioner but luckily she escaped and fled out of the house 

and came to Jamia Rizvia Mazhar-ul-Islam Sheikh-ul-Hadith 

Road, Jaranwala and stated all these facts to Mo’allim of the 

said mosque, where the said Mo’allim issued a certificate of 

being a Muslim and also changed the name of the petitioner 

Razia. On the same day, after Zohar prayer, said Moallim 
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announced in the mosque that a converted deserted lady is in 

the mosque and if someone ready to marry her, he may come 

forward. On the announcement of Moallim, one Muhammad 

Shakeel Raza petitioner No.2 came forward and showed his 

willingness to marry with the petitioner No.1 so the petitioner 

got married with the said Muhammad Shakeel Raza according 

to her sweet will and using her right of being sui juris
40

. Her 

husband filed an F.I.R No.924 dated 31-12-2009 registered in 

Police Station Kari Wala, District Faisalabad under section 

496-A, P.P.C
41

. The petitioner Zia Fatima (Razia) sought for 

quashment of the criminal case against her. 

             It was decided that the petitioner has embraced Islam 

but according to law of the country, the wife was under an 

obligation to file a suit for dissolution of marriage under 

section 2(ix) of the Dissolution of Marriages Act, 1939 

because without obtaining decree for the dissolution of 

marriage, second Nikah in presence of existing marriage is not 

warranted under the law. In the circumstances, this petition is 

without any merit and is dismissed in limine. This motion in 

limine
(42)

 was put up before the judge by the defendant’s attorney 

and thus the wife’s petition was dismissed.  

              In the third case
( 43 )

 the wife filed a suit for judicial 

separation under section 22 of Christian Divorce Act. She filed 

the case on ground of cruelty and desertion for more than two 

years. Since wife filed the suit on recognized grounds therefore 

separation was decreed. 

Contention of the petitioner (wife) was that judicial 

separation could be granted on the sole ground of cruelty, which 

included mental as well as physical torture and the evidence 

produced by the husband also established the grounds for 

seeking judicial separation. 

In Christian faith, though wedlock was a bond of 

permanent nature, yet in the matter of judicial separation, Court 

was required to determine the controversy according to S.22 of 

the Divorce Act, 1869. Under S.22 of Divorce Act, 1869, 

desertion of a spouse for two years without reasonable excuse 

was a valid ground for grant of decree for judicial separation and 

in the present case, it was admitted position from both sides that 
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petitioner (wife) had left the house of respondent (husband) on 

22-11-2011 and since then there was no cohabitation between 

the parties while the cruelty for desertion existed---Serious 

allegations regarding illicit relations of wife with other men were 

sufficient proof of mental torture and cruelty against wife by the 

husband---Petition for judicial separation was decreed on the 

basis of cruelty as well as admitted desertion of the spouses for a 

period of more than two years without any reasonable excuse.  

               From the above reported cases it is evident that in 

Pakistan Christians seldom approach Pakistani courts for 

dissolution of their marriages as not many cases could be found 

reported. Also, cases of dissolution of marriage are difficult to 

decide owing to stringent condition of proving adultery and 

making the adulterer co defendant in the case. On the other hand 

Christian marriage cannot be dissolved on the plea that the wife 

cannot live with her husband as was decided in Parveen 

Amanual vs Razzaq Shakir
(44)

. Change of religion of wife from 

Christianity to Islam is a valid ground for marriage dissolution 

but no case has been found to be decided effectively on this 

ground. The best option available for Christians is judicial 

separation or divorce a mensa et toro. Under this option the 

couple does not completely stand divorced but they are separated 

from bed and maintenance. They cannot remarry after judicial 

separation. For proper divorce Christians have to apply for it 

explicitly after obtaining decree of dissolution of marriage. 

Part III: Legal Developments & Discussion 

Christian conception of divorce is ‘divorce a mensa et 

thoro’ or ‘divorce a mensa et toro’. It means divorce from ‘bed-

and-board’. It is a legal process by which a married couple may 

formalize a de-facto separation while remaining legally married. 

This is a legal separation which is granted in the form of court 

order. The legitimacy of the future child born to the couple 

remains intact and the couple cannot remarry. Divorce a mensa 

et thoro does not automatically lead to divorce if the couple wish 

to proceed for divorce they have to file for divorce explicitly.  

The process of amendment of Christian Divorce Act 

started in 1918 in many countries. In UK Matrimonial Causes 

Act is now interpreted in a liberal manner providing a cushion to 
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both Christian spouses to part their ways if their marriage had 

become irretrievable. Surprisingly this flexibility in Christian 

law was not available to Christian couples in Pakistan.  

According to ‘Christian Divorce Act 1869’ three grounds are 

available to Christians to resolve the issue of irretrievable 

marriages. Firstly, section 10 (Part III) ‘Dissolution of Marriage’ 

secondly section 18 (Part IV) ‘Nullity of Marriage’ and thirdly 

section 22 (Part V) ‘Judicial Separation’. Very recently Justice 

Mansoor Ali Shah of Lahore High Court has pointed out that 

section 7 of Christians Divorce Act (1869)
( 45 )

 which was 

expunged during General Zia ul Haq’s regime in 1981 should be 

revived. This was stated during hearing of a petition filed by 

Amin Masih
(46)

 who wanted to divorce his wife but did not want 

to place false accusation of adultery on his wife. Justice Syed 

Mansoor Ali Shah restored section 7 of Christian Divorce Act 

1869 and declared 1981 Ordinance against the Constitution
(47)

. 

The Lahore High Court has issued notices to Federal and Punjab 

governments on a petition seeking restoration of Section 7 of the 

Christian Divorce Act 1869. Justice Syed Mansoor Ali Shah 

appointed a senior lawyer and rights activist Hina Jilani as 

amicus curie (friend of court) to seek her assistance in the case. 

The judge also issued notices to Bishop of Pakistan Alexander 

John Malik and Lahore Bishop Irfan Jamil
( 48 )

. Sheraz Zaka 

(Petitioner’s counsel) said that ‘after the omission of section 7 of 

the Act the principles of English Divorce Court had been 

overshadowed and neglected which placed the entire statute to 

be administered in an ex-facie and discriminatory manner”
(49)

. 

He went on to say that not allowing Christian couple’ to part 

ways on mutual consent was violation of Article 9 and 14 of the 

Constitution. He argued that Christians in the country should 

have same rights as anywhere else in the world, “where a 

Christian man and his wife can part their ways on reasonable 

grounds, rather leveling false allegations of adultery on each 

other.”  

Ameen Masih, submitted that in UK, the Matrimonial 

Causes Act was interpreted in a liberal manner providing a 

cushion to both Christian man and woman to part their ways if 

marriage is a irretrievably broken down or with mutual consent, 
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but this ground is not available in Pakistan for Christians. He 

submitted that the only ground available is in section 10 for a 

man to divorce his wife and that is adultery and it was 

derogatory. 

He submitted that it was debacle that for the past more 

than 30 years not a single law has been passed for the protection 

of minorities/Christians and it has been over more than 145 years 

that the Divorce Act 1869 has not been reformed. He requested 

to declare the omission of Section 7 of Divorce Act 1869 

unconstitutional
(50)

. 

Section 7 of Christian Divorce Act 1869 was first 

amended by the Act IV of 1976 and then omitted by Ordinance 

XXVII of 1981. It was a residuary section and had transferred a 

dual power of divorce, divorce a mensa et toro
51

 according to 

ecclesiastical law and statutory power to divorce a vinculo. 

Divorce a vinculo is a total divorce of husband and wife, 

dissolving the marriage tie, and releasing the parties wholly from 

their matrimonial obligation.  
 

Amended Christian Divorce Act 1869 

The Amended Christian Divorce Act after omission of 

section 7 provided only following three options to Christian 

couples to move out of their marriage. Following is an 

explanation of these three sections provided in the Act. 

1. Dissolution of Marriage 

2. Nullity of Marriage 

3. Judicial Separation 

Part III of the said Act relates to ‘Dissolution of Marriage’ 

according to which husband could file a petition for dissolution 

of marriage only on one ground and that was ‘adultery 

committed by wife’. Wife could petition for dissolution on more 

than one grounds namely change of husband’s religion, adultery, 

rape and cruelty, desertion and bigamy coupled with adultery 

making the grounds of marriage dissolution very stringent. Not 

only this the alleged adulterer had to be made a co respondent in 
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the case which created numerous complexities as adultery falls 

under hudood crime for which Qanoon e Shahadat Order had to 

be invoked. 

Part IV pertained to ‘nullity of marriage’ which means to declare 

a marriage ‘null’ and ‘void’ abinito. Four grounds available for 

nullity of marriage are,  

a) Impotency 

b) Marriage within a prohibited degree 

c) Marriage with a lunatic or idiot 

d) Former husband or wife of the petitioner was alive and 

the marriage was in force (as bigamy is not allowed in 

Christianity) 

Part V of the Act relates to ‘Judicial Separation’. The husband 

and wife may obtain a decree for judicial separation on grounds 

of adultery, cruelty or desertion without a reasonable excuse for 

two years or upwards. Such a decree shall have the effect of 

divorce ‘a mensa et toro’. 

It is not only omission of section 7 from the Act which 

has resulted in limited and stringent grounds for Christians to 

seek divorce. Another reason is that Christian clergy too does not 

want to change the law of dissolution of marriage. Because they 

are against the dissolution of marriage and say that it is not 

according to their religion. The influence of Christian theology 

in marriage and divorce matters as discussed above holds back 

the clergy from taking any liberal stance on the issue of divorce. 

They are still influenced by the classical interpretations of the 

Holy Book. They are not realizing that Christians living abroad 

have made very adaptable and flexible and developed laws to 

resolve divorce issues keeping it close to Christian thought. In 

this age of globalization when friends, families and relatives are 

scattered all over the globe this distinction has become very 

striking at societal level and there is already a shift and change in 

people’s attitudes and understandings. Christian community 

living in Pakistan has the view that Christian’s law of divorce is 
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very old. Since the time of British rule it has been practiced in 

Pakistan. There is need to amend the Act according to need of 

the time. Because according to this Act they have only one 

ground of adultery for dissolution of marriage. And as a result of 

it spouses make false accusation of adultery on each other in 

order to dissolve their marriage.  

 Director of Pakistan Christian National Party Joseph Francis 

said:  

                “A  great number of countries  with  Christian  

populations officially permitted  Christian men and women to 

register for divorce on grounds such as differences in 

personalities and incompatibility”
(52)

. 

Christian Divorce (Amendment) Bill 2014 

As a result of efforts of Pakistan’s Ministry of Law and 

Human Rights ‘Christian Divorce (Amendment) Bill 2014’ was 

proposed to further amend the Christian Divorce Act of 1869. 

This bill suggested changes in section 10 of the original 

‘Christian Divorce Act of 1869 and provided eight grounds for 

husband and nine grounds for wife to file a Petition of 

Dissolution of Marriage. These grounds are reproduced below: 

i. that since the solemnization of marriage, the 

respondent spouse has changed his profession 

of Christianity for the profession of some other 

religion, or have gone through a form of 

marriage with another person; 

ii. that the respondent has committed adultery; 

iii. that the respondent has contracted another 

marriage and is living an adulterous life;  

iv. that there has been an irretrievable breakdown 

of marriage between the two spouses and it 

would be inflicting tyranny on both or either of 

the spouses by carrying forth the marital tie, 

and the court has satisfied itself about such 

state after conducting a thorough inquiry to that 

effect; 
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v. that the respondent has deserted the petitioner 

for more than two years without sufficient 

cause; 

vi. that the parties have lived in separation from 

each other under strained relations for a period 

of more than two and a half years; 

vii. that the respondent has been habitual in 

committing cruelty, physical or mental, against 

the petitioner; or  

viii. any other ground wherein either of the spouses 

are exposed to danger to life. 

(2) A wife may also present a petition for the dissolution 

of her marriage on the ground that- 

(ix) Her husband has been guilty of incestuous 

adultery, or of bigamy with adultery, or of marriage with 

another woman with adultery, or of rape, sodomy or 

bestiality; or her marriage, whether consummated or not, 

was solemnized before she attained the age of eighteen 

years and she has repudiated the marriage before 

attaining that age”
(53)

. 

Seeking divorce on ground of adultery when a woman has 

not committed was against the respect and dignity of Christian 

women. Even in UK the Matrimonial Causes Act is now 

interpreted in a liberal manner in order to ease both Christian 

men and women to part their ways if marriage was irretrievably 

broken down or with mutual consent, but this ground was not 

available in Pakistan. 

Christians have been facing a lot of problems regarding 

dissolution of marriage issue since the colonial period in 

Subcontinent and afterwards in Pakistan. Because Divorce Act 

1869 is still applicable in Pakistan for Christians along with 

omission of section 7. Pakistani Christians have limited and 

stringent grounds for dissolution of marriage according to this 

Act. Christians want to have amendments in Divorce Act 1869. 

They also have the view that divorce is officially permitted in 

most of the Christian populated countries on more grounds as 
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compared to those stated in Divorce Act 1869, which is 

applicable in Pakistan.  
 

Conclusion 

A detailed and in depth discussion has been carried out on 

Christian Divorce Law in Pakistan in this article. The discussion 

encompasses theological perspective, opinion of Christian clergy 

and stance of ecclesiastical courts in matters of personal law 

related to marriage and divorce in Christianity. Furthermore 

since it is a matter of law and civil and family courts are 

involved in it when cases come to them. Therefore a detailed 

discussion on legal documents, their interpretation and 

application and developments taking place in The Christian 

Divorce Act 1869 are an important component of this article. To 

further elaborate the legal position on the issue of Christian 

Divorce relevant cases decided in Pakistani courts have also 

been discussed. Surprisingly very few cases have been reported 

in Civil courts and it seems that Christians residing in Pakistan 

usually settle their matrimonial cases in ecclesiastical courts. 

Three relevant cases have been referred to in this article. All 

these three cares have been lodged by Christian wives. Two 

cases were filed for dissolution of marriages (section: 10) and 

one for Judicial separation (section: 22). A thorough analysis of 

these three cases has revealed that granting Judicial Separation is 

comparatively easier when compared with Dissolution of 

Marriage. This is so because of two obvious reasons. Firstly the 

concept of permanent and life- long marital bond and 

sacramental marriage in Christianity. This thought has a direct 

influence in Christian law making and decisions and opinions of 

ecclesiastical courts and their clergy. Secondly availability of 

limited and stringent grounds available to the Christians living in 

Pakistan in The Christian Divorce Act 1869 for dissolution of 

marriages. However Judicial Separation can be granted if valid 

grounds such as cruelty and desertion for more than two years 

are proved. 

After detailed discussion of Christian’s dissolution of 

marriage issue, it can be concluded that there is need of 

reconciliation between Christian community and clergy. This is 
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so because Christian community residing in Pakistan wants to 

have more grounds and flexibility in Dissolution of Marriages 

whereas Bishops want to adhere strictly to Biblical texts.  

Christians have demanded for change in Divorce Act 1869 and 

have put up Christian Divorce (Amendment) bill 2014. Tthis bill 

provides eight grounds to husband and nine grounds to wife for 

dissolution of marriage. But Christian’s Bishops are against this 

amendment.  

There are also different interpretations of Biblical text. 

Some says that Jesus had allowed dissolution of marriage 

whereas others say that he had not allowed. Three main sects 

Catholics, Orthodox and Protestants have different views about 

dissolution of marriage. Therefore there is a need to achieve 

harmony and coherence between Christian community of all 

major denominations and Bishops of Pakistan. It is not as much 

the fault of Pakistani courts, the entire onus does not lie on them 

for failing to provide effective remedies to Christians in divorce 

disputes. It is also due to the resistance of Christian clergy that 

Divorce procedure is so difficult and no effective remedy 

provided to the effected parties. Recent decision of Justice 

Mansoor Ali Shah to revive section 7 of Christian Divorce Act 

1869 is a ray of hope through which divorce a vinculo will be 

easy to get without putting the charge of adultery on the wife but 

strong resistance and disagreement is expected on it. 

A very important aspect must be understood that this 

whole exercise is not to encourage divorces among the Christian 

spouses but its sole aim is to save the wife and husband from the 

false allegation/accusation of adultery which is inhumane and to 

facilitate in the process of resolving family disputes. 
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