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bstractA 
Islam is a religion of peace. Since it is perfect, it is universal. The Prophet (peace be 

upon him) is likewise a blessing for the whole world. He gave the world a road maps 

for world peace, among them an invitation to remain in peace with the followers of 

different religions. Existing peacefully with non-Islamic beliefs is an essential 

Islamic principle that is clearly stated in many Qur’anic verses, and that has been 

practiced by Muslims throughout their history. Muslims are allowed to marry their 

women, to eat the animals they slaughter, to allow them to worship the way they 

choose, to allow them to serve the country they live in as citizens, and so on. When 

two parties agree, they co-operate and when the disagree, they do so with tolerance 

and justice, and also calls for an end to violence. This paper shall discuss the ways in 

which the pious elders have implemented the Qur’anic and Sunnaic principles for 

the establishment of world peace and how can these be effectively employed to solve 

the predicament of world peace. 
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 المدخل 
ن للفظة القرانٓية جانبا کبیرا من الٔاهمية فی سمو التعبیر القرانٓی، ونظرا لما امتازت به اللفظة القرانٓية من ميزات،  ا

اللغویین بصفة عامة،   العلماء من  أفرد لها الکتاب من لٔادباء و  القرانٓية بصفة  فقد  والمهتمون بالدراسات 
خاصة العدید من البحوث، والمؤلفات عامة، والمهتمون بالدراسات القرانٓية بصفة خاصة العدید من البحوث،  

ذات مدلول واضح و    ةالقرانٓي  ة، وذات طابع فرید، ذلک أن اللفظ ةمميز  ةا ذات خصوصي هوالمؤلفاتر، فوجدو 
  ة ، فان تکرار الفظهما، وفی الوقت نفس هل ومضمون ثابتان، و متفق عليشک   ه محدد، بحيث تعتبر مصطلحال 
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بالنسبهیجعل  ة القرانٓي معنی جدیدا  في  ة ا تحمل   وردت  الذی  فالمفرده للسياق  متعددة القرانٓي  ة ، وبالتالی    ة) 
 1۔ فی بناء عضوی صاعد( ةی خلي ه ی ليست مجرد حجر فی مجرد بناءِ وانما هف هالمواضع و ليست مکرر 

م أدرکوا  ) بکثیر من الانجذاب الروحی، والعقلی، لٔانهة القرانٓي ةهنا فقد تلقي البلاغيون الکلم  ؤمن
 2۔ ا(همن عجيب التأليف، وبدیع التصویر، وعمق التحليل فی المستویات کل  ه ماتختزن

ا،  هیؤدیالتی    ةعلی الوظيف   ة ي همتنا  ةالاستعمال ليدل بدق   هما قام علي  ةاللفظ   ةان الٔاصل فی جمالي 
راَبُ ءَامَنَّا    ه فی قول   ه القرآن نفس  ه ذا ماعبرعنهو  َعأ خُلِ   تعالیٰ: )قاَلَتِ ٱلۡأ نَا وَلَمَّا یَدأ لَمأ مِنُواْ وَلَٰكِن قوُلوُٓاْ أَسأ قُل لََّّأ تُ ؤأ

يَٰنُ فِ قُ لُوبِكُمأ   ِ لِكُمأ   ٱلإأ مَٰ كُم مِ نأ أَعأ
َ وَرَسُولَهُۥ لَا یلَِتأ )امَٓنَّا(    ة ، فکلم3رَّحِيمٌ(   ٞ  إِنَّ ٱللَََّّ غَفُور  شَيأ ًٔٔا  وَإِن تُطِيعُواْ ٱللََّّ

ا لذلک  من نطق به  ه لاتعبر بشکل دقيق عن المعنی المراد أصدق تعبیر ولاتحمل المعنی الدقيق الذی یتصف ب
يق  دورا ملحوظا فی الاعجاز وفی تحق   ة القرانٓي  ة ا، الٔامر الذٰ یدل علی أن للفظ ی الٔاعراب عن استعمالهنه

لٔای تحریف أو تغيیر أو تبدیل ذلک: لٔان )أقل    ه، و ذلک لعدم قبوله ، وبيان عظمتهالقرآن وبلاغت   ةفصاح
تتعدد    ها مع العلم أن بعض کلمات ها وتناسق معناها ولفظهفی وضع  ةا تبدوا شاذهتوضع فی غیر موضع  ةکلم
، وفی بعض الٔاحيان نجد 4و عشرین معنی(   ةالی أربع   ذا التعدد أحياناها، وقد یصل ها بتعدد مواقعهمعاني

ا  ه بٔافصح مایلائم الٔالفاظ بعض  ه ا أحسن من بعض و قد یعبر عنهالقرآن یعبر عن المعنی الواحد بٔالفاظ بعض
ذا أمر متعذر علی  ها من الٔالفاظ، و همن بعض مع استحضار معانی الجمل، واستحضار جميع ما یلائم 

لایستطيع ان    هتجعل   هما اتسعت معارف ه وم  هما کانت تقافت هلٔاحوال، ذلک لٔان الانسان مالبشر فی اکٔثر ا
الخصيب، بيد أن القرانٓ    هی دون خيال ه  ةمن دقائق المعانی، لحاق بکلم   هلل ما یتصور   ة یطوع ألفاظ اللغ 
،  ة ، وفی اکٔمل صور هدوما فی مستوی المعنی المراد علی أدق وج   ةاطلاقا أن تکون الکللم  هالکریم لا یعجز 

 ۔5۔ هوروعت ة من آٰیات بلاغت ة و ایٓ هذا سر اعجاز هو 
،  ةقامت فی بناء جمل   ةرباني   ةنور اني   ة ا ) کلمعلی أنه  ةالقرانٓي   ة لقد کان نظر العلماء الی الکلم

یٔاخذ   ةالمتصاعد  ةالٔابني   هذهوکل بناء من    ه ، قامت فی بناء القرآن کلة ، قامت فی بناء ایٓةقامت فی بناء سور 
  ة حالا مردتحلا، لايل فی دائر   ة القرانٓي  ةذا یجعل الناظر فی المفردهو   هبفيض من عطائ  ه ، ویعود عليهمن سابق 

 6۔ ا فيضا من العطاء(ها الا الی أخری یجمع منهمن دوائر السياق لا یرتحل من
فقد بدأ الزرکشی    ه بلاغت  ا دور ملحوظ فی الاعجاز، وتحقيقی أساس النظر ولهه  ةولما کانت الکلم 

  ة و دق  ةالمفرد  ة تدی الی أن ذلک انما یبدأ بالکلمها اذ أخذ یفتش عن سر جمال التعبیر فاهبالحدیث عن
الاعجاز اختلاف المقامات    ة ا یقول: ) ومما یبعث علی معرفا الموضع المناسب الذٰ یليق بههو اووضعهاختيار  
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، حتی لو أبدل  ةا و ان کانت مترادف الٔالفاظ فی کل موضع یليق به ، ووضع  ه وذکر فی کل موضع ما یلائم
 ۔7( ة وفاتت تلک الحلاو   ةبت تلک الطلاو ها بالٔاخر ذه واحد من
 ا المتمثل بالاتٓی: هاختيار  ةنظر الزرکشی متات من دق  هةا من وجهوسر اعجاز    ةالقرانٓي  ة المفرد ةوبلاغ 

 ل: للمقام و یٔاتی ذلک من خلا  ةالمفرد ةملاءم  ۔۱
 ۔ ااختيار الٔالفاظ دون مرادفاته
 ۔ العدول عن استعمال اللفظ

 للسياق و یٔاتی ذلک من خلال:   ةالمفرد ةملاءم  ۔۲
 ۔ ةالقرانٓي ة اختيار الفاصل ةدق

 ۔ هجمع اللفظ و افراد
 ۔ فی اللفظ ةالزیاد

 للمقام   ةالمفرد   ةأولا: ملاءم 
  ة المختار   ة اللفظ   ه و) ما تحقق ه ا  ه دون غیر   ة القرانٓي   ة فی اختيار المفرد   یری بعض العلماء أن العامل الٔاساس 

ا من المفردات وبذلک  ه ا مع غیر ه التی قد تشترک في   ة الٔاساسي  ة من معانی ودلالات الی جنب الادلال  ه وما تعطي 
نا  ه ، ومن  ه الاطار السياقی نفس ضمن    ه قد أدت المعنی الٔاساس فی التعبیر فضلا عما أوحت ب   ة المختار   ة تکون المفرد 

ذا ما حاول  ه و 8ناک مرادف أصلا(، ه ا ان کان  ه مع مایسمی مرادفت   ة المفرد   ه ذ ه تغيیر أو استبدال    ة کانت استحال 
  ة والمفسرین مترادف   ة ا بعض علماء اللغ ه ناک ألفاظا عد ه ان فی علوم القرآن اذیری أن  ه البر   ه فی کتاب  ه الزرکشی اثبات 

طالما شغلت   ة م ه م  ة ا محل الٔاخر، وقبل أن نتناول تلک الٔالفاظ نرید أن نقف أولا عند قضي ه عض ويکن أن یحل ب 
 ۔ الترادف   ة ی قضي ه العلماء قديا و حدیثا تلک  
،  ه تمام ه ا جل ا ه قديا وحدیثا، فقد أولو  ة الترادف من القضایا التی شغلت أرباب اللغ   ة حيث تعد قضي 

( أول من صرح بمصطلح  ه ۳۷۴ا، ویعد علی بن عيسی الرمانی)ت ، بین مؤید و منکر له م ه ا أوائل کتب وصدروا به 
(الذی أورد لفظ  ه ۳۹۵ابن فارس)ت    ه ، ومن بعد 9فی المعنی(   ة أو المتقارب   ة )الٔالفاظ المترادف   ه الترادف فی کتاب 
فی مصنفات الٔاقدمین،    ة ذا المصطلح لَّ یرد صراح ه ، وما قبل ذلک فان  10) الصاحبی(   ه فی کتاب   ة الترادف صراح 

،  11تعبیرا جماليا(   ة ر ه الظا   ه ذا ه ) وانما کان یعرف بتسميات عبرت عن  ة التسمي   ه ذ م انٓذالک به ه ولَّ یکن معروفا لدی 
و کل ما یتبع الشئی، فکل  ه و مأخوذ من الردف، و ه ) رکوب أحد خلف أخر(، و   ه بٔان   ه وقد عرف الترادف فی اللغ 

 ۔ 12و الترادف، والجمع الردافی( ه واذا تتابع شئی خلف شئی ف ،  ه و ردف ه شئی یتبع شيئا ف 
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علی المسمی الواحد، والمعنی    ة ، ومنفر ة کلمات مختلف   ة عد   ة )دلال ه بٔان   ة بعض علماء اللغ   ه أما فی الاصطلاح: فعرف 
 ۔ 13ند، والحسام( ه بٔاسماء السيف، کالصارم، والم   ه ، ومثلوال ة واحد   ة الواحد دلال 
 ۔ ة بین ألفاظ اللغ   ه واسع حول وقوع الترادف ووجود   علی اختلاف   ة وعلماء اللغ 

 الترادف بین الاثبات والانکار 
ذا المبحث اختلافا و اسعا فی موضوع وقوع الترادف بین ألفاظ  ه   ة لقد اختلف العلامء کما أشرنا فی بدای 

بین    ة ر ه الظا   ه ذ ه   ه منکر لوجود   ذا الاختلاف الی وجود فریقین، فریق یقول بوجود الترادف، وآخر ه ، ولقد أدی  ة اللغ 
 ۔ ة ر ه الظا   ه ذ ه نظر الفریقین و موقف الزرکشی من    هة الصفحات ان نبین وج   ه ذ ه ، وسنحاول فی  ة ألفاظ العربي 

 موقف الفریق الٔاول 
عبثا، وانما جاءت    ة تؤدی معنی واحدا تاما، ولَّ تات فی العربي   ة ناک کلمات مترادف ه ذا الفریق أن  ه یری  

معنی غیر الٔاخری لما أمکن أن نعبر عن الشئی بغیر    ة لو کان لکل لفظ   ه و مقاصد، واستدلوا علی ذلک بٔان   لٔاغراض 
عن معنی الریب   ة ، فلو کان الریب غیر الشک لکانت العبار ه ( لاشک في ه ، وذلک أنا نقول: فی )لاریب في ة عبارت 

 14بالشک خطا 
( ، والتاج السبکی  ه ۶۰۶( و الفخر الرازی )ت  ه ۲۰۶ومن أبرذ القائلین بوجود الترادف قديا قطرب)  

  ه ، وقصت ة مترادف   ة و الذی أثبت أن للسيف أسماء کثری ه الترادف ف   ه ی القول بوجود ۹م ف ه الذی یعد أبرز   ه وابن خالوی 
قال فی مجلس سيف    ه ، اذ یروی أن الامام اللغوی ابن خالوی ة ور ه مش   ة مع أبی علی الفارسی فی مجلس سيف الدول 

الااسما واحدا،    ه بحلب: أحفظ للسيف خمسین اسما ، وکان أبو علی الفارسی حاضرا، فتبسم وقال لا أحفظ ل   ة ول الد 
الخ؟ أجاب أبو علی   ۔۔۔ ند، والصارم، والقضيب، والحسام، وکذا، وکذا  ه فأین الم   ه ابن خالوی   ه و السيف، ولما سأل ه و 

 15ة سم والصف صفات، وکأن الشيخ لایفرق بین الا   ه ذ ه الفارسی:  
 الفریق الثانی 

ور فریق من العلماء أنکر  ه م بذلک الی ظ ه الفریق الٔاول الذی أثبت الترادف، وتفاخر   ة لقد أدت مبالغ 
ذا الرأی من مبدأ أن  ه صفات؛ وانطلق أصحاب   ه رفضا تاما، وجعل الاسم واحدا، وما بعد   ه وجود الترادف ورفض 

، واستدلوا علی ذلک بٔان الشارع حکيم، ومن العبث أن  ة وجود للترادف بن ألفاظ اللغ  ، وابالتالی فلا ة توقيفي  ة اللغ 
ذا  فلا ترادف، ومن أبرز القائلین به   ة ، فاذا سلمنا بتلک الدلالات المتعدد ة خاص   ة دلال   ة یٔاتی الترادف الا ولکل کلم 

لال العسکری )ت  ه والامام اللغوی أبو    ( ة اللغ   ه )فق   ه ( فی کتاب ه ۴۳۰الرأی فی القدیم أبو منصور الثعالبی ) ت  
عن کون اختلاف العبارات    ة خاصا )بالابان   ه ، وجعل الباب الٔاول من ة الفروق فی اللغ   ه ( الذی ألف کتابا أسما ه ۳۹۰
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، وقد صرح بانکار الترادف  16ما( ه علی الفروق بين   ة ، والقول فی الدلا ة والٔاسماء موجبا لاختلاف المعانی فی کل لغ 
  ة تدل علی معنی دلال   ة د علی أن اختلاف العبارات و الٔاسماء یوجب اختلاف المعانی أن الاسم کلم ه قال)الشا   اذ 

حکيم لا یٔاتی    ة ، وواضع اللغ ة غیر مفيد   ة وثالث   ة ثاني   ه الي   ة فعرف، فالاشار   ة واحد   ة ، واذا أشیر الی الشئ مر ة الاشار 
ذا یدل علی  ه ثالث الی خلاف ما شٔیر فی الٔاول کان ذلک صوابا ف فی الثانی و ال   ه ا بما لا یفيد، فان أشیر من ه في 

ما یقتضی خلاف  ه فان کل واحد من   ة واحد   ة أن کل اسمین یجریان علی معنی من المعانی وعین من الٔاعيان فی فی لغ 
 ۔ 17( ۔۔۔ ه الٔاخر، والا لکان الثانی فضلا لا یحتاج الي   ه ما یقتضي 

، والامام  ة اللغ   ه الصاحبی فی فق   ه (، فی کتاب ه ۳۹۰ارس ) ت  وممن أنکر وجود الترادف أحمد بن ف 
خاصا فی بيان الفروق بین الٔالفاظ   ه )الفروق و منع الترادف( وجعل  ه ( الذی ألف کتابا أسما ه ۲۷۹الترمذی )ت 

 ۔ 18) تحصيل نظائر القرآن(   ه ، وکذلک فی کتاب ة المتقارب   ة القرانٓي 
، مصطفی صادق الرافعی  ة القائلین بعدم وقوع الترادف فی ألفاظ اللغ أما فی العصر الحدیث فمن أبرز  

،  ه وجود الترادف و رأی أن القرآن الکریم یتأنق فی اختيار ألفاظ   ه ( اذ أنکر في ة النبوی   ة ) اعجاز القرآن و البلاغ   ه فی کتاب 
ذا  ه ا نؤمن؛ بٔان  نکاد به   ة فائق   ة دق   فی   ه ا یستعمل کلا حيث یؤدی معنا ه فی دلالت   ة ولما بین الٔالفاظ من فروق دقيق 

ا، فکل  ه أخت   ه المعنی الذی وفت ب   ه أخری لا تستطيع توفي   ة ا، و أن کلم ه بعين   ة تللک الکم   ه لمکان کأنما خلقت ل 
الرافعی    ه ذا الرأی الذٰ قال ه ، و 19ا من المعنی أقوی أداء، لذلک لا نجد فی القرآن ترادفا( ه وضعت لتؤدی نصيب   ة لفظ 
ا ) الاعجاز البيانی فی القرآن الکریم( والتی  بنت الشاطئی بعد ذلک فی کتابه   ه بت الي ه الذی ذ   ه الرا أی نفس و  ه 

الٔاکبر،    ة کتاب العربي   ه الترادف الی الرجوع الی القرآن الکریم باعتبار   ة أرجعت حسم الخلاف بین العلماء فی مسال 
ا لفظ آخر فی  ه لا يکن أن یؤدی   ة معين   ة ن یستعمل اللفظ بدلال الرافعی من أن ) القرآ   ه وتوصلت الی ما توصل الي 

 20۔ المعاجم و کتب التفسیر عددا قل أو کثر من الٔالفاظ(   ه المعنی الذی تحشد ل 
 

 موقف الزرکشی من الترادف 
ات  ، اذیری أن الٔالفاظ وزعت بحسب المقام ة یعد الزرکشی من العلماء المنکرین لوقع الترادف بین ألفاظ اللغ 

  ة یجب علی المفسر لٓایات الذکر الحکيم مراعا   ه نا یری أن ه مقام الٓاخر،ومن    ه ا فيما استعمل في ه فلا یقوم مرادف 
ذا فالکثیر  استعمال اللفظ والقطع بعدم الترادف ما أمکن، وعلل ذلک بان للتراکيب معنی غیر معنی الافراد، وله 

فی    ه المترادفین موقع الٓاخر فی الترکيب، و ان اتفقوا علی جواز منعوا وقوع أحد    ه نظر   هة من الٔاصوليین من وج 
 21الافراد 
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و ان کان من القائلین بعدم وقوع الترادف بین الٔالفاظ الا أن    ه والمتامل فی کلام الزرکشی السابق یجد أن 
و أسر فوا کثیرا    ه غالوا في   قد   ة یختلف عن رأی الفریقین السابقین، فاذا کان القائلون بوقوع الترادف فی العربي   ه ر أی 

واذا کان القائلون بعدم  ۔ 22للمسمی الواحد فجانبوا الصواب کثیرا(  ة م المئات أو الٔالوف من الٔاسماء المترادف ه )بزعم 
ا  ه یجمع   ة ا فی الجمل ه الافراد و قبل ترکيب   ة ائيا فان الزرکشی یری أن الٔالفاظ فی حال نه   ه قد لغو   ة وقوع الترادف فی العربي 

جاز لنا أن نفسر بعض الالفاظ    ه من خلال الرکيب بمعنی أن   ه عام اذ أن لکل لفظ معنی اضافی خاص یکتسب   لفظ 
و  ه وليس    ه ا فی العمنی العام فان )المرادف یقوم بلفظ الوسيط فی ایضاح مرادف ه مع   ه ا أو مشترک بمعنی مرادف له 

 ۔ 23ما( ه المؤدی تمام المعنی والٔاداء المساوی من غیر فرق بين 
و الصواب وذلک لٔان القائلین بوجود الترادف مطلقا سواء فی  ه الزرکشی    ه ب الي ه والبحث یری أن ما ذ 

أو    ه غیر   ه يکننا أن ننزع لفظا من القرآن ونضع مکان   ه الافراد أو الترکيب یثبتوں بقصد أو من غیر قصد أن   ة حال 
تعالی: )قاَلَ یَا بُنَََّ لا تَ قْصُصْ رُؤْیَاكَ عَلٰٓى    ه قول فی قول وبذلک یجوز أن ن   ه یحمل المعنی نفس   ه لٔان   ه مایسمی مرادف 

نْسَانِ عَدُوٌّ مُّبِیْنٌ(  ا   اِنَّ الشَّيْطاَنَ لِلْاِ  24اِخْوَتِكَ فَ يَكِ يْدُوْا لَكَ كَيْدًٔ
)یابنی لا تقصص حلمک علی اخوتک فيکيدوالک(، بوضع لفظ)الحلم( مکان لفظ )الرؤیا( دون أن  

ما  ه لو کان الٔامر کما یزعمون من أن لفظ)الحلم( یحمل معنی)الرؤیا( من دون فرق بين   ه ذا محال، لٔان ه عنی و یتغیر الم 
 ۔ ه و یحمل المعنی نفس ه بلفظ ) الرؤیا( طالما و   ه و تعالیٰ بلفظ ) الحلم( بدلا من تعبیر   ه فلماذا لميعبر سبحان 

، و أن بعض الٔالفاظ قد تسد  ة بٔالفاظ عد   ه  عن نا لا يکننا القول بٔان المعنی الواحد يکن أن یعبر ه من  
عن الٓاخر ان أرید شرط    ه ا فی موضع ه نا لا یجزی واحد من ه ومن    ه موقع البعض الٓاخر لٔان الکلام )قد تختل فصاحت 

أشب   ة الفصاح  لفظ صوت ربما  لکل  الکلام ومن طبيع   ه موقع   ه لٔان  الذی    ة من  في ه المعنی  ل   ه و    ه والذی تساق 
الی ذلک، بل و أمر أن نتخیر اللفظ الدقيق للتعبیر عن المعنی أصدق و    ه ، وقد أشار القرآن الکریم نفس 25( ة الجمل 

علی المعنی الذی یقصدی    ة ، فلو کان اللفظان متساویین فی الدلال 26(  )   :أدق تعبیر کما أشرنا سابقا، فقال تعالی 
یستعملوا اللفظ الذی یحمل المعنی المقصود حملا دقيقا اذ شتان    و تعالی الٔاعراب أن   ه ، سبحان المتکلم لما أمر الل 

اللفظین من اختلاف، و  القرآن بین ظ   ه ذا ما أدرک ه مابین معنی  نزل  اني ه العرب الخلص الذی  م لذلک کانوا  ه ر 
روی  ، والدليل علی ذلک ما  27ا من التوصيل الصادق( ه حتی تقوم بو اجب   ه ا بمعنا ه )یاخذون من بین الٔالفاظ أمس 

 : ه سمع أدیبا ینشد قول   ه أن   ة رم ه عن ابن  
 قائما بالباب   ة رم ه ذا ابن  ه   ا ربک ان دخلت فقل له   بالل 
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)قاعدا( فقال: اکٔنت أبول؟ قال فماذا؟ قال: واقفا وليتک    :: لَّ أقل )قائما( اکٔنت أتصدیق؟فقال ه فقال ل 
 ۔ 28ما ه لا یقتضی الدوام والثبات أما القيام فيقتضي   ک أن الوقوف ل ذین من قدر اللفظ والمعنی، وذ ه علمت ما بین  

: )اشتراک لفظین أو  ه بٔان   ه الی تعریف للترادف ربما یکون اقرب الی المعنی المقصود من   ل ومما سبق نستطيع أن نص 
  ة ل فی حا   ه غیر   ه في   ه و دقيق لایشارک   ه الافراد مع اشتمال کل لفظ علی معنی خاص ب   ة اکٔثر فی المعنی العام فی حال 
ان(  ه )البر   ه فی کتاب   ه الزرکشی نفس   ه و مأ ثبت ه و الٔاقرب الی معنی الترادف  ه ذا التعریف  ه الترکيب(؛ والدليل علی أن  

الٔالفاظ    ه ذ ه ا و أن لکل لفظ من  ه بين   ة فی سياق القرآن و بین الفروق الدقيق   ة ا مترادف ه زعمو   ة اذ تتبع ألفاظا قرانٓي 
علی    ة قاطع   ة ذا مما یدل دلال ه و    ه استعمال   ة القرانٓي   ة نا اقتضت البلاغ ه ومن    ه المرادف ل اللفظ    ه معنی خاص لا یحمل 

،  ة )الخوف، والخشي   :ومن تلک الٔالفاظ   ۔ البلاغی   ه الذی یعد سر من أسرار اعجاز   ه اختيار القرآن الکریم لٔالفاظ   ة دق 
 لقعود والجلوس، التمام االکما الخطف والتطف( البخل، والشح، المجی، والاتيان، السبيل و الطریق، النور، والضياء، ا 

 ة أولا الخوف والخشی 
ما علی الرغم  ه ( بمعنی واحد ولا یکادوں یفرقون بين ة یری الزرکشی أن اللغویین یعتبرون ) الخوف والخشي 

ما  ه لفظ من   ی أشد الخوف، واستدل علی ذلک بالرجوع الی المعجم اللغوی لکل ه أعلی من الخوف و   ة من أن الخشي 
  ه ( أما لفظ)الخوف( فان ة وذلک فوات بالکي  ة اذا کانت یابس  ة خشي   ة ( مأخوذ من قول العرب: شجر ة اذ أن )الخشي 

 ۔ 29ا داء وذلک نقص، وليس بفوات( خوفا، اذا کان به   ة مأخوذ من قول العرب )ناق 
خشی، و ان کان الخاشی  ( تکون من عظم الم ة و أن لفظ ) الخشي ه وذکر الزرکشی فرقا آخر بین اللفظین  

حروف کل    ة قویا، و ) الخوف( یکون من ضعف الخائف و ان کان المخوف أمرا یسیرا، واستدل علی ذلک بدلال 
، فالشيخ للسيد الکبیر والخيش لما عظم من  ة ا تدل علی العظم ه ما اذ أن )الخاء والشین، والياء( فی تقاليب ه لفظ من 

 ۔ 30ا تدل علی الضعف ه ا فی تقاليب ( فانه الکتاب، أما )الخاء والواو و الفاء 
والتانق فی الاختيار بحيث جاء    ة للفظین استمالا یدل علی الدق   ه نا فالقرآن کان دقيقا فی استعمال ه ومن  

  ة کما أشرنا سابقا تدل علی القین الصادق بعظم   ة فاخشي   ه علي   ة ما ليدل علی المعنی لاذٰ وضع  للدلال ه کل لفظ من 
) وَالَّ ذِیْنَ  :تعالی  ه ا یقول الزرکشی فی قول ونه  ه تعلایٰ و خص الخوف بغیر  بالل   ة خصت الخشي نا ه ومن  ه من نخشا 

کل    ه یخشا   ه لعظمت   من الل   ة فان الخشي 31انَْ ی ُّوْصَلَ وَیَخْشَوْنَ رَبَّ هُ مْ وَیَخاَفُ وْنَ سُوٓءَ الحِْسَابِ(   ٞ  یَصِلُوْنَ مَآ امََرَ الل ٰ هُ بِهٓ  
قبل أن یحاسب وم،ن    ه من کان عالما بالحساب و حاسب نفس   ه وسوء الحساب ربما لا یخاف ،  ه أحد کيف کانت حال 

اَ یَخْشَى الل ٰ هَ مِنْ عِبَادِهِ الْعُلَمَآءُۗ  اِنَّ الل ٰ هَ عَزیِْ زٌ    ٞ  نا قال تعالی:) وَمِنَ النَّاسِ وَالدَّوَآبِ  وَالْانَْ عَامِ مُخْتَلِفٌ الَْوَانهُ ه  كَذٰلِكَۗ  اِنمَّ
 اِنِّ ْ لا  وقال لموسی: )وَالَْقِ عَصَاكَ   فَ لَمَّا راَٰهَا تَهتْ َزُّ كَانََّ هَا جَآنٌّ وَّل ٰ ى مُدْبِرًٔا وَّلََّْ یُ عَقِ بْ   یَا مُوْ   32وْرٌ( غَفُ 

سٰى لا تَخَفْ 
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واذا جزمنا    ۔ 34من فرعون   ه ، أی لا یکون عندک من ضعف نفسک ما تخاف من 33(  یَخاَفُ لَ دَىَّ الْمُرْسَلُوْنَ 
فبماذا نفسر    ه تعالی و لفظ الخوف مخصوص بغیر   مکصوص بالل   ة الزر کشی من أن لفظ الخشي   ه ما أورد   ة بصح 
و    ذا السؤال ه لمثل    ه نا نجد أن الزرکشی قد تنب ه ؟ و 35(  تعالی: )یَخاَفُ وْنَ رَبَّ هُ مْ مِ نْ فَ وْقِهِ مْ وَیَ فْعَلُوْنَ مَا یُ ؤْمَرُوْنَ   ه قول 

،  ه نا یصح أن نقول: )یخشی رب ه ضعيف، ومن    الل   ه الی عظمت   ة بالنسب   :) ان الخاشی من الل ه بقول   ه أجاب علي 
وهم ضعفاء لا حاجة إلى بيان ضعفهم ذكر ما یدل علی  36تعالی(   الی الل   ة بالنسب   ه ، أی لضعف ه ویخاف رب   ه لعظمت 
ومن خلال ما  ۔ 37ة بالعظم   ة م( والمراد فوقي ه قال: من ) فوق   ة الملائک م( ولما ذکر  تعالی فقال: )یخشون ربه   الل   ة عظم 

فی معنا بشکل کامل کما    ه ( لا یساوی لفظ ) الخوف( وليس مکافئا ل ة سبق نجد أن الزرکشی یری أن لفظ ) الخشي 
و ما    ه ا قلب بم   ه و ربط   ه من خلال السياق الذی یرد في   ه ، و أن اللفظ یکتسب معنا ة واحد   ة تتکافا قطع النقود من فئ 

ا فی جو یحدد  ه تستعمل في   ة توجد فی کل مر   ة ، فالکم   ة و الذی یعین الکلم ه من الٔالفظ اذ أن ) السياق    ه بعد 
التی   ة علی الرغم من المعانی المتنوع   ة ا علی الکلم ه بعين  ة واحد  ة و الذی یفرض قيم ه ا تحدیدا مؤقتا، والسياق  ه معنا 
علی المعنی الدقيق الذی یتناسب   ة أن القرآن یستعمل اللفظ الدقيق للدلال ذا نجد ، و به 38ا( ه ا ان تدل علي ه وسع 

 ۔ البلاغی   ه ذا سر من أسرار اعجاز ه و   ه مع السياق ورد في 

 

 
 ثانیا: جاء، وأتی 
ناک  ه ن لفظ )أتی( لا یساوی )جاء( فی المعنی و أن  ۷ناک فرقا بین ) المجيئ والاتيان( اذ یری ا ه یری الزرکشی أن  

الٔامر وذلک لٔان    ه نا تجنب القرآن استعمال لفظ جاء بصيغ ه ما ذلک أن لفظ ) جاء( أثقل من )أتی( ومن  ه فرقا بين 
أو   ة نا یرجع الزرکشی الٔاساس فی استحسان اللفظ ه ثقيل لتحریک حروف المد واللین فی ) جاء( و  ة مز اسکان اله 

و أمر یناقض  ه ا، و ه ل ه أدوات النطق عند الانسان مما یثقل کا ابن الٔاثیر ) الرفق فی التعامل مع    ه ا الی ما أسما جانه ه است 
 ۔ 39اق والتعب( ه أی احساس بالار   ه و جميل ) ذلک أن ادراک الجمال ینتفی مع ه الٔاساس الٔاول فی تلقی ما  

لفظ) جاء(    لنری کيف استعمل اللفظین بدلالتین مختلفتین اذ استعمل   وید عونا الزرکشی الی النظر فی کتاب الل 
حِ مْلُ بعَِيْ رٍ وَّانََا    ٞ  تعالی: )قَالوُْا نَ فْقِدُ صُوَاعَ الْمَلِكِ وَلِمَنْ جَآءَ بِه   ه ر والاعيان وذلک فی قول ه فی التعبیر عن الجوا 

ا  تعالی: )وَلَمَّ   ه نا بالعین أی الشیٔ المحسوس وکذلک قول ه فاستعمل جاء لٔان الصواع عین والمقصود  40زَعِيْ مٌ(    ٞ  بِه 
قٌ لِ مَا مَعَهُ مْ وكََانُ وْا مِنْ قَ بْلُ یَسْت َفْتِحُوْنَ عَلَى الَّ ذِیْنَ   كَفَرُوْا  فَ لَمَّا جَآءَهُ مْ مَّا عَرَفُ وْا  جَآءَهُ مْ كِتَابٌ مِ نْ عِنْدِ الل ٰ هِ مُصَدِ 

تعالی: )وَجِيٓءَ یَ وْمَئِذٍ بَِهَنَّ مَ   یَ وْمَئِذٍ ی َّتَذكََّرُ    ه قول   ه عین و مثل   ،فالکتاب 41 فَ لَعْنَةُ الل ٰ هِ عَلَى الْكَافِ ریِْنَ(   ٞ  كَفَرُوْا بِه 
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نْسَانُ وَانَ ٰ ى لَ هُ ال ذ كِْرٰى(  ا عین، واستعمل القرآن )أتی( فی التعبیر عن المعانی والٔازمان والدليل علی ذلک  ،لٔانه 42الْاِ
نَاكَ بماَ كَ   ه قول   ۔ 43(  انُ وْا فِيْهِ يَتَْ رُوْنَ تعالی: )قاَلوُْا بَلْ جِئ ْ

علی ما    ة ، فان قيل ان القرآن قد استعمل جاء و أتی فی الدلال 44فاستعمل أتی لان الحق لَّ یکن مرئيا 
وْنَ عَلَيْ هَآۙ اتََاهَآ امَْرُنَا  تعالی: )حَت  ٰ ىٓ اِذَآ اَخَذَتِ الْاَرْضُ زُخْرفَُ هَا وَازَّی َّنَتْ وَظَنَّ اهَْلُ هَآ انََّ هُ مْ قاَدِرُ   ه یدرک وذلک فی قول 

ا كَاَنْ لََّّْ تَ غْنَ بِالْاَمْسِ(  ، وذلک  ه ب الي ه ما ذ   ة فيجيب الزرکشی بٔان ذلک یؤید صح 45ليَْلأً اوَْ نَ هَارًٔا فَجَعَلْنَاهَا حَصِيْدًٔ
ا( والدليل علی  ه ولایری قال: )أتا م ممن یری الٔاشياء أی عيانا، ولَّ کان الزرع لا یبصر  ه أن القرآن لما قال: )جاء( و 

تَنَِْ مِتُّ قَ بْلَ هٰذَا    ة مز ذلک أن لفظ جاء یعدی باله  قال تعالی: )فاََجَآءَهَا الْمَخَاضُ اِلٰى جِذعِْ النَّخْلَ ةِ  قَالَتْ یَا ليَ ْ
 ۔ 47ه یٔاتی بنفس   حتی   ه ا( بمعنی )أتت( لٔان المعنی لاستقلال ل ه ولَّ یرد )أتا 46(  وكَُنْتُ نَسْئًا مَّنْسِيًّا 
 ثالثا: قعد وجلس 

ما بٔان الجلوس یکون من أسفل الی  ه لال العسکری بين ه ، وقد فرق أبو  ة ا مترادف من الٔالفاظ التی یظن أنه 
 ۔ 48أعلا أما القعود فيکون من أعلا الی أسفل 

ذا تقول: )قواعد  ذلک وله   ه والجلوس لا یعتبر مع ،  ه لبث   ه أما الزرکشی فقد أورد فرقا أخر اذ یری أن القعود لایکون مع 
دلت علی اللبث    ه من ثبات، کما أن اللفظ )قعد( کيف تقلبت حروف   ه لان مقصودنا مافي   ه البيت( ولا نقول جو لس 

 ۔ لبث طویل   ه ، والدقعاء للتراب الکثیر الذی یبقی فی مسيل الماء ول ه بقاء علی حال   ة فالقعيد 
ومن خلال ما  49۔ ه السجل للکتاب، یطوی ولا یثبت عند   ه ، من ة ی للحرک ه أما الجيم واللام والسین ف 

استعمل القرآن اللفظین ) قعد وجلس( استعمالین مختلفین مم    ه سبق یصل الزرکشی الی السر البلاغی الذی من اجل 
 فيقول:   ه غیر   ه لا یشرک   ه ما معنی خاص ب ه ما و ان لکل لفظ من ه ایثبت عدم ترادف 

تعالی: )يََ ایَُّ هَا الَّ ذِیْنَ   ه یستعمل )جلس( مثال ذلک قول   ة لثبات و قصر المد حيث یقصد القرآن عدم ا 
وْا مِنْكُمْۙ  ا فَانْشُزُوْا یَ رْفَعِ الل ٰ هُ الَّ ذِیْنَ اٰمَنُ  اٰمَنُ وٓا اِذَا قِيْلَ لَكُمْ تَ فَسَّحُوْا فِى الْمَجَالِسِ فاَفْسَحُوْا یَ فْسَحِ الل ٰ هُ لَكُمْ   وَاِذَا قِيْلَ انْشُزُوْ 

زمانا یسیرا ليس بمقعد، فاذا طلب    ه یجلس في   ه الی ان   ة ، اشار 50وَالَّ ذِیْنَ اوُْتوُا الْعِلْمَ دَرَجَاتٍ   وَالل ٰ هُ بماَ تَ عْمَلُوْنَ خَبِيْ رٌ( 
  ة ولان مجالس م،  ه نا لا یقال قعيد الملوک، وانما یقال جليس ه ، ومن  ه لقصر   ه في   ة لا کلف   ه منکم التفسخ فافسحوا لٔان 

استعمال    ة ذا ینفی الزرکشی وجود الترادف بينا لفظتی )القعود والجلوس( وامکاني به ۔ 51ا التخفيف ه الملوک یستحب في 
 ۔ ة القرانٓي   ة للمفرد   ه اختيار   ة البلاغی فی دق   ه القرآن و اعجاز   ة ا مکان الٓاخر، ویثبت بلاغ هم أحد 

الٔالفاظ التی ظن بعض العلماء و   ه ذ ه ادف بین ن علی عدم وجود التر ه ان الزرکشی حین یحاول أن یبر 
ا  ه من العلماء فيورد   ه اکٔری یعتمد علی ارٓاء من سبق   ة و تار   ة تار   ة اللغوی   ه یحاول أن یستعین بثقافت   ة ا مترادف اللغویون أنه 
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کما أشرنا فی    ه ذا مما یؤخذ علي ه و   ه ی دون أن یضيف حرفا واحدا، ودون أن یشیر الی المصدر الذی نقل عن ه کما  
من أن    ه ب الي ه ما ذ   ة یستدل علی صح   ه بین لفظتی التمام والکمال اذ نجد   ه ذا البحث نجد ذلک عند تفریق ه   ة بدای 

فلو کان    ة : والکمال یختلف عن التمام و الدليل علی ذلک أن العطف یقتضی المغایر ه التمام یختلف عن الکمال بقول 
ما فيقول  ه لتوضيح الفرق بين   ه ما، ویورد ر أی العسکری برمت ه حرف العطف بين اللفظان متساویین لَّ ااستعمل القرآن  

تعالی:)    ه ذا کان قول نقصان العوارض بعد تمام الٔاصل، وله   ة نقصان الٔاصل والاکمال لازال   ة : قيل ان الاتمام لازال 
عَةٍ اِذَا   مٍ فِى الحَْجِ  وَسَب ْ دْ فَصِيَامُ ثَلَاثةَِ ایاَّ یَكُنْ اهَْلُه فَمَنْ لََّّْ یجَِ حَاضِرىِ    ٞ  رَجَعْتُ مْۗ  تلِْكَ عَشَرَةٌ كَامِلَةٌۗ  ذٰلِكَ لِمَنْ لََّّْ 

، فان التمام من العدد قد علم و انما  ة أحسن من تام   52الْمَسْجِدِ الْحرََامِ   وَات َّقُوا الل ٰ هَ وَاعْلَمُوٓا انََّ الل ٰ هَ شَدِیْدُ الْعِقَابِ( 
م رجل  ذا قوله ه ، وکمل لا یشعر بذلک، ومن ه ا، وقيل)تم( یشعر بحصول نقص قبل بقی احتمال نقاص فی صفاته 

 ۔ کامل اذا جمع خصال الخیر، ورجل تام اذا کان غیر ناقص الطول 
ذا  ه الزر کشی حرفا واحدا، ولکن    ه ولَّ یزد علي   53(  ة منقول من کتاب )الفروق اللغوی   ه ذا الکلام برمت ه و 

حاول أن یتبع النکات   ه أن  ه فحسب  ه أو لغیر  ه فسواء کان الکلام ل   ه حق  ه الزرکشی أو غمط لا یعنی التقليل من شأن  
 ۔ ه الدقيق لمفردات   ه المتمثل باختيار   ه القرآن و سر اعجاز   ة ا بلاغ التی أثبت من خلاله   ة البياني 

 رابعا: الخطف والتخطف 
ا الزر کشی لفظتی الخطف، والتخطف، اذ  ه ا فی القرآن الکریم و أنکر ترادف ه من الٔالفاظ التی یقال بترادف 

ا  هم و الفيصل یقول الزرکشی: )الخطف والتخطف لا یفرق بین معنا ه یرجع الحکم فی ذلک الی القرآن الکریم ف 
تعالی )اِلاَّ مَنْ خَطِفَ    ه ما اذ استعمل )خطف( بالکسر لما تکرر وذلک فی قول ه عزوجل فرق بين   الٔادیب مع أن الل 

علی وقوع الفعل   ة واستعمل )الخطف( بالفتح للدلال ۔ فان شغل الشيطان ذلک   54شِهَابٌ ثَاقِبٌ(   ٞ  الخَْطْفَةَ فاَتَ ْب َعَه 
مْ  اكُ تعالی: )وَاذكُْرُوٓا اِذْ انَْ تُ مْ قَلِيْلٌ مُّسْتَضْعَفُوْنَ فِى الْاَرْضِ تَخَافُ وْنَ انَْ ی َّتَخَطَّفَكُمُ النَّاسُ فَاٰوَ   ه بتکف وذلک فی قول 

فان الناس لا یخطف الناس الا علی تکلف وليس من    55وَرَزَقَكُمْ مِ نَ الطَّيِ بَاتِ لَعَلَّكُمْ تَشْكُ رُوْنَ(   ٞ  وَایََّدَكُمْ بنَِصْرهِ 
 ۔ ه علي   ة ما معنی خاص وضع للدلال ه نا ینتفی الترادف بین اللفظین لان لکل لفظ من ه ،من  56ا الخطف  شانه 

 خامسا: عمل،فعل 
، ليثبت بان القرآن لا یختار الا الٔادق  ة القرانٓي   ة اختيار المفرد   ة بدق   ة ذات الصل   ة الزرکشی ینوع من الٔامثل ان  

من الٔالفاظ دائما فمن ذلک لفظ عمل، فعل اذ یری الزرکشی أن العمل أخص من الفعل، اذ أن کل عمل فعل ولا  
  ه أعم، وجعلوا العمل من الفعل ما کان مع امتداد لٔان   ه لٔان الاسم    ة فی مقابل   ة نا فقد جعل النحا ه ینعکس، ومن  

مَا یَشَآءُ مِنْ محََّاریِْبَ    ٞ  تعالی: )یَ عْمَلُوْنَ لَ ه   ه )فعل( بکسر العین وباب )فعل( لما تکرر، واستدل علی ذلک بقول 
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م  ه ، حيث کان فعل 57وْدَ شُكْ رًٔا   وَقَلِيْلٌ مِ نْ عِبَادِىَ الشَّكُ وْرُ( وَتماَثيِْلَ وَجِفَانٍ كَالْجوََابِ وَقُدُوْرٍ رَّاسِيَاتٍ   اِعْمَلُوٓا اٰلَ دَاوُ 
عین فينقلون    ة حيث یٔاتون بما یؤمرون فی طرف   58تعالی: )یَخاَفُ وْنَ رَبَّ هُ مْ مِ نْ فَ وْقِهِ مْ وَیَ فْعَلُوْنَ مَا یُ ؤْمَرُوْنَ(   ه بزمان، وقول 

، ولما کان القرآن الکریم لا یختار الا الٔادق من الٔالفاظ و الٔافصح فی  59  ه المدن بٔاسرع من أن یقوم القائم من مکان 
تعالی: )اوََلََّْ یَ رَوْا اناَّ خَلَقْنَا لَ هُ مْ ممِ َّا    ه کل موضع فقد استعمل لفظ )عمل( عندما یتطلب الحدث زمنا طویلا قول 

  61ۙۙ وَمَا عَمِلَتْهُ ایَْدِیْ هِ مْ   افََلَا یَشْكُ رُوْنَ( ٞ  تعالی: )ليَِاكُْلُوْا مِنْ ثَرَهِ   ه ، وقول 60عَمِلَتْ ایَْدِیْ نَآ انَْ عَامًٔا فَ هُ مْ لَ هَ ا مَالِكُ وْنَ( 
ذلک لٔان خلق الٔانعام و الثمار وع بامتداد و یستغرق وقتا طویلا، فناسب لذلک استعمال )عمل( واستعمل القرآن  

فِيلِ(   ه ول و ذلک کق   ه فی وقوع   ة )فعل( عندما یتطلب الحدث سرع  بِ ٱلأ حَٰ فَ فَ عَلَ رَبُّكَ بَِِصأ ،  62تعالی: )ألَََّأ تَ رَ كَيأ
َ لَكُمأ  :تعالی   ه ، وقول 63(  تعالی: )الَََّْ تَ رَ كَيْفَ فَ عَلَ رَبُّكَ بِعَادٍ   ه وقول  كِنِ ٱلَّذِینَ ظلََمُوٓاْ أنَفُسَهُمأ وَتَ بَینَّ ) وَسَكَنتُمأ فِ مَسَٰ

نَا بِهِمأ   فَ فَ عَلأ ثاَلَ كَيأ َمأ نَا لَكُمُ ٱلۡأ  ۔ 65لاکات وقعت من غیر بطء ه ا ا ، فانه 64(  وَضَرَب أ
التی    ة القرانٓي  ة و بذلک ینتصر للدق ه ویتضح من خلال ما سبق أن الزرکشی ینکر وقوع الترادف فی القرآن الکریم و 

  ة ا أبدا علی سع ه ا محل ه لایحل غیر  ة بل فرید   ة نادر   ة در   ة الاعجاز القرانٓی حيث الکلم  ه ا مشرقا من وجو ه تشکل وج 
 ۔ ا بلٓالی الٔالفاظ ودرر المفردات ه و ثراء أعماق   ة قاموس العربي 

نظر الذرکشی الی ما یسمی الایحاء    هة ا من وج له   ه اختيار   ة ويتد للفرق فی استعمال القرآن للٔالفاظ ودق 
فی التعبیر    ه استعمال لفظ الی استعمال لفظ آخر أدق من   وذلک بان یعدل القرآن الکریم عن   ة القرانٓي   ة اللفظی للمفرد 

العام    ه باعتبار شکل   ه البلاغی فنظر الي   ه ذا الوج ه ( أول الذین التفتوا الی  ه ۳۸۴و اکٔثر ایجحاء أً ویعد الرمانی )ت  
د من التأثیر  ذا المدی البعي ه علی المعنی المراد ومن ثم یکون    ة من حيث الدلال   ة ا فی الجمل مکانه  ة )فی وضع اللفظ 
التلاؤم بین الٔالفاظ    ة یقول الرمانی عن فائد 66( ه و معاني   ه لذلک الٔاسلوب المتلائم فی ألفاظ   ة فی النفوس نتيج 

ا  ه فی اللفظ وتقبل المعنی فی النفس لما یرد علي  ه ولت ه فی التلاؤم حسن الکلام فی السمع وس  ة ا: ) والفائد ه ومعاني 
فی    ه الکتاب فی أحسن ما یکون من الخط والرق، وقراءت   ة ثل ذلک مثل قراء و م   ة الدلال   ة و طریق   ة من حسن الصور 

 ۔ 67( ه و ان کانت المعانی واحد   ة أقبح ما یکون من الحرف و الخط، فذلک متفاوت فی الصور 
علی اللسان و    ه ولت ه ر بس ه ثم یقول: ) والتلاؤم فی التعدیل من غیر بعد شدید أو قرب شدید وذلک یظ 

ر  ه ان فی أعلی الطبقات ظ ه البر   ة فی الطباع فاذا انظاف الی ذلک حسن البيان فی صح   ه الٔاسماع و تقبل فی    ه حسن 
اللفظ    ة ، ولعل العلماء الذین جاؤا بعد الرمانی و تحدثوا عن مشاکل 68ر الکلام( ه الاعجاز للجيد الطباع البصیر بِوا 

، فابن الٔاثیر مثلا یری أن من معاییر جمال  ه فظ فی أداء معنا اختيار الل   ة ما انا أر ادوا دق ه بين   ة للمعنی و حسن الملاءم 
ا فی أن تقع فی  ه نا فان بعض الٔالفاظ أحق من مرادف ه ومن    ه ا للسياق الذی وردت في ه ا، ملاءمت ه وبلاغت  ة الکلم 
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ا فی  ه ظ فيضع من الٔالفا   ه حتی ینظر الی أسرار ما یستعمل   ة ناصع   ة فطر   الل   ه من الجمل یقول: ) ومن الذی یؤتي   ة جمل 
لا یحسن استعمال    ه ، الا أن ة واحد   ة ا، ومن عجيب ذلک أنک تری لفظتین تدلان علی معنی واحد وعد ه موضع 

وجل    ه م ه الا من دق ف   ه ذا لا یدرک ه ما فی مواضع السبک و ه تلک، بل یفرق بين   ه فی کل موضع تستعمل في   ه ذ ه 
 ۔ 69( ه نظر 

فی موضع    ة لين   ة ومعبر   ة ) دقيق   ة یتأتی الا کلما کانت الکلم بین اللفظ و المعنی لا    ة ان حسن الملاءم 
و    ة ان لتلک الغراب ه اذا دعا الٔامر الی تحریک الٔاذ   ة فی موطن التداول غریب   ة متداول   ة فی موضع الخشون   ة اللین، وخشن 

أیضا    ة ا الفني ه ا فقط و انما من ناحيت ه معاني   ة ذا الحال یکون التلاؤم معتمدا علی اختيار الکلمات لا من ناحي ه فی  
ن  ه الخالد ویبر    فی کتاب الل   ه ذا ما حوال الزرکشی أن یثبت ه ، و 70ا( ترتبط به   ة من أفکار حي   ه بما توحی فی أداء معنا 

ا القرآن بعض الٔالفاظ استعمالا یدل علی  ه التی استعمل في   ة من خلال الٓایات القرانٓي   ه الی سر الاعجاز في   ه وینب   ه علي 
تعالی: )اِنَّ مَثَلَ    ه )التراب( بدلا عن )الطین( فی قول   ة ومن ذلک: اختيار القرآن الکریم للفظ   ه فی اختيار مفردات   ه دقت 

  ه سبحان   ه ، ولَّ یقل من )طین( کما أخبر ب 71كُنْ فَ يَكُ وْنُ(   ٞ  مِنْ تُ رَابٍ ثُ مَّ قَالَ لَ ه   ٞ  عِيسٰى عِنْدَ الل ٰ هِ كَمَثَلِ اٰدَمَ   خَلَقَه 
 ۔ 72تعالی: )اِذْ قاَلَ رَبُّكَ للِْمَلََئِكَ ةِ اِنِّ ْ خَالِقٌ بَشَ رًٔا مِ نْ طِيْ(   ه فی غیر موضع من ذلک قول   وتعالی 

و مجموع الماء والتراب الی ذکر مجرد التراب  ه یری الزرکشی أن القرآن قد عدل عن استعمال )الطین( الذی  
  ة ي من ادعی فی المسيع الاله   ة ما، لما کان المقصود مقابل ه و اکٔثف ) أی التراب( أدنی العنصرین    ه لمعنی لطيف ذلک أن 
  ۔ من العناصر  ه ذا کان التيان بلفظ التراب أمس فی المعنی من غیر ه عند من ادعی ذلک فل  ه أتی بما یصغر أمر خلق 

  ه  تعظٰما لٔامر ما یخلق الطیر   ة يئ ه م من الطین ک م أن یخلق له ه و تعلایٰ الامتنان علی بنی اسرائيل اخبر   ه ولما أراد سبحان 
 73۔ ه ب   ة ليعظموا قدر النعم   ه م بخلق ه اذ أن المطلوب الاعتداد علي   ه باذن 

علی المعنی المعجمی الذی یدرس    ه تمام ه لَّ یقصر ا   ه أن  ة القرانٓي   ة الزرکشی للمفرد  ة ان الملاحظ علی دراس 
 ۔ أیضا   ة ا بالسياق وبالمعنی وبلادلال ه من خلال علاقت   ة المفرد   ة تم بدراس ه من خارج سياق المعنی، وانما ا   ة المفرد 

السلام: )يََ   ه يم علي ه عن ابرا   ة تعالی حکای  ه ومن الٔالفاظ التی وردت فی القرآن الکریم لتلائم المعنی قول 
سََّكَ عَذَابٌ مِ نَ الرَّحْ مٰنِ فَ تَكُ وْنَ  فاستعمل الرحمن ولَّ یستعمل ) المنتقم(    74(  للِشَّيْطاَنِ وَليًِّا ابََتِ انِ ِ ىٓ اَخَافُ انَْ يَّ

ا تصریح  ه فاستعمل ألفاظا ليس في   ه ولا )الجبار( وذلک کما یقول الزرکشی أن الکلام لَّ یخلوا من حسن الٔادب مع أبي 
  ة علی الرحم   ة یحمل من دلال للعذاب( فناسب ذلک ذکر الرحمن لما    ه بٔان العذاب لاحق ک ) الخوف، والمس، وتنکیر 

 د الزرکشی، بقول الشاعر: ه واستش   ه أبي   ه تجا   ه يم فی نفس ه ا أبرا ه التی یحمل   ة والشفق 
 75کما یوجع الحرمان من کف رازق   فما یوجع الحرمان من کف حارم 
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نَا نَسْتَبِقُ   ه ومثل ذلک قول   وَتَ ركَْنَا یُ وْسُفَ عِنْدَ مَتَاعِنَا  تعالی: علی لسان أولاد یعقوب: )قاَلوُْا يََ ابََانَ آ اِناَّ ذَهَب ْ
 ) ئْبُ   وَمَآ انَْتَ بمؤُْمِنٍ لَّنَا وَلَوْ كُنَّا صَادِقِیْنَ وما أنت مصدق لنا ولکن القرآن عدل عن الجناس    ه ، ومعنا 76فاَكََلَ هُ ال ذِ 

  ة یؤدی معنی الٔاولی مع زیاد  ه وکان المفروض أن یقول: )وما أنت بمصدق لنا ولو کنا صادقین( فان  ة فی صدر الٓای 
ان فی مؤمن لنا من المعنی ما ليس فی مصدق وذلک لان الايان    ه التجنيس ویرد الزرکشی علی ذلک بقول   ة ورعای 

یشتمل علی معنی التصدیق مع اعطاء الٔامن، أما مصدق فلا یحمل معنی الٔامن، ولما کان مقصود أولاد یعقوب  
  ه ار ه ر انب ه نا ینظ ه )مؤمن( التی تعبر عن المعنی اصدق تعبیر و ة عن الجناس واستعمل لفظ التصدیق والٔامن عدل القرآن  

 ۔ 77( ة والٔاسرار العجيب   ة اللطائف القریب   ه ذ ه بالاعجاز القرانٓی فيقول:)فتأمل  
وتعالی: )الٓ رٰ   كِتَابٌ    ه سبحان   ه ذا بعجيب فالقرآن کما قال عن ه وصدق الزر کشيف فی ذلک فليس  

 78۔ ثُ مَّ فُصِ لَتْ مِنْ لَّ دُنْ حَكِ يْ مٍ خَبِيْ رٍ(   ٞ  احُْكِمَتْ اٰیَاتهُ 
فی اختيار القرآن    ة ي ه المتنا   ة التی تدل علی الدق  ة د القرانٓي ه تمام الزرکشی بایراد الشوا ه علی الرغم من أن ا 

من الٔالفاظ الا    ه تيار اللفظ دون غیر کذلک بذکر التعليلات لاخ   ه تمام ه ا وا ه بحيث تلائم معنا   ة القرانٓي   ة الکریم للمفرد 
ا و انما  ه دون غیر   ة القرانٓي   ة د من القراان ولا یعلل سر اختيار للقران للمفرد ه فی بعض الٔاحيان یکتفی بایراد الشا   ه أن 

تعالی: ) وَاِنْ مِ نْ    ه لقول   ه من ذلک تعليل   ه في   ة البلاغ   ه کذا ولَّ یذکر ما وج   ه ذا اللفظ أبلغ من قول ه و    ه یکتفی بقول 
علی العلم ولَّ    ة من الزیاد   ه ولَّ یقل لا تعلمون لما فی الفق 79وَلٰكِنْ لاَّ تَ فْقَهُوْنَ تَسْبِيْحَهُ مْ(   شَىْءٍ اِلاَّ یُسَب ِ حُ بحَ مْدِه 

ما یسمی    ة القرانٓي   ة اختيار المفرد   ة و أن من دق ه   ه و ان لَّ یصرح ب   ه الي   ه الزرکشی ونب   ه علی أن مماذکر   ۔ ة یذکر تلک الزیاد 
و  ه ناک من الکلمات ما ه م القاری أن ه بالایحاء اللفظی بمعنی أن القرآن فی بعض الٔاحيان یستعمل لفظا ربما تو 

التنزیل ویثار القرآن لجنس    ة تدی الی حکم ه القرآن ولکن اذا أمعن النظر فسرعان ما ی   ه أحق بالذکر من الذی أتی ب 
  ة تعالی علی لسان أخو   ه الزرکشی من قول   ه لی السر من وراء الاختيار من ذلک ما أورد تدی ا ه معین من القول وی 

 ) وتعالی أتی بٔاغرب    ه سبحان   ه فان   80یوسف )قَالوُْا تَالل ٰ هِ تَ فْتَاُ تَذْكُرُ یُ وْسُفَ حَت ٰ ى تَكُ وْنَ حَرَضًٔا اوَْ تَكُ وْنَ مِنَ الْ هَالِكِیْنَ
اکٔثر استعمالا واعرف من )تالل ( و )بالل ا فان)والل واته الی أخ   ة ألفاظ القسم بالنسب  (، وسر ذلک کما یقول  ( 

ا اکٔثر استعمالا و اعرف  فان)کان( و أخواته   ه و لما کان الفعل الذی جاور القسم اغرب الصيغ التی فی باب ه الزرکشی  
 ۔ 81لفظ)حرض(   ی ه و   ة لا بالنسب ا بٔاغرب ألفاظ اله ه ، من )تفتا( ولذلک أتی بعد ة عند العام 

(  وحرض )   ، ( تفتا ) هما   غریبین   لفظین   السابقة   الٓایة   فی   القرآن   لاستعمال   تعليل   من   الزرکشی   ه ان ما ذکر 
ب أن  یعقو   أولاد   ظن   الذٰ  الوقت   ففی   ودهشة   استغراب   موقف   العام   الموقف   أن   ذلک   للٓایة   العام   المعنی   مع   یتناسب 

  فوجئوا   الملک   صواع   سرق   عندما   له   حدث   وما   الٔاصغر   أخيهم   بقصة   سمع   عندما   أنه   ویتوقعون   یوسف   قدنسی   هم أبا 
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  عما  صادقا   تعبیرا   معبرة (  تفتا،وحرض (   الٔالفاظ  فجاءت   یوسف  علی  حزنه   ذکر   یعاود   وانما   عليه   لایتحزن   أباهم   بٔان 
(لا یستعمل  تفتا )   فلفظ   ليوسف   حبه   وشدة   هم اب جراء موقف أبي والاستغر   والحیرة   الدهشة   من   یعقوب   أولاد   اصاب 

 : الشاعر   قول   ه الامع الجحد، ومن 
 82ترفع   ریاح   ذی   یوم   سرادق  ها فما فتئت حتی کان غبار 

،  83أی مابرح، واستعمل القرآن لفظ )حرض( التی تحمل معنی السقم والمرض والحمق والرجوع الی أرذل العمر  
 یقول امرؤ القيس: 

 84ی الدیار مریض کاحراض بکر ف   أری المرء والٔاذواد یصبح محرضا 
  الٔالفاظ   من   سواهما   دون (  وحرض   تفتأ، )    لفظتی   القرآن   استعمل   أجله   من   الذی   البلاغی   السر   نجد   هنا ومن  

  القرآن   لغة   ييز   ما   وهذا   ، (  وحرض   تفتا، )    لفظتی   حملها   التی   کلها   المعانی   هذه   یحمل   أن   آخر   لفظ   أی   بوسع   اذليس 
  وأجمعها   المراد،   بالمعنی   رحمأً   أمسها   و   المواد   أشرف   له   یتخیر   القول   شئون   من   یتناوله   شأن   کل   فی )   فالقرآن   البشر   لغة   عن 

  الامراتٓه   لفظه   فی   المعنی   یجد   لا   بحيث   ا ق به أه   هو   الذی   موضعها   ذرة   مثقال   کل   ویضع   للامتزاج،   أقبلها   و   للشوارد 
 85( الکاملة   وصورته   ة، صع النا 
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 ۱۶۶البيان فی اعجاز القرآن د ینظر ،صلاح الخالدی  ۔ 18
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