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  خوا تین

 

 مہ ذ ا ر یون پن نمسلمان

 

 تھیالوجسٹ کی فطری ذ

 

سٹ

 

 من
فی

ن

 

ہ و ذ و ذ  کے ا شکالات

 

ن
م
کا نصوصِ شرعیہ کی ر و شنی ن نا  

 ہن

 

ز

 

ئ
نمیں تنقیدی جا

“A Critical Analysis of the Objections of Feminist Theologian Amina Wadud Regarding 

the Natural Responsibilities of Muslim Women in the Light of Islamic Texts” 

Absractن: 

In Islamic thought, the relationship between men and women and the 

determination of their responsibilities are established through divine revelation 

within a balanced and natural framework. This system aims to preserve the purpose 

of human creation, ensure moral development, and maintain social stability. 

Women’s roles, therefore, are understood not as limitations but as a divinely guided 

division of responsibilities that sustains societal harmony. In modern feminist 

theology, this framework has been critically examined, particularly in the works of 

Amina Wadud. Her approach to the Qur’an is based on a specific notion of gender 

equality, leading to reinterpretations of certain scriptural texts and traditional 

understandings. This raises important intellectual questions regarding women’s 

natural roles, as such interpretations often shift from classical exegesis, principles 

of Islamic jurisprudence, and established scholarly consensus toward more 

interpretive readings. The Qur’anic and Prophetic discourse recognizes women as 

dignified individuals with a defined role in family structure, social stability, and 

moral upbringing. A critical analysis of these discussions, grounded in Islamic texts 

and classical interpretive principles, demonstrates that gender-based 

responsibilities are not merely social constructs but part of a divinely ordained 

system ensuring balance in human life. 

Keywords: Amina Wadud, Qur’anic interpretation, gender equality, feminist 

theology. 
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 (Introduction) تمہین

عصرِ حاضر ایک ایسے فکری تغیر کا نمائندہ ہے جس میں انسانی زندگی کے فکری، اخلاقی اور سماجی تصورات مسلسل نئی تعبیرات  

کے زیرِ اثر ہیں۔ بالخصوص عورت کے مقام، اس کے حقوق اور اس کی ذمہ داریوں کے حوالے سے عالمی سطح پر ایک وسیع اور پیچیدہ علمی 

مذہبی متون کی قرأت اور تفہیم کو بھی نئے سوالات سے دوچار کیا ہے۔ مسلم فکری روایت میں بھی اسی تناظر    مکالمہ جاری ہے، جس نے

میں بعض جدید مفکرین نے اسلامی نصوص کو عصری فکری سانچوں کے مطابق سمجھنے کی کوشش کی ہے، جن میں آمنہ ودود ایک نمایاں نام 

 کے طور پر سامنے آتی ہیں۔

آمنہ ودود 

1

 فکر کی ایک اہم  

 

سٹ

 

 من
فی

  gender)ہیں جنہوں نے قرآنِ کریم کی تعبیر میں صنفی مساوات  شخصیتمعاصر مسلم 

equality)   کو مرکزی اصول کے طور پر اختیار کیا ہے۔ ان کے نزدیک دینی نصوص کی تفہیم کو روایتی فقہی یا تفسیری دائرے تک محدود

ازسرِ نو سمجھنا ضروری ہے، تاکہ مرد و عورت کے درمیان مکمل مساوات کا تصور   رکھنے کے بجائے اسے تاریخی، سماجی اور ثقافتی سیاق میں 

جا سکے۔ اسی فکری منہج کے تحت وہ بعض کلاسیکی تفاسیر اور فقہی آراء پر سوالات اٹھاتی ہیں، بالخصوص عورت کی فطری عملی طور پر واضح کیا  

 ذمہ داریوں، قوامیت کے تصور اور خاندانی نظام میں اس کے کردار کے حوالے سے نئے زاویہ ہائے نظر پیش کرتی ہیں۔ 

اسلامی تعلیمات کے تناظر میں یہ امر مسلم ہے کہ عورت کو ایک باوقار انسانی وجود کے طور پر وہ مقام عطا کیا گیا ہے جو انسانی 

اس کے ساتھ ایک   اورتاریخ میں ایک انقلابی حیثیت رکھتا ہے۔ قرآن و سنت نے عورت کو ماں، بیٹی اور زوجہ کے طور پر حقوق عطا کیے  

 :ہےپنہاں متوازن ذمہ داریوں کا نظام بھی قائم کیا، جس میں فرد اور معاشرہ دونوں کی فلاح  

 :وجاء الإسلام ليعطي للمرأة حقوقها الكاملة، ويكرمها، ويرفع من مكانتها ويتضح ذلك مما يلي
 2أعلن المساواة الكاملة بين المرأة والرجل في الإنسانية والإيمان  

 اسلام اس لیے آیا کہ عورت کو اس کے مکمل حقوق عطا کرے، اسے عزت و تکریم بخشے اور اس کے مقام کو بلند کرے۔ "

اسلام نے انسانیت اور ایمان کے اعتبار سے عورت اور مرد کے درمیان مکمل مساوات کا   :اور اس کا اظہار درج ذیل امور سے ہوتا ہے

 " اعلان کیا ہے۔

 بیانیہ بعض اوقات مساواتِ مطلق کے تصور کو بنیاد بنا کر فطری تفاوت اور ذمہ داریوں کی تقسیم کو مسئلہ بنا   

 

سٹ

 

 من
فی

تاہم جدید 

 دیتا ہے، جس کے نتیجے میں خاندانی نظام اور مادری کردار جیسے بنیادی تصورات پر سوالات اٹھائے جاتے ہیں۔ 

جو آمنہ ودود عورت کی فطری    ایک سنجیدہ علمی کوشش ہے  ان اشکالات کا علمی جائزہ لینے کییہ تحقیق  اسی فکری پس منظر میں  

ذمہ داریوں، مرد و زن کے درمیان تِقسیم کار اور قوامیت جیسے قرآنی تصورات کے بارے میں پیش کرتی ہیں۔ اس بحث کا مرکزی نکتہ یہ  

کار کے طور پر یا محرومی کے بجائے ایک حکیمانہ تِقسیم  امتیاز  داریوں کو کسی  ذمہ   فکر میں صنفی 
ِ
انسانی   ہے کہ اسلامی نظام سمجھا جاتا ہے، جو 

 معاشرت کے توازن اور اخلاقی استحکام کی ضامن ہے۔ 
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نتعار ف:ن ن 

مرد و عورت انسانی معاشرے کے دو ایسے بنیادی اور ناگزیر ستون ہیں جن کے بغیر اجتماعی زندگی کا تصور ادھورا اور غیر متوازن 

باتی  رہتا ہے۔ دونوں ہی اپنی اپنی جگہ احترام و تکریم کے مستحق ہیں، تاہم یہ امر بھی قابلِ غور ہے کہ انسانی تہذیب و تمدن کی رنگینی، جذ

ور اخلاقی نرمی میں عورت کا کردار نہایت مرکزی اور مؤثر رہا ہے۔ اس کے بغیر حیاتِ انسانی کی تصویر ایک غیر مکمل خاکے کی مانند  لطافت ا

نے  محسوس ہوتی ہے، جس میں نہ وہ جذباتی حرارت باقی رہتی ہے اور نہ ہی وہ جمالیاتی توازن جو زندگی کو معنویت عطا کرتا ہے۔اللہ تعالیٰ  

حیا، عفت اور وقار کی چادر سے مزین کر کے شرافت اور اخلاقی بلندی کا مجسم نمونہ بنایا۔ اسی تخلیقی حکمت کے  اسے   تخلیق فرما کر  عورت کو

ہے، جو انسانی رشتوں میں    ظاہ تحت عورت کا وجود گھر، خاندان اور معاشرتی ساخت میں ایک نرم، تربیتی اور توازن بخش عنصر کے طور پر  

 ہے۔  کا سبب محبت، سکون اور استحکام 

تاہم تاریخ کے اوراق اس حقیقت کے شاہد ہیں کہ مختلف ادوار اور تہذیبوں میں عورت کے ساتھ غیر منصفانہ سلوک بھی روا  

کی حیثیت  رکھا گیا۔ بعض معاشروں میں اسے تفریح اور لہو و لعب کا ذریعہ سمجھا گیا، کہیں اسے ظلم و استحصال کا نشانہ بنایا گیا، اور کہیں اس  

تی یا سماجی شے تک محدود کر دی گئی۔ قدیم یونان میں عورت کی عزت و وقار کو نظر انداز کرتے ہوئے اس کی خرید و فروخت  محض ایک تجار

کا تصور پایا جاتا تھا

3
، مصر میں بعض مذہبی و سماجی رسوم کے تحت اس کی قربانی جیسے افعال بھی ملتے ہیں، جبکہ جزیرہ نما عرب میں دورِ جاہلیت  

کے اندر بچیوں کو زندہ درگور کرنے کا دردناک رواج بھی تاریخ کا حصہ ہے 

4
۔ اسی طرح بعض دیگر تہذیبوں میں بھی عورت کو شدید سماجی و  

 قانونی ناہمواریوں کا سامنا رہا۔ 

اور  ان تمام تاریخی مظالم کے برعکس ساتویں صدی عیسوی میں اسلام کی آمد نے عورت کے مقام و مرتبے میں ایک ہمہ گیر 

ایک مکمل انسانی شخصیت کے طور پر متعارف کروایا اور اسے ماں، بیٹی، بہن، زوجہ اور    پیدا کی۔ نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے عورت کو  انقلابی تبدیلی

  بہو ہ حیثیت میں واضح حقوق اور ذمہ داریاں عطا فرمائیں۔ اسلام نے عورت کو شمعِ محفل کے استحصال سے نکال کر شمعِ خانہ کی حیثیت میں

اور وقار کے ساتھ ایک ایسا مقام عطا کیا جو  اور معاشرتی استحکام کا ضامن بھی  اس کے فطری دائرۂ عمل کے مطابق بھی ہے  عزت، تحفظ 

 ہے۔

 سابقہ تحقیقات کا جائزہ: 

یہ مسئلہ بنیاذ ی طور  پ حقوقِ نسوا ن کی ا س فکری بحث سے متعلق ہے جس نے بیسویں صدی میں نمای ا ن و سعت ا ختیار  کی ا و ر  ن

ا ہلِ قلم کی ن ا و ر  مغرت  سے متاثر مسلم  ا س لٹریچر میں مغربی مفکرین  ذ ی ا ۔  و سیع لٹریچر کو جنم  ا ی ک   سے 

 

ا سلام" کے عنوا ن ا و ر    م 

 

ز

 

 من
فی

"

ب  ہیں، جو عمومی ن
ل
ر ا ر  ذ یتی تصانیف غا

ق
 ر یعہ 

 

 ا ذ ی کا ذ

 

ا  ر  م کو خوا تی کی 

 

 پ تنقید کرتے ہوئے سیکولرا ر

 

 پسند مذہبی تصور ا ت

 

 ب
ئ
طور  پ ر و ا 

ا و ر  ہدیٰ شعرا و ی کا ن  و ر "، 

 

ر  ِ

 

 ن

 

ا و ر  "ر  "

 

ا ن

 

 ی

 

"ر ر سا ئل   کے 

 

ا یرا ن  ،"

 

ج د ی د ہ
ل

ا   

 

 ہ

 

ا و ر  "ا لمرا  "

 

 ہ

 

ا لمرا ا مین کی "تحریر  ا س ضمن میں قاسم  ہیں۔ 

 کر ہیں۔ن

 

 لِ ذ
ی
 "مصریہ" قا
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 کی ر و شنی میں ا س فکری چیلنج کا جوا ت  ذ ینے کی کوشش کی، جن میں محمد قطب ن

 

 ل مسلم علماء نے ا سلامی تعلیمات
ی
ا س کے ی ا لمقا

ما لک میں ا سلام ا و ر  مغربیت کی کشمکن
م
قا فۃ فی مصر"، ا بو ا لحسن علی ندو ی کی "مسلم 

 

 حسین کی "مستقبل ا لث
ٰ
 حول ا لاسلام"، طہٰ

 

"، نکی "شبہات

 ا کٹر گجر کشمیر

 

 کے مسئلے کو جزو ی حیثیت حاصل ر ہی۔ ا سی طرح نا و ر  ذ

 

 میں عور ت

 

ا مل ہیں، ا گرچہ ا ن

 

 م: ا صول و  مباذ ی" س

 

ی کی "سیکولر ا ر

 ن

 

مۃ"، "پذ ہ"، "ی ا کستانی عور ت
سل
م
ل

ا   

 

 ہ

 

 ی موضوع کے طور  پ پیش کیا، جیسے "ا لمرا

 

ز
ک
 کو تہذیبی تصاذ م کے مر

 

بعض تصانیف نے عور ت

سا نیت"، "معا

 

ن
 معمار ِ ا 

 

 کا ا سلامی حل"، ا و ر  "ج د ی د  تحری کِ نسوا ن ا و ر  ا سلام"۔نذ و ر ا ہے پ"، "عور ت

 

 ا و ر  ا ن

 

کلات

 

س
م
 کی 

 

 شرہ میں عور ت

ا و ر  مسلمانون کے ن  

 

ر ا  ن
ق
ج د ی د  کا چیلنج"، " عصرِ حاضر میں ج د ی د  علمی چیلنجز کے جوا ت  میں لکھی جانے و ا لی کتب، جیسے "علمِ 

ر ا ہم نہیں کرتیں۔ ذ و سری ن
ف
 کے مخصوص مسائل پ مکمل ر ہنمائی 

 

 ا و ر  علمِ ج د ی د "، ا گرچہ ا ہم ہیں، مگر عور ت

 

ر ا  ن
ق
 ندہ مسائل"، ا و ر  "

 

ر

ن
 
فی

ب  مغربی و  معاصر مسلم 

 

ئ
ہ و ذ و ذ  کینجا

 

 لٹریچر، جیسے ا  من

 

سٹ

 

من
 “Qur’an and Woman”ی کی

ن س

 

ی

 Women and“ ، فاطمہ مر

Islam”ا سرٰی نعمانی کی ، “Standing Alone in Mecca” ا و ر ، “Kadınlar”کی نئی تعبیر پیش کرتے ہوئے ن 

 

، ا سلامی متون

 ا ختیار  کر چکا ہے۔

 

 ا ی ک فکری چیلنج کی صور ت

 کے مقام سے متعلق ن

 

ا و ر  عور ت  نمای ا ن ہے، جس کے پیشِ نظر ا سلامی نصوص 

 

چنانچہ معاصر مسلم فکر میں تعبیرِ نو کا ر جحان

 ا 

 

 ن

 

 کا سنجیدہ، متوا ر

 

ا گزیر نمباحٹ

 

ی ا صولی تجزیہ   ا کٹر مریم نور ین ن ن)ا سی تسلسل میں مقالہ نگار ہے، نو ر  

 

ا فکار  کا ن(ذ و ذ و ذ  کے  ہ 

 

ا  من ا یم فل سطح پ  نے 

" کا تحقیقی مطالعہ ا نجام ذ ی ا ۔

 

لاثہ کی تعبیرا ت

 

ِ ی

 

 ا و ر  ا ذ ی ا ن

 

ن ا ت
ا نیثی ا لہ

 

 ی میں "ی

 

 ہ پیش کیا، جبکہ پی ا یچ ذ

 

ز

 

ئ
نتنقیدی جا

ِ تحقیق:ن

 

نسوا لات

 یہ ہیں :

 

نا س تحقیق کے بنیاذ ی سوا لات

 تفسیر .1
ِ
 

ج

ہ

 

می

ہ و ذ و ذ  کا 

 

ر ا  نین نذ نبنیا نہے، ا و ر  و ہ کن ا صولون کی نکیان نا  من
ق
 کے تناظر میںن ننصوص کو صنفی نپ 

 

 نکرتن نذ و ی ا ر ہ تعبیر نمساو ا ت

 ؟ہیں

 میں کیا .2

 

ٹ

 

 و  سن

 

ر ا  ن
ق

 کی ن

 

 مہ ذ ا ر  یفطر نعور ت

 

 نی ا نو ا ضح ن ( کے حوا لے سے کوئینmotherhoodکرذ ا ر  ) نیخصوصاً ماذ ر  نیون،ذ

 موجوذ  ہے؟ن نر ہنمائی ضمنی

 کی نکیا .3

 

ذ ا ر ن نعور ت  مہ 

 

ذ social construct) نتشکیل نکو محض سماجی نیونذ ر ا ر  
ق
 کے ن ننصوص کے مجموعی نا سلامی نینا( 

 

 ا ح

 

ر
م

 ا س سے متصاذ م؟ن ی ا مطابق ہے 

ن .ن4

 

ر ا  ن
ق

 کی ن

 

ٹ

 

 کے ذ ر میا نمیںن نر و شنی نو  سن

 

نمرذ  و  عور ت

 

 نہے، ا و ر  ا س کی نکیا ننوعیت ن( کیdivision of rolesکار  ) نتقسیمِ نن

 ہے  ذ بنیا

 

؟ن نہحکیمن ی ا نمساو ا ت

 

 تفاو ت

 کے فطر نظام میںن خاندا نی ا سلامی .5

 

  کرنے کے معاشرت نینعور ت

 

لاقی کرذ ا ر  کو نظر ا ندا ر

 

 کیان ا و ر  ا ج

 

ے ہیںن ا ثرا ت

 

سکث
 ؟نہو 

 تحقیق:ن
ِ
 

ج

ہ

 

می

ن
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 (comparative) ا و ر  تقابلی (critical) نوعیت کی ہے، جس میں تنقیدی (Qualitative) معیار ینیہ تحقیق بنیاذ ی طور  پ ن

 ا ختیار  کیا گیا ہے۔ا س ن

 

ج

ہ

 

می

 کی ن نتحقیق ن

 

 ب
ئ
 کو ا سلامی نصوصِ شرعیہ ا و ر  کلاسیکی علمی ر و ا 

 

ہ و ذ و ذ  کے پیش کرذ ہ ا فکار  ا و ر  ا شکالات

 

ا  من کا مقصد 

 ر و شنی میں پکھنا ہے۔ن

 مہ ذ ا ر ی ن

 

 کی فطری ذ

 

نا ن:نعور ت

 ن

 

 میں مرذ  و  عور ت

 

سا ن

 

ن
ا  ی چاہیے کہ ا سلامی تصور ِ 

 

ہ ی

 ہن میں ر 

 

 مہ ذ ا ر یون کے تعین سے قبل یہ حقیقت ذ

 

 کی فطری ذ

 

عور ت

سا نی سے پیدا  کیا گیا ہےن

 

ن
ذ و نون کو ا ی ک ہی ا صلِ ا 

5

 کار  میں ا ی ک ی ا و قار  مقام عطا کیا گیا ن 

 

ز ہ

 

ئ
 مہ ذ ا ر ی کے ذ ا 

 

، تکریم ا و ر  ذ

 

ا و ر  ذ و نون کو عزت

سا نی شخصیت کے طور  پ تسلیم کرتے ن

 

ن
ا  ا ی ک مکمل  ا ، بلکہ ا سے 

 

ا نوی و جوذ  کے طور  پ پیش نہیں کری

 

 کو ی

 

ہے۔ ا سلام کسی بھی سطح پ عور ت

، جسمن

 

ٹ

 

 مہ ذ ا ر یون کو ا س کی فطری سا ح

 

 ا و ر  ا جتماعی کرذ ا ر  کے سا تھ ہم ا  ہنگ کر کے نہوئے ا س کے حقوق ا و ر  ذ

 

 ی ا ت کیفیات

 

، ج د

 

 ا ح

 

ر
م
نی 

 قائم ہے۔ن

 

 مہ ذ ا ر یون کی پور ی عمار ت

 

 فکر میں صنفی ذ
ِ
ا  ہے۔ یہی و ہ بنیاذ ی ا صول ہے جس پ ا سلامی نظام

 

 متعین کری

 ن

 

ٹ

 

سن و    

 

ر ا  ن
ق

و ا ضح ن یہ  ا سے 

 

ا س کی فطری ن نہوی کا حصہ ہے، جس میں  ا لٰہی منصوبے  ا ی ک حکیمنہ   کی تخلیق 

 

عور ت ہے کہ 

 کو ا س کے کرذ ا ر  کی تعیین میں بنیاذ ی حیثیت ن

 

 کی جبلت ا و ر  فطرت

 

  میں عور ت

 

د

 

  نہیں کیا گیا۔ ا سی بنا پ ا سلامی مآج

 

 کو نظر ا ندا ر

 

خصوصیات

 ی ا 

 

 و ق ا و ر  ج د

 

، جمالیات ذ

 

ب
ک
 ا 

 

ز

 

ئ
 عمل کی تشکیل میں ا ہم کرذ ا ر  ا ذ ا  کرتے نحاصل ہے، جیسا کہ ا س کی فطری 

 

ز ہ

 

ئ
 ا س کے مخصوص ذ ا 

 

 ن

 

ت توا ر

 ینت کی طرف ن

 

ا و ر  ر  و ق 

 

ذ  میں نرمی، حسنِ 

 

 کی فطرت

 

ا ر ہ کیا ہے کہ عور ت

 

ا س  کی طرف 

 

ی ا ت ا س  ا ہلِ علم نے  ا سی تناظر میں بعض  ہیں۔ 

 مہ ذ ا ر یون کے تعین ن

 

 ا ی ک طبیعی حقیقت ہے، جو ا س کی ذ

 

ن لان
م

 بنتی ہے۔

 

 ا و ر  عمل نمیں معاو ن

 

 کو ا یمان

 

ِ کریم نے عور ت

 

ر ا  ن
ق
ا سی طرح 

ز  کی شری ن
ئ 
ز ا 
ئ 
 میں مرذ  کے سا تھ 

 

ر ا ر  ذ ی ا  ہےکے میدا ن
ق
ن:نک 

هَوْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَ يقُِيْمُوْنَ الصَّلٰوةَ وَ يُ ؤْتُ وْنَ الزَّكٰوةَ وَ  -وَ الْمُؤْمِنُ وْنَ وَ الْمُؤْمِنٰتُ بَ عْضُهُمْ اوَْليَِآءُ بَ عْض    یََمُْرُوْنَ بِِلْمَعْرُوْفِ وَ يَ ن ْ
َ وَ رَسُوْلهَ  عُوْنَ اللّٰٰ ٗ  يطُِي ْ َ عَزيِْ زٌ حَكِيْمٌ  ٗ  اللُّٰٰ  سَیََْحََهُُمُ  اوُلٰٰٓىٕكَ  ٗ   6اِنَّ اللّٰٰ

  قائم "

 

ز ا ئی سے ر و کتے ہیں، نمار
ئ 
 ہیں؛ و ہ نیکی کا حکم ذ یتے ہیں، 

 

ا و ر  مؤمن مرذ  ا و ر  مؤمن عور تیں ا ی ک ذ و سرے کے مدذ گار  و  معاو ن

 ل ن

 

ا ر

 

 ی

 

مٹ
ح
 کرتے ہیں۔ یہی و ہ لوگ ہیں جن پ ا للہ تعالیٰ جلد ا پنی ر 

 

 ا ذ ا  کرتے ہیں ا و ر  ا للہ ا و ر  ا س کے ر سول کی ا طا عٹ

 

 کوٰہ

 

کرتے ہیں، ر

ر مائے گا۔ ی لاشبن
ف

ب  ا و ر  حکمت و ا لا ہے۔
ل
 "ن ا للہ غا

 بھی  نیعنی

 

 مہ ذ ا ر ی میں عور ت

 

ز ا ئی سے ر و کنے کی ا جتماعی ذ
ئ 
 معاشرہ ا و ر  

ِ

، ا صلاح

 

جو ا س ن نطرح شری ک ہے  مرذ  کی نخیر کی ذ عوت

 کی ذ لیل ہے کہ ن

 

ر ق کو بھی نی ا ت
ف
ز ے کی تعیین میں فطری 

 

ئ
ا ہم ا س ذ ا 

 

 عمل ہے، ی

 

ز ہ

 

ئ
 ا و ر  ذ ا 

 

 مہ ذ ا ر یون کی بنیاذ  صلاحث ٹ

 

ا سلامی نظام میں ذ

  نہیں کیا گیا۔ن

 

 نظر ا ندا ر

 کے مطابق ہون ن

 

  میں متعین کیا ہے کہ و ہ ا س کی فطرت

 

 کے لیے معاشرت حدو ذ  کو ا س ا ندا ر

 

 نے عور ت

 

 نا و ر ا سلامی تعلیمات

 ن

 

ا ت

 

 کے فطری ر جحای

 

 ر یعہ بھی بنیں۔ ا س سلسلے میں یہ ا صولی نکتہ بھی ا ہم ہے کہ ا سلام نے عور ت

 

 کا ذ

 

 ن

 

ا س کے تحفظ، و قار  ا و ر  سماجی توا ر

و قار  کے  ا و ر   ا س کی شخصیت تحفظ  ا کہ 

 

ی ز ے میں ر کھنے کے لیے ضوا بط مقرر  کیے، 

 

ئ
ذ ا  ی ا و قار   ا و ر   ا ی ک منضبط  ا نہیں  کی نفی نہیں کی بلکہ 
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ا قص ن نسا تھ معاشرے میں ا پنا کرذ ا ر  ا ذ ا  کر سکے۔

 

 کو سمجھنے سے قاصر ہیں ا و ر  ا پنے ی

 

 بنیاذ ی تصور ا ت

 

 ا ن

 

 ہان

 

لیکن ا س کے ی ا و جوذ  معاصر ا ذ

 کرتے ہیں۔

 

 کے مقام پ سطحی ا و ر  غیر منطقی ا شکالات

 

نعقل کی بنیاذ  پ  ا سلام میں عور ت

" مان بننے" پ کرت ہیں نپہلا ا شکال:ن

 

 کی خاص پہچان

 

 مہ ذ ا ر یون پ پہلا ا شکال عور ت

 

 کی فطری ذ

 

ہ و ذ و ذ   عور ت

 

ِ مجید میں ا یسا کوئی نا  من

 

ر ا  ن
ق
کہ 

 کا بنیاذ ی ی ا  خصوصی کرذ ا ر  صرف مان

 

 کرے کہ عور ت

 

 ب
ئ
ا 

 

ا ر ہ موجوذ  نہیں ہے جو یہ ی

 

ی ا س

ص

 

ن

لاحی ی ا  
ن:ن بننا ا و ر  بچون کو جنم ذ ینا ہےو ا ضح ا صط

“There is no term in the Quran which indicates that child bearing is primary to a 

womam.Although it does not restrict the female to functioning as a mother.”
7

 

 مہ ذ ا ر ی ہے۔ ن"

 

 کی بنیاذ ی ذ

 

ا ندہی کرے کہ بچے کو جنم ذ ینا عور ت

 

س

 

ن
 کی 

 

لاح موجوذ  نہیں ہے جو ا س ی ا ت
 مجید میں ا یسی کوئی ا صط

 

ر ا  ن
ق

 کو مان کے کرذ ا ر  ا ذ ا  کرنے سے ر و کتا بھی نہیں ہے۔

 

 عور ت

 

ر ا  ن
ق
 "نا لبتہ 

 

سا نی و جوذ  ن 

 

ن
ا ، بلکہ ا سے ا ی ک مکمل ا 

 

ک محدو ذ  نہیں کری

 

 کو کسی ا ی ک مخصوص حیاتیات ی ا  سماجی کرذ ا ر  ی

 

 عور ت

 

ر ا  ن
ق
 کے مطابق 

 

ا ن

و ذ و ذ  کے ن ہ 

 

ا  من کا بنیاذ ی نکتہ یہ ہے کہ  ا شکال  ا ستعمال کر سکتی ہے۔ا س  ا پنی صلاحیتیں  ا  ہے جو مختلف میدا نون میں 

 

کری کے طور  پ پیش 

 

 

ٹ

 

 کی شناح

 

 ذ ی ک عور ت

 

ز

 

ئ
لاف ہے۔ ن (child bearing) کو صرف تولیدِ نسل

 

سا نیت کے ج

 

ن
 کے مجموعی تصور ِ ا 

 

ر ا  ن
ق
ا  

 

ک محدو ذ  کری

 

ی

 ذ و نون کو ن

 

 میں مرذ  ا و ر  عور ت

 

ر ا  ن
ق
 و ر  ذ یتی ہیں کہ 

 

 پ ر

 

ن"و ہ ا س ی ا ت

 

سا ن

 

ن
 مہ ذ ا ر یون کی بنیاذ  جنس ن ن"نا 

 

کے طور  پ مخاطب کیا گیا ہے ا و ر  ذ

لاقی کرذ ا ر  پ ر  نکے بجائےن

 

 ا و ر  ا ج

 

 کا فطری ی ا  ممکنہ کرذ ا ر  تو ہے، مگر ا سے نتقویٰ، صلاحث ٹ

 

 کے مطابق مان بننا عور ت

 

کھی گئی ہے۔ ا س لیے ا ن

ن"ا س کی ن

 

 می پہچان

 

 کے عمومی پیغام سے ہم ا  ہنگ نہیں۔ "بنیاذ ی ا و ر  لار

 

ر ا  ن
ق
ر ا ر  ذ ینا 

ق
 

 ہ:ن

 

ز

 

ئ
نتنقیدی جا

ز ے ن

 

ئ
 کو ا ی ک منظم ا و ر  ی ا کیزہ ذ ا 

 

سا نی تعلقات

 

ن
ا  ہے، ا سی لیے ا س نے ا 

 

 ز  و  ی ا طن ذ و نون طرح کی ی ا کیزگی کو پسند کری
ہ
ا 

 

ا سلام ط

 کے تمام ر ا ستون کو بند کیا۔ نکاح ذ ر ا صل معاشرے میں عفت و  عصمت کے ن

 

  تعلقات

 

ز

 

ئ
ا جا

 

ر مای ا  ا و ر  ی
ف
میں ر کھنے کے لیے نکاح کو مشرو ع 

لاقی نظم و  ضبط

 

ا  جیسے فتنون کا خاتمہ ا و ر  تحفظ ا و ر  ا ج

 

 ی

 

ا  ہے تو ا س کے نتیجے میں ر

 

 ر یعہ ہے۔ ح ٹ  نکاح کا نظام عام ا و ر  مضبوط ہوی

 

 قائم ر کھنے کا ذ

 نے ن

 

ِ مجید میں ا للہ ر ت  ا لعزت

 

ر ا  ن
ق
ا  ہے کہ 

 

 سے بھی ہوی

 

 ہ ا س ی ا ت

 

ا  ہے۔نکاح کی عظمت ا و ر  ا ہمیت کا ا ندا ر

 

 ہوی

 

ر و ع
ف
معاشرت ی ا کیزگی کا 

ی ا  نسبی ر شتے کو  ا پنی نکسی خونی 

 

ز ا ہِ ر ا سٹ
ئ 
ا نی" 

 

س

 

ن
 کی عظیم ن ن"ن

 

مٹ
ح
ا و ر  ر   

 

ذ ی ا ، لیکن میان بیوی کے ر شتے کو ا پنی قدر ت ر ا ر  نہیں 
ق
 )

 

 ب
ئ
)ا  

سا نین

 

ن
 ر یعے ا 

 

 ذ و ا جی ر شتہ ا لٰہی نظام ا و ر  حکمت پ مبنی تعلق ہے، جس کے ذ

 

 کی و ا ضح ذ لیل ہے کہ ا ر

 

ر مای ا  ہے۔ یہ ا س ی ا ت
ف
ا نیون میں شمار  

 

س

 

ن
 ن

ا ذ ِ ی ا ر ی ن

 

 پیدا  ہوت ہے۔ا ر س

 

مٹ
ح
، محبت ا و ر  ر 

 

 ندگی میں سکون

 

 :تعالٰی ہےر

8الِمِينَ وَمِنْ آیََتهِِ خَلْقُ ٱلسَّمَاوَاتِ وَٱلَأرْضِ وَٱخْتِلَافُ ألَْسِنَتِكُمْ وَألَْوَانِكُمْ إِنَّ فِِ ذٰلِكََ لآیََت  للِْٰعَ 

 

 حاصل کرو ، ا و ر  ا س ن"

 

 کے ی ا س سکون

 

ا کہ تم ا ن

 

 ے پیدا  کیے ی

 

ا نیون میں سے یہ ہے کہ ا س نے تمہار ے لیے تم ہی میں سے جور

 

س

 

ن
ا و ر  ا س کی 

ا نیان ہیں۔ن

 

س

 

ن
 ر کھ ذ ی۔ یقیناً ا س میں غور  و  فکر کرنے و ا لون کے لیے بہت سی 

 

مٹ
ح
 محبت ا و ر  ر 

 

ن"ننے تمہار ے ذ ر میان

 کا بنیاذ ی کام۔۔۔؟؟ن

 

ِ ا و لاذ  عور ت

 

 :نو لاذ ت
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ز 
ئ 
ز ا 
ئ 
 کو ا مور ِ خار جہ میں 

 

 ج د ی د  فکر کے مطابق مرذ  و  عور ت

 

تسلیم کر لیا جائے ن (equal participation) ا گر ی ا لفرص

 ا ذ  کر ذ ی ا  جائے تو ا س کا نتیجہ

 

 ا و ر  ا مور ِ خانہ ذ ا ر ی سے مکمل طور  پ ا  ر

 

ِ ا طفال، ر ضاعٹ

 

 مہ ذ ا ر یون یعنی و لاذ ت

 

 کو ا س کی فطری ذ

 

 نا و ر  عور ت

 ہی معاشرے کی بنیاذ 

 

  کا سن ٹ  بنے گا۔ کیونکہ خاندا ن

 

 ا و ر  بگار

 

 ن

 

ی ا کائی ہے، ا و ر  پور ے خاندا نی، سماجی ا و ر  معاشرت نظام میں شدی د  عدم توا ر

سا نی کے تسلسل کے بغیر ن

 

ن
ا  ا ی ک مسلمہ حقیقت ہے کہ ذ نیا کا نظام نسلِ   ہے۔یہ 

 

ب

 

ئ
 کے ا ستحکام کی ضما

 

ا س ا کائی کا ا ستحکام ہی پور ے تمدن

ن

 

ا و ر  قیامٹ  کا سلسلہ ا للہ تعالیٰ کے حکم سے جار ی ہے 

 

سا ن

 

ن
ا  ک بنی نوع 

 

 ی

 

ا  ح سلام سے لے کر 
ل
ا  ا  ذ م علیہ   

 

ک ن نقائم نہیں ر ہ سکتا۔ حضرت

 

ی

ر ہتی ن ذ و سری نسل کو منتقل ہوت  ذ ا ر ی ا ن   مہ 

 

ذ ا ی ک نسل کی   ر یعے 

 

ذ ا ی ک فطری حقیقت ہے جس کے  ر ہے گا۔ نسلون کا تسلسل  جار ی 

 مہ ذ ا ر ی نہیں ہے ا و ر  ا سے مکمل طور  پ ا مور ِ خار جہ میں مصرو ف ن

 

 کی بنیاذ ی ذ

 

ِ ا طفال عور ت

 

ہیں۔ا ت  ا گر یہ تصور  کر لیا جائے کہ و لاذ ت

 کا فطری ا و ر  نکر ذ ی ا  جائے، تو بنیاذ ی

 

ا  ہے کہ نئی نسل کی پیدا ئش ا و ر  پو ر س

 

نبنیاذ ی نظام کہان سے پور ا  ہوگا؟ن سوا ل یہ پیدا  ہوی

ر ے سے ن
ط

 

ح
سا نی تسلسل ا و ر  معاشرت بقا کا نظام شدی د  

 

ن
ر ا ر  ذ ے ذ ی جائے تو ا 

ق
 مہ ذ ا ر ی غیر مؤثر ی ا  غیر ضرو ر ی 

 

ا گر یہ فطری ذ

 کے مخصوص فطری ن

 

 کرت ہیں کہ عور ت

 

ب
ل
ذ لا پ   

 

ی ا ت ا س  و ن 

 

 ث
ن

 

ی
ا و ر  معاشرت حقیقت  ، عقل 

 

گا۔ا س لیے فطرت ذ و چار  ہو جائے 

ر ا ئض کو محض سماجی تصور  ی ا  ج د ی د  فکر کی ن
ف

 قائم ہے۔

 

 ن

 

 کی بقا ا و ر  توا ر

 

سا نی تمدن

 

ن
ر ا ئض پ ا 

ف
  نہیں کیا جا سکتا، کیونکہ ا نہی 

 

 بنیاذ  پ نظرا ندا ر

سا نی:ن

 

ن
 بنی نوع ا 

 

 ب
ئ
نو جوذ ِ مقصد

ا ذ ِی ا ر ی تعالٰی ہے کہ         

 

ر مای ا ۔ا ر س
ف
 کو تخلیق 

 

سا ن

 

ن
لافت کیلئے ا 

 

 و  ج

 

 ب
ئ
 ا للہ تعالیٰ نے ا پنی نیا

9وَإِذْ قاَلَ ربَُّكَ للِْمَلائَِكَةِ إِنِّٰ جَاعِلٌ فِِ ٱلَأرْضِ خَلِيفَة  

 

۔"ن ب 

 

ئ
ا 

 

 مین میں ا ی ک ی

 

ر شتون کو کہ میں بنانے و ا لا ہون ر
ف
ن"ا و ر  ح ٹ  کہا تیرے ر ت  نے 

ک محدو ذ  نہیں ر ہتے ن

 

سا نون ی

 

ن
 صرف ا 

 

 ا نجام ذ ے تو ا س کے مثبت ا ثرا ت

 

د مات

 

 ج

 

 ن

 

 کے مطابق متوا ر

 

 فطرت
ِ
یہ خلیفہ ا گر نظام

 کے

 

سا نی ا عمال، چاہے و ہ خیر پ مبنی ہون ی ا  شر پ، ا پنے ا ثرا ت

 

ن
 ا س سے مستفید ہوت ہے۔ ا 

 

، چرند و  پند سمیت پور ی کائنات

 

ا ت

 

 نبلکہ حیوا ی

ا ذ ِ ی ا ر ی تعالٰی نا عتبار  سے پور ی ذ نیا کے ن

 

ا ر س ا  ہے، جیسا کہ 

 

ر مای
ف
ِ مجید بھی ر ہنمائی 

 

ر ا  ن
ق
  ہوتے ہیں۔ ا س حقیقت کی طرف 

 

ا ندا ر ا ثر  نظام پ 

 :ہے

 10يَ رْجِعُونَ  ظَهَرَ ٱلْفَسَادُ فِِ ٱلْبَِٰ وَٱلْبَحْرِ بِاَ كَسَبَتْ أيَْدِى ٱلنَّاسِ ليُِذِيقَهُمْ بَ عْضَ ٱلَّذِى عَمِلُواْ لعََلَّهُمْ 

ا کہ و ہ پھر ا  ئیں۔"ن

 

 ہ ا نکے کام کا ی

 

ر
م
و   کچھ 
ک

 

ی
ل پڑی ہےخرا بی جنگل میں ا و ر  ذ ر ی ا  میں لوگون کے ہاتھ کی کمائی سے چکھنا چاہیے ا 

ن 
 ھ
پ

ن"

، ن

 

 ن

 

 ذ یتا ہے تو ا س کے نتیجے میں معاشرے میں توا ر

 

ر و ع
ف
ا و ر  صالح ر و یون کو ذ نیا میں   

 

 ح ٹ  ا چھی ا قدا ر ، مثبت ر و ا ی ا ت

 

سا ن

 

ن
ا 

ا و ر  نسلِ ن ذ ی ا  جائے،   سے ہٹا 

 

 ب
ئ
ا و ر  و جوذ ی مقصد  کو ا س کی بنیاذ ی فطری 

 

سا ن

 

ن
ا  ز عکس ا گر 

ئ 
ا  ہنگی پیدا  ہوت ہے۔ا س کے  ا و ر  ہم  ا عتدا ل 

 جیسےن

 

سا نی کی تربیت و  پو ر س

 

ن
ا  ہے۔ نا 

 

 ز  ہوی
ہ
ا 

 

 میں ط

 

  کی صور ت

 

 می نتیجہ معاشرت بگار

 

 بنیاذ ی نظام کو کمزو ر  ی ا  غیر مؤثر بنا ذ ی ا  جائے، تو ا س کا لار

ا و ر  ن  

 

 ن

 

ا و ر  ر فتہ ر فتہ پور ے معاشرے میں عدم توا ر  کا شکار  ہوت ہیں، 

 

 پھوت

 

ا قدا ر  ٹوت ا  ہے، 

 

ا ذ ا ر ہ کمزو ر  پڑی  کا 

 

 میں خاندا ن

 

ا یسی صور ت

ا  ہے۔ن فساذ  جنم لیتا ہے، جو خشکی

 

 ی

 

 چھور

 

 ز  جگہ ا پنے ا ثرا ت
ہ
ز  
ئ 
 و  تری یعنی بحر و  

 کا محل:ن

 

 ب
ئ
 تخلیقِ بشر

 

نعور ت
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ر مای ا  کہ: ن        
ف
ا ذ  

 

 کی تخلیق کے بنیاذ ی  مقاصد کے ی ا ر ے میں ا ر س

 

نا للہ تعالیٰ نے عور ت

هَا فَ لَماَّ تَ غَشَّاهَا حََلََتْ  هَا زَوْجَهَا ليَِسْكُنَ إلِيَ ْ حََْلا  خَفِيفا  فَمَرَّتْ بهِِ فَ لَمَّآ أثَْ قَلَتْ  هُوَ ٱلَّذِى خَلَقَكُمْ مِٰن ن َّفْس  وَاحِدَة  وَجَعَلَ مِن ْ

تَ نَا صَالِِا  لَّنَكُونَنَّ مِنَ ٱلشَّ  مَُا لئَِنْ آتَ ي ْ 11اكِريِنَ دَّعَوَا ٱللََّّ رَبََّّ

 

 سے ا و ر  ا سی سے

 

 ھانکا ن "و ہی ہے جس نے تم کو پیدا  کیا ا ی ک جان

 

 کو ذ

 

ا کہ ا س کے ی ا س ا  ر ا م پکڑے،پھر ح ٹ  مرذ  نے عور ت

 

 ا  ی

 

بنای ا  ا س کا جور

ل تو چلتی پھرت ر ہی، ا س کے سا تھ،پھر ح ٹ  بوجھل ہو گئی تو ذ و نون نے ا للہ کو پکار ا  ا پنے ر ت  کو کہ ا گر تو ہم کو بخشن
م
ح

ل ر ہا ہلکا سا 
م
ح

ھلا ن
 

پ

 گا،

نتو ہم تیرا  شکر کریں۔"ن

 ہو ن    

 

 میں سے ا ی ک مقصد یہ ہے کہ  ا س کا و جوذ  سرا ی ا  محبت و  موذ ّت

 

 ب
ئ
 کے مقصدِ و جوذ 

 

ِ مبار کہ سے معلوم ہوا  کہ عور ت

 

 ب
ئ
ا س ا  

 ہے۔ن

 

 حیات

 

ث فہ

 

ظ
 کا و 

 

 کرہ ہے کہ یہ   عور ت

 

د

 

 میں ا و لاذ  کا بھی ی

 

 ب
ئ
 ا سی ا  

 

 و  چین مہیا کرے  ذ و سری ی ا ت

 

 ز  کو سکون
ہ
نجو شو

ر مای ا  کہ:ن
ف
ا ذ  

 

 کے ی ا ر ے میں ا ر س

 

 ب
ئ
نذ و سری جگہ تخلیقِ بشر

هَا  هُمَا رجَِالا  كَثِیَا  وَنِسَآء    زَوْجَهَايٰٰيَ ُّهَا ٱلنَّاسُ ٱت َّقُواْ ربََّكُمُ ٱلَّذِى خَلَقَكُمْ مِٰن ن َّفْس  وَاحِدَة  وَخَلَقَ مِن ْ 12وَبَثَّ مِن ْ

 

 ذ و نون سے مرذ  ا و ر  

 

ن لائے ا ن
 ھ
پ

 ا  ا و ر  

 

 سے ا و ر  ا سی سے پیدا  کیا ا س کا جور

 

 ر تے ر ہو ا پنے ر ت  سے جس نے پیدا  کیا تم کو ا ی ک جان

 

"ا ے لوگو!ذ

نعور تیں۔"ن

ا  ذ م کے  ا و لاذ ِ  ا و ر   سا نی کی ا بتدا ء 

 

ن
ا   ر یعے نسلِ 

 

ذ سلام کے 
ل
ا   حوا  علیہا 

 

ا و ر  حضرت سلام 
ل
ا  ا  ذ م علیہ   

 

ِ مبار کہ میں حضرت

 

 ب
ئ
ا   ا س 

 ندگی ا و ر  نسل کا نظام ا تفاقی ن

 

سا نی ر

 

ن
ا  ہے کہ ا 

 

 کرہ ملتا ہے۔ ا س سے یہ و ا ضح ہوی

 

د

 

نہیں بلکہ ا ی ک منظم ا و ر  ا لٰہی منصوبے کے تحت ن نعملسلسلے کا ی

ا ر یخ کے لیے ا ی ک بنیاذ ی ا صول کی 

 

سا نی ی

 

ن
ک محدو ذ  نہیں بلکہ پور ی ا 

 

 حوا ؑ ی

 

 ا  ذ مؑ ا و ر  حضرت

 

 ز  یہ سلسلہ صرف حضرت
ہ
قائم کیا گیا ہے۔ بظا

سا نی کا تسلسل قائم ر ہتن

 

ن
ا   کے ی ا ہمی تعلق سے ہی نسلِ 

 

ا  ہے، جس کے مطابق مرذ  و  عور ت

 

ھن
ک

 ن نحیثیت ر 

 

ہے۔ا س پس منظر میں یہ ی ا ت

ا    ہے کہ 

 

 کرہ موجوذ  نبھی سمجھنے کی ضرو ر ت

 

د

 

ی و ا ضح  کا   کے بنیاذ ی کرذ ا ر  کے طور  پ مان بننے 

 

ِ مجید میں عور ت

 

ر ا  ن
ق
و ذ و ذ  کا یہ کہنا کہ  ہ 

 

من

ا  ہے کہ بچے کی پیدا ئش کا ا صل محل ن

 

نہیں، ا ی ک محلِ نظر موقف ہے۔ کیونکہ ا گر حقیقتِ حال پ غور  کیا جائے تو بنیاذ ی سوا ل یہ پیدا  ہوی

 کیا ہے؟ن

  ر حمِ ماذ ر  ہے، جہان نو ماہ کے 

 

ز
ک
سا نی تخلیق کا ا بتدا ئی مرحلہ ا و ر  بچے کی نشوو نما کا بنیاذ ی مر

 

ن
و ا ضح ا و ر  فطری جوا ت  یہی ہے کہ ا 

ا عتبار  سے مسلم ہے سا ئنسی  ا  ہے۔ یہ حقیقت  

 

ی ا ی و جوذ  تشکیل  سا نی 

 

ن
ا  ا ی ک مکمل   ر یعے 

 

ذ ا و ر تدر یجی عمل کے  ِ مجید میں بھی مختلف ن ن 

 

ر ا  ن
ق

 

 

ز
ک
سا نی کے ا ی ک بنیاذ ی ا و ر  مر

 

ن
ا ر ہ کیا گیا ہے، جہان مان کے و جوذ  کو تخلیقِ ا 

 

سا نی تخلیق کے ا س مرحلہ و ا ر  نظام کی طرف ا س

 

ن
 پ ا 

 

ی نمقامات

 کیا گیا ہے۔ن

 

 و سیلے کے طور  پ بیان

 ن

 

 حیات
ِ
ا و ر  عملی نظام  کرذ ہ تخلیقی، فطری 

 

 کے بیان

 

ر ا  ن
ق
 کے بنیاذ ی کرذ ا ر  سے غیر متعلق ہے، 

 

 ا  یہ کہنا کہ مان بننا عور ت

 

ہدٰ
ل

 کے مجموعی فہم سے ہم ا  ہنگ ذ کھائی نہیں ذ یتا۔ن

ُ أَخْرَجَكُم مِٰن بطُوُنِ أمَُّهَاتِكُمْ لاَ تَ عْلَمُونَ شَيْئا  وَجَعَلَ لَكُمُ ٱلْسَّمْعَ وَٱلأبَْصَارَ وَٱلأفَْئِ  13دَةَ لعََلَّكُمْ تَشْكُرُونَ وَٱللَّّ

ن
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 مانو۔ن

 

ا کہ تم ا حسان

 

 ا و ر  ا  نکھیں ا و ر  ذ ل ،ی

 

ن"ن"ا و ر  ا للہ نے تم کو نکالا تمہار ی مان کے پیٹ سے نہ جانتے تھے تم کسی چیز کو ا و ر  تم کو کان

ر مای ا  کہ:ن
ف
ا ذ  

 

نا و ر  ذ و سری جگہ جنین کے مختلف ا ذ و ا ر  کے ی ا ر ے  میں ا ر س

نَ ٱلْبَ عْثِ فإَِنََّّ خَلَقْنَاكُمْ مِٰن تُ راَب  ثَُُّ مِن نُّطْفَة  ثَُُّ مِنْ  َ   يٰٰيَ ُّهَا ٱلنَّاسُ إِن كُنتُمْ فِِ ريَْب  مِٰ لََّقَة  وَغَیَِْ مُُّلََّقَة  لنُِٰ بَينِٰ عَلَقَة  ثَُُّ مِن مُّضْغَة  مُُّّ

لُغُوۤاْ أَشُدَّكُمْ لَكُمْ وَنقُِرُّ فِِ ٱلَأرْحَامِ مَا نَشَآءُ إِلََٰ أَ  جَل  مُّسَمًّى ثَُُّ نُُْرجُِكُمْ طِفْلا  ثَُُّ لتَِ ب ْ
14

ن

 نقشہ بنی ہوئی سے،ا س ن

 

 کی بوٹی نقشہ بنی ہوئی سے ا و ر  بدو ن

 

ٹ

 

 سے پھر گوس

 

"ہم نے تم کو بنای ا  مٹی سے پھر    قطرہ سے،پھر جمے پوئے خون

ن

 

ک،پھر تم کو نکالتے ہیں لڑکا پھر ح ٹ  ی

 

 معین ی

 

ب
ق
ک کہ نو ا سطے کہ تم کو کھول کر سنا و یں ا و ر  ٹھہرا  ر کھتے ہیں ہم پیٹ میں جو کچھ چاہیں ا ی ک و 

 و ر  کو ۔"نپہنچو

 

  ا پنی جوا نی کے ر

ی ا  سا نی کیا جا سکتا ہے کہ ن  کے بنیاذ ی کرذ ا ر  کا تعین 

 

ا ظہر من ا لشمس ہیں۔جن سے عور ت  جو 

 

ا  ی ا ت و ا ضح   ی ا ک میں مذکور    

 

ر ا  ن
ق

 کا بہترین ر و ت  مان بننا ہے۔ن

 

نعور ت

 کا کمال:ن

 

نعور ت

  ا و ر  کمال کا سن ٹ  ہے۔ ا سلام نے خاندا نی نظام کو غیر معمولی ا ہمیت ذ ی ہے ا و ر  

 

 کے لیے ا ی ک عظیم ا عزا ر

 

ا  عور ت

 

بچے پیدا  کری

 میں جو مقام ن

 

ر ا ر  ذ ی ا  ہے۔ خصوصاً مان کے کرذ ا ر  کو ا سلامی تعلیمات
ق
 و ا لا عمل 

 

ن لٹ

 

فض
 

 

 ب
ئ
 کو و ا لدین کے لیے نہا

 

ا و لاذ  کی تربیت و  پو ر س

ا و ر  و ہ کسی   کا ن نحاصل ہے، 

 

 ب
ئ
ر 
ق
ا و ر   ا حترا م   ی ا ذ ہ عظمت، 

 

ر  کے تمام ر شتون میں مان کا ر شتہ سٹ  سے 

 

ر شتے کو نصیب نہیں ہوا ۔عور ت

 کی و ا ضح ذ لیل ہے ن

 

ر ا ر  ذ ی ا  گیا ہے، جو ا س ی ا ت
ق
 کو مان کے قدمون تلے 

 

ٹ

 

حامل ہے۔ ا سلام نے مان کے مقام کو ا س قدر  بلند کیا ہے کہ ح ث

لاقی تشکیل میں مان

 

سا نی تربیت ا و ر  ا ج

 

ن
ا ئید نکہ ا 

 

 ِ عمل سے بھی ا س حقیقت کی ی

 

ا  ہے۔ نبی کریم صلى الله عليه وسلم کے طرر

 

ھن
ک

ن کا کرذ ا ر  بنیاذ ی حیثیت ر 

  ذ یتیں تو ن

 

 میری و ا لدہ مجھے ا  و ا ر

 

  کے ذ و ر ا ن

 

ر مای ا  کہ ا گر نمار
ف
ا ذ  

 

ک کہ ا  ت  صلى الله عليه وسلم نے ا ر س

 

ہوت ہے کہ و ا لدہ کا حق ا نتہائی عظیم ہے؛ یہان ی

ا ۔ ا سی طر

 

 میں حاضر ہو جای

 

د مٹ

 

 کی ج

 

  کر ا ن

 

  تور

 

 ی ا ذ ہ حق کس کا ہے، ا  ت  صلى الله عليه وسلم نے تی نمیں نمار

 

ح ا ی ک صحابی کے سوا ل پ کہ سٹ  سے ر

 ن ا ء کرا م علیہم
ن

 

ی
ا   لِ غور  ہے کہ ذ نیا میں جتنے بھی 

ی
ر مای ا ۔یہ حقیقت بھی قا

ف
 

 

ا و ر  چوتھی مرتبہ و ا لد کا حق بیان ر مای ا  
ف
 کر 

 

سلام نمرتبہ مان کا ذ
ل
ا   

سا نیت کو ا من، عدل ا و ر  خیر کا پیغام ن

 

ن
و ن نے ا 

ہ

 

پ
 ہوئے، ا 

 

 ن کے نمبعوت

 

 کی ماو

 

 ا ن

 

ز ا ہِ ر ا سٹ
ئ 
 ا و ر  تربیت 

 

 عظیم ہستیون کی پو ر س

 

ذ ی ا ۔ ا ن

سلام کے
ل
 ن ا ء کرا م علیہم ا 

ن

 

ی
 سے ا 

 

لاقی تشکیل میں بنیاذ ی کرذ ا ر  ا ذ ا  کیا۔ ا س لحاط

 

 کی ا بتدا ئی نشوو نما ا و ر  ا ج

 

 ن نہاتھون ہوئی، جنہون نے ا ن
ِ
پیغام

 ن کی تربیت کا ا ثر بھی نمای ن

 

 کی ماو

 

 میں ا ن

 

ر و ع
ف
 و  ا من کے 

 

 ب
ئ
ا مل ہے۔ہدا 

 

 ا ن طور  پ س

 ا  ن

 

ہدٰ
ل

 ی  نا و ر فطری ا و ر  سماجی ا عتبار  سے ا ہم ہے نمان کا کرذ ا ر  ن

 

ز
ک
سا نی معاشرے کی بنیاذ و ن میں مر

 

ن
لاقی ا عتبار  سے بھی ا 

 

ذ ینی ا و ر  ا ج

 مہ ذ ا ر ی کا تسلسل ہے جو ا ی ک بلندن

 

 ا سی عظیم ذ

 

ا  ہے، ا و ر  ا و لاذ  کی پیدا ئش و  پو ر س

 

ھن
ک

 ہےنحیثیت ر 

 

 ۔ن مرتبہ ا و ر  کمال کی علامٹ

نذ و سرا  ا شکال:ن

ہ و ذ و ذ  ن

 

، خصوصاً مان کی فطری ا و ر  ذ ا ئمی ن نہیںت نا ی ک ا ہم نکتہ یہ پیش کرنا  من

 

 ا و ر  ذ یکھ بھال کو صرف عور ت

 

کہ بچون کی پو ر س

 کو ا گر صرف تولید

 

ٹ

 

 کی شناح

 

ا ی ک محدو ذ  تصور  ہے۔ ا س نقطۂ نظر کے مطابق عور ت ر ا ر  ذ ینا 
ق
 مہ ذ ا ر ی 

 

ا و ر   (reproduction) ذ

 کے ن

 

سا نی حیثیت ا و ر  و سیع تر سماجی کرذ ا ر  کو محدو ذ  کرنے کے مترا ذ ف ہوگا۔ ا ن

 

ن
ک محدو ذ  کر ذ ی ا  جائے تو یہ ا س کی ا 

 

 ی

 

ٹ

 

بچون کی نگہدا س



 

 ء 2026جون،   –(، جنوری  1)25معارفِ اسلامی ؛ 

1
2
2

 

 ن

 

 ا ذ  ا و ر  عور ت

 

 ی ا ذ ہ ا  ر

 

 مہ ذ ا ر یون کی تقسیم میں مرذ  کو نسبتاً ر

 

ا  ہے، جس کے تحت ذ

 

 ی ا ی ا  جای

 

 ن

 

 ِ فکر میں ا ی ک طرح کا عدم توا ر

 

 ذ ی ک ا س طرر

 

ز

 

ئ

ا  ہے۔ن

 

 ی ا ذ ہ ی ا بند سمجھ لیا جای

 

 کو ر

ہ و ذ و ذ  لکھتی ہیں کہ:   

 

نا  من

“Child caring is not an eternal characteristic of all females.”
15

 

ا  تمام خوا تی کی ا بدی خصوصیت نہیں ہے۔"ن

 

ن"بچون کی ذ یکھ بھال کری

 ہن

 

ز

 

ئ
 :تنقیدی جا

 مہ ذ ا ر ی کو ج د ا  کرنے کا کیا مفہوم ہے؟ یہ ا ی ک بنیاذ ی سوا ل ہے 

 

 کی ذ

 

 کی پو ر س

 

ِ ا طفال ا و ر  ا ن

 

ی ا لفعل عور تون سے و لاذ ت

ا و ر  خاندا نی کرذ ا ر  سے ہٹا کر ن ز  ا س کے فطری، حیاتیات 

 

کن
ا   مہ ذ ا ر ی کو 

 

ذ  کی بنیاذ ی 

 

جس پ غور  ضرو ر ی ہے۔ فکرِ ج د ی د  کے مطابق عور ت

 ی ا ذ ہ تر معاشی ا و ر  سماجی سر

 

 پ بحث پیدا  نر

 

ٹ

 

 کی ا صل شناح

 

ک محدو ذ  ی ا  منتقل کرنے کی کوشش کی جات ہے۔ ا س تصور  میں عور ت

 

گرمیون ی

 مہ ذ ا ر ی معاشی و  سماجی سرگرمیان

 

ا  ی ا  ا س کی بنیاذ ی ذ سا نی کی بقا ہے نگھر ن ننہیں بلکہن نہو جات ہے کہ 

 

ن
ا  ا و ر  نجبکہ۔نا و ر  نسلِ   

 

سا نی فطرت

 

ن
ا   ا گر 

ی ن ا و ر  نمعاشرت حقیقت کو ذ یکھا جائے تو یہ  ا و لاذ    ا سے نکاح، 

 

 ی ا ت

 

ج د ا و ر    

 

ا حساسا ت ا س کے   ،

 

 ا ح

 

ر
م
 کا طبعی 

 

و ا ضح ہوت ہے کہ عور ت  

 

ا ت

  کا نتیجہن

 

 می ا و ر  نمای ا ن پہلو ہے، جو کسی مصنوعی تعلیم ی ا  سماجی ذ ی ا و

 

 کا ا ی ک لار

 

 نہیں نخاندا نی نظام کی طرف مائل ر کھتے ہیں۔ مامتا ا س کی فطرت

 ا و ر  سماجی مقام نبلکہ ا ی ک فطری حقیقت ہے۔ ا سی لیے عام مشاہد

 

 ی ہوت ہے، مان کے و قار ، عزت

 

ز
ئ 
ا  ہے کہ ا و لاذ  جون جون 

 

ہ بھی یہی بتای

ر ا ر  ی ا تے ہیں۔ن
ق
 

 

 مہ ذ ا ر ی کے بجائے ا س کی ا  نکھون کی ٹھنڈک ا و ر  ذ ل کا سکون

 

ا  ہے، نہ کہ کمی۔ بچے مان کے لیے بوجھ ی ا  ذ

 

 میں ا ضافہ ہوی

سلام ن
ل
 مریم علیہا ا 

 

 کے بعد حضرت

 

سلام کی و لاذ ت
ل
 عیسیٰ علیہ ا 

 

 کی ر و ح سے بھی ہم ا  ہنگ ہے۔ حضرت

 

ٹ

 

 و  سن

 

ر ا  ن
ق
یہی تصور  

 :نکو جو تسلی ا و ر  ر ہنمائی عطا کی گئی

16فَكُلِى وَٱشْرَبِِ وَقَ رٰىِ عَيْنا  

ن

نا ت  کھا ا  و ر  پی ا و ر  ا  نکھ ٹھنڈی  ر کھ۔"ن"

نُ هَا وَلاَ تََْزَنَ  هِ كَىْ تَ قَرَّ عَي ْ 17فَ رَدَدْنََّهُ إِلََٰ أمُِٰ

ن

ں نہ ہو۔"ن کی مان کی طرف کہ ٹھنڈی ر ہے ا سن کو ا س ن"پھر ہم نے پہنچا ذ ی ا  ا سن
 
مگن

 

غ

نکی ا  نکھ ا و ر  

ا  ہے۔ ن

 

ھن
ک

 ی حیثیت ر 

 

ز
ک
 بنیاذ ی ا و ر  مر

 

 ب
ئ
 ا و ر  ا بتدا ئی تربیت میں مان کا کرذ ا ر  نہا

 

ٹ

 

بچے کی پیدا ئش کے بعد ا س کی صحیح نگہدا س

ی ا و ر  نفسیات تربیت میں بھی ن

 

ہ ی

 

 

 ی ا ت و ا بستگی و ہ عناصر ہیں جو بچے کی جسمنی نشوو نما کے سا تھ سا تھ ا س کی ذ

 

 ا و ر  ج د

 

 ب
ئ
ر 
ق
مان کی شفقت، 

  ی ا  گھرو ن میں ا  ی ا  ر کھنا، ا س فطری ا و ر  ہمہ جہت نکلیدی کرذ ا ر  ا ذ ا  کرن

 

 ے کیئر سینٹرر

 

ی ذ  
ی ن ی

تے ہیں۔ یہی و جہ ہے کہ محض سہولتی نظام، جیسے 

ے۔ن

 

سکث
ے ہیں، لیکن مان کی جگہ پور ی طرح نہیں لے 

 

سکث
ر ا ہم کر 

ف
 تو 

 

ب
ل
 و قتی سہو

 

ے۔ یہ ا نتظامات

 

سکث
 تعلق کا مکمل نعم ا لبدل نہیں بن 

 ر کھا جائے۔ ن

 

 ا و ر  حکمت کو ملحوط

 

 ن

 

 ذ یتے ہیں کہ ا و لاذ  کے معاملے میں توا ر

 

 ت

 

 کی ا جار

 

لام ا و ر  عقلِ سلیم ذ و نون ا س ی ا ت
ا لبتہ ا س

 ن

 

 ب
ئ
 سے ا و لاذ  کی منصوبہ بندی، ا و ر  خصوصاً مان کی صحت کا خیال ر کھنا نہا

 

ٹ  و قفہ، میان بیوی کی ی ا ہمی مشاو ر ت
 مناس

 

بچون کے ذ ر میان
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سا نی ا و ر  غیر ا سلامی ر و یہ ہے، ا سی طرح بیٹی کی پیدا ئش پ طعن و  تشنیع

 

ن
 کو بچے پیدا  کرنے و ا لی مشین سمجھنا ا ی ک غیر ا 

 

 نضرو ر ی ہے۔ عور ت

ا  ہےن

 

ا  ہے، جس کی ا سلام سختی سے نفی کری

 

 کی عکاسی کری

 

ا ر ا ضی کا ا ظہار  بھی جاہ لانہ سوح

 

نی ا  ی

 بھی ا ختیار ی ہے

 

ہ و ذ و ذ  لکھتی ہے کہ  بہت چھوٹے بچے کی بنیاذ ی پو ر س

 

ن:ا  من

“If instead a couple or a mother decides to give(the) 
children out to nurse,it is no sin for you.[2:223]Thus the 

basic nursuring of even the very young child is 

optional.”
18

 

ا ہ نہیں۔ ن"

 

 ا  ی ا  مان یہ فیصلہ کرے کہ بچے کو ذ و ذ ھ ی لانے کے لیے کسی ا و ر  کے سپرذ  کر ذ ے تو ا س میں تم پ کوئی گن

 

پھر ا گر کوئی جور

ر ا ر  ذ ی گئی ہے۔ن2:223]
ق
 بھی ا ختیار ی 

 

 "ن[ ا س طرح بہت چھوٹے بچے کی بنیاذ ی پو ر س

 ک 

 

ا ر

 

ی ا و ر   ا یسی حساس   مانہ، 

 

ر کا   ندگی، خصوصاً شیر خوا ر گی 

 

ر ا بتدا ئی  ا ۔ بچے کی 

 

ھن
ک

ر   تربیت سے مطابقت نہیں 
ِ
یہ تصور  فطری نظام

 ن

 

 ن

 

ذ ا ر ی سمجھنا بچے کی متوا ر  مہ 

 

ذ ا ی ک ا ختیار ی  ا گزیر ہوت ہے۔ ا س مرحلے کو 

 

ا و ر  محبت ی ا  ہے جہان مان کی موجوذ گی، ا س کی توجہ 

 

مرحلہ ہوی

 ذ ہ ہو سکتا ہےننشوو نما کے لیے 

 

نکہ خاندا نی نظام کی جڑو ن کو بھی کمزو ر  کر سکتا ہے۔ن ا و ر نقصان

 یہ ہے کہ

 

(بچے کی ن   ذ و سری ی ا ت

 

ٹ

 

 )تربیت و  نگہدا س

 

ا (ا و ر  ن نپو ر س

 

 )ذ و ذ ھ ی لای

 

ذ و  ا لگ ا و ر  مستقل ا مور  ہیں، جنہیں ن نر ضاعٹ

 کے ن

 

 کو عمومی پو ر س

 

 ب
ئ
ا    سے متعلق 

 

ا سی مقام پ خلطِ مبحث کیا ہے کہ ر ضاعٹ و ذ و ذ  نے  ہ 

 

ا  من  نہیں۔ 

 

ذ ر سٹ ا ی ک ہی مفہوم میں لینا 

 ہوا  ہے۔ن

 

ِ مجید میں یہ حکم ا ی ک خاص سیاق و  سباق میں بیان

 

ر ا  ن
ق
مفہوم پ محمول کر لیا، حالانکہ 

19

ن

ی ا  کسی و جہ  ا چاقی ہو جائے، 

 

 ی

 

ِ حال سے ہے ح ٹ  میان بیوی کے ذ ر میان

 

 کا تعلق ا س صور ت

 

ا  ی ا ت  و ا لی 

 

ا صل میں ر ضاعٹ

ا  ممکن نہ ر ہےن

 

 ن—سے مان کے لیے بچے کو ذ و ذ ھ ی لای

 

 میں شریعت نے بچے کے حق کو محفوط

 

لًا طبی عذر  ی ا  ذ یگر مجبور ی۔ ا یسی صور ت

 

ن
م

 مہ ذ ا ر ی عائد کی

 

ہے کہ و ہ بچے کے لیے ذ و ذ ھ ی لانے کا متباذ ل ا نتظام کرے، یعنی کسی ذ ا یہ )نرس( کا بندو بست ن نر کھنے کے لیے ی ا ت  پ یہ ذ

ا و ر  تربیت کو ن  

 

 کا مقصد یہ نہیں کہ بچے کی مکمل پو ر س

 

 ب
ئ
ا    ا  ا س 

 

ہدٰ
ل
 کے  ن"ا ختیار ی"کرے۔

 

ر ا ر  ذ ے ذ ی ا  گیا ہے، بلکہ صرف ر ضاعٹ
ق

، ترن

 

 کی گئی ہے۔ پو ر س

 

 ا و ر  گنجائش بیان

 

ب
ل
 مہ ذ ا ر ی ہے، نمخصوص پہلو میں سہو

 

بیت، شفقت ا و ر  ا بتدا ئی نشوو نما ا ی ک و سیع ا و ر  ہمہ جہت ذ

 ا ستدلال نہیں۔ن

 

ر ا ر  ذ ینا ذ ر سٹ
ق
 پ قیاس کر کے ا ختیار ی 

 

 جسے محض ر ضاعٹ

نتیسرا  ا شکال:ن

ہ و ذ و ذ  کا تیسرا  ا شکال یہ ہے کہ و ر کنگ و و من ن

 

ہ و ذ و ذ  لکھتی ہیں  نا  من

 

 ا لنا غیر منصفانہ ر و یہ ہے۔ ا  من

 

 مہ ذ ا ر ی ذ

 

پ گھر کی سا ر ی ذ

نکہ:

“In families wher both husband and wife are providing 
for the material maintenance of the family,it is an unfair 

burden for the woman to be solely charged with all 

housework.”
20 
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 ا ل ر ہے ہون، یہ ا ی ک غیر منصفانہ بوجھ ہے کہ گھر ن"

 

 میں حصہ ذ

 

ا یسے خاندا نون میں جہان میان ا و ر  بیوی ذ و نون گھر کے معاشی ا خرا جات

 ا ل ذ ی جائے۔ن

 

 پ ذ

 

 مہ ذ ا ر ی صرف عور ت

 

ن"نکے تمام کامون کی ذ

 ہ:ن

 

ز

 

ئ
نتنقیدی جا

ی ا  ن   

 

ن ا ر

 

ا من ذ ا ر ی ا ن عائد ہوت ہیں۔ یہ تقسیم کسی   مہ 

 

ذ ا لگ  ا لگ   مے 

 

 ذ و نون کے ذ

 

ا و ر  عور ت فطری تقسیمِ کار  کے پیشِ نظر مرذ  

 مہ

 

ا ی ک ا ہم نکتہ یہ ہے کہ ذ  کے تقاضون کے مطابق ہے۔ یہان 

 

 ن

 

ا و ر  معاشرت توا ر  

 

، صلاحث ٹ

 

سا نی فطرت

 

ن
ا  ز تری کی بنیاذ  پ نہیں بلکہ 

ئ 
 

ذ ا ر ی کو ن  مہ 

 

ذ ا پنی ا صل  ا ی ک   میں سے کوئی 

 

و  عور ت ( ذ و  مختلف چیزیں ہیں۔ا گر مرذ  

 

د مٹ

 

ا ضافی ج و    

 

 )تعاو ن

 

ا حسان ا و ر    )

 

ر ص
ف
ذ ا ر ی )

 ا و ر  حسنِ ن

 

 کرے تو یہ یقیناً ا حسان

 

 کار  میں، شرعی حدو ذ  کے ا ندر  ر ہتے ہوئے، تعاو ن

 

ز ہ

 

ئ
  سے ا ذ ا  کرتے ہوئے ذ و سرے کے ذ ا 

 

ا حسن ا ندا ر

 ہے، جس سےن

 

 کی علامٹ

 

ا  نمعاشرت

 

ن"ہے۔ لیکن ا گر یہی ن گھر کا ماحول بہتر ہوی

 

 ا لنے لگے تو و ہ ن ن"ا حسان

 

 مہ ذ ا ر یون میں خلل ذ

 

ا پنی بنیاذ ی ذ

ا  ہے۔ن

 

 کا سن ٹ  بن جای

 

 ن

 

 توا ر
ِ
 نہیں ر ہت بلکہ عدم

 

 ا حسان

ا  ذ ا نشمندی نہیں بلکہ ا ی ک ن

 

  کر کے صرف ا ضافی کرذ ا ر  ا ذ ا  کرنے کی کوشش کری

 

 مہ ذ ا ر یون کو نظر ا ندا ر

 

ا سی طرح ا پنی ا صل ذ

ر ذ  پہلے ا پنی بنیاذ ی ن
ف
 ز  
ہ
ا  ہے۔ ا س لیے ا صل حکمت یہی ہے کہ 

 

 پور ے خاندا نی نظام کو متاثر کری

 

طرح کی بے ا عتدا لی ہے، جس کا نقصان

ا ذ   طریقے سے 

 

ذ ر سٹ ذ ا ر ی کو   مہ 

 

ا و ر  نذ  

 

، سکون

 

 ن

 

توا ر  

 

ا کہ خاندا ن

 

ی  کرے 

 

کا تعاو ن ذ و سرے  ا ی ک   کے مطابق 

 

ا و ر  پھر حالات ا  کرے، 

 ھ سکے۔ن

 

ز
ئ 
 ا ستحکام کے سا تھ ا  گے 

 مغالطہ:

 

 ب
ئ
سا ء کی ا  

 

ن
 

 

ہ و ذ و ذ  سور ہ

 

سے تقسیمِ کار  مرا ذ  لیتی ہے۔ن 124ا  من

ن21

:ن ا :نجوا ت 

 

 کے تقسیمِ کار  کا ا ستدلال کری

 

 ن

 

ِ مبار کہ سے مرذ و  ر

 

 ب
ئ
سا ء میں مذکور ہ ا  

 

ن
 

 

ہ و ذ و ذ  سور ہ

 

 ا  من

22مُونَ نقَِیَا  وَمَن يَ عْمَلْ مِنَ ٱلصَّالِِاَتِ مِن ذكََر  أوَْ أنُْ ثَىٰ وَهُوَ مُؤْمِنٌ فأَوُْلَ ئِٰكَ يدَْخُلُونَ ٱلْْنََّةَ وَلاَ يظُْلَ 

ن

ل ن

 

ی
 کا حق ضائع نہ ہو گا 

 

 میں ا و ر  ا ن

 

ٹ

 

ا  ہو سو و ہ لوگ ذ ا خل ہون گے ح ث

 

ھن
ک

  ر 

 

 ا و ر  و ہ ا یمان

 

"ا و ر  جوکوئی کام کرے ا چھے مرذ  ہو ی ا  عور ت

ز ۔"
ئ 
ز ا 
ئ 

ن

ذ ا ر ی ہے جبکہ عملِ ن       مہ 

 

ذ ی ا ر ے میں ہے۔ تقسیمِ کار    مطلق عملِ صالح کے  

 

 ب
ئ
ا   ا لفار ق ہے۔کیونکہ مذکور ہ  ا ستدلال مع 

 سے تقسیمِ کار  کا ا ستدلال غلط ہے۔کیونکہ یہ ذ و نون ا لگ ا لگ چیزیں ہیں۔ن

 

 ب
ئ
 ا   عملِ صالح و ا لی ا  

 

ہدٰ
ل
ا  ہے۔

 

 صالح ا ختیار ی ہوی

 مے کتنی ن   

 

 کے ذ

 

 نے عور ت

 

 مہ ذ ا ر ی ا ن کیا ہیں،ا و ر یہ بھی معلوم ہو جائے گا کہ قدر ت

 

 کی  بنیاذ ی ذ

 

ا سلام کی ر و شنی میں عور ت

 ا مور ِخار جہ میں عمل ذ خل کر سکتی ہے ی ا  نہیں؟؟

 

 مہ ذ ا ر یون کو نبھاتے ہوئے  عور ت

 

 ذ

 

 مہ ذ ا ر ی ا ن ر کھی ہیں کہ ا ن

 

نتوجہ ا و ر  محنت و  فکر کی ذ

(:ن

 

ر ا ئض و  و ا جبات
ف
 مہ ذ ا ر ی ا ن)

 

لین ذ
ّ
 کی ا و 

 

نعور ت

ذ ا ر ی بطور ِ   مہ 

 

ِ خانہ کی ذ

 

 ا س سے بیرو ن

 

 مہ ذ ا ر ی ا ن ہیں جن کے ی ا عٹ

 

 سی ذ

 

ِ خانہ و ہ کون

 

ا ندر و ن  کی 

 

سوا ل یہ ہے کہ عور ت

ر یضہ سا قط سمجھی جات ہے؟
ف
نا صل 

 

 ب
ئ
ا    ا لنساء کی 

 

 مہ ذ ا ر ی ا ن سور ہ

 

بِاَ    34عور تون کی خانگی ذ للِْٰغَيْبِ  حَافِظاَتٌ  قاَنتَِاتٌ  فٱَلصَّالِِاَتُ 
23حَفِظَ ٱللَُّّ 

 کیا گیا ہے۔ن

 

  میں بیان

 

 ے جامع ا ندا ر

 

ز
ئ 
نکے ا س  حصے میں 
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 مبار کہ میں      

 

 ب
ئ
ا    کی گئی ہیں نا س 

 

 بیان

 

للغیبا و ر  ن نقانتات :ذ و  بنیاذ ی صفات  کے حافظات 

 

 میں عور ت

 

 صفات

 

ا ن ۔ 

 خاندا نی کرذ ا ر  کی ا ی ک جامع ا و ر  ا صولی تصویر سا منے ا  ت ہے۔ن

 کا ر و یہ ا ختیار  کرت ہیں، ن قانتات

 

، نظم ا و ر  ا طا عٹ

 

 ز  کے سا تھ تعاو ن
ہ
 کار  میں شو

 

ز ہ

 

ئ
سے مرا ذ  و ہ عور تیں ہیں جو ا پنے گھریلو ذ ا 

 و  ہم ا  ہنگی کا ا ظہار  عملی

 

 ز  گھر میں موجوذ  ہو تو ا س ا طا عٹ
ہ
ر ا ر  ر کھتی ہیں۔ ح ٹ  شو

ق
ز 
ئ 
 کے ا ندر  ا ی ک منظم ا و ر  پا من نظام کو 

 

 طور  نیعنی خاندا ن

ا  ہے، جس

 

ا  ہے۔ا سی طرح ن نپ ہوی

 

ن

 

  ی ن

 

ز
ک
 کا مر

 

 ز  کی ن نحافظات للغیبسے گھر کا ماحول ا ستحکام ا و ر  سکون
ہ
 مہ ذ ا ر ی ہے جو شو

 

سے مرا ذ  و ہ ذ

لاقی ا و ر  ا نتظامی

 

، مال ا و ر  ا و لاذ  کی حفاظت، نگرا نی ا و ر  ذ یکھ بھال۔ یہ ا ی ک و سیع تر ا ج

 

 مہ نغیر موجوذ گی میں ا ذ ا  کی جات ہے، یعنی گھر، عزت

 

 ذ

ا مل ہے۔نذ ا ر ی ہے، جس میں

 

 س

 

ٹ

 

لاقی نگہدا س

 

 ر کھنا ا و ر  ا و لاذ  کی فکری و  ا ج

 

  گھر کے نظام کو ذ ر سٹ

ر ا ئض کی بنیاذ ی جہتیں و ا ضح ہو جات ہیں
ف
 کے گھریلو 

 

 کو سا منے ر کھا جائے تو عور ت

 

 ذ و نون صفات

 

ن:ا ن

 ز  کے سا تھ ہم ا  ہنگین ❖
ہ
 ا و ل: خاندا نی نظم و  ضبط ا و ر  شو

 کی حفاظت و  ذ یکھ بھالن ❖

 

ب

 

ئ
 ذ و م: گھر، ا و لاذ  ا و ر  خاندا نی ا ما

 میں ا س ن

 

ا ذ ا  کرے تو عام حالات   میں 

 

ا ندا ر  

 

 مہ ذ ا ر یون کو ذ ر سٹ

 

ا و ر  فطری ذ  بنیاذ ی 

 

 ا پنی ا ن

 

لاصۂ بحث یہ ہے کہ ا گر عور ت

 

ج

ا و ر  ہمہ ن ا ی ک مستقل  ِ خوذ  

 

 ا ت

 

ی د ا ختیار  کر لیتی ہے، کیونکہ گھریلو نظام  ا نوی حیثیت 

 

ی ا ی ک  ی ا  معاشی سرگرمی   

 

 مٹ

 

ملار ِ خانہ 

 

کے لیے بیرو ن

ذ ا ر ی ہے۔ ا لبتہ  مہ 

 

ذ ا و ر  ن نو قتی  و  تفہیم  ا فہام   ،

 

ی ا ہمی تعاو ن ن"ا گر گھر میں 

 

ا ندر  ر ہتے ہوئے ن ن"نا حسان کا ماحول موجوذ  ہو تو شرعی حدو ذ  کے 

 مہ ن

 

 مہ ذ ا ر یون میں بھی حصہ لے سکتی ہے، بشرطیکہ ا س سے ا س کی بنیاذ ی خاندا نی ذ

 

، فہم ا و ر  تدبیر کے مطابق بیرو نی ذ

 

 ا پنی صلاحث ٹ

 

عور ت

نذ ا ر ی ا ن متاثر نہ ہون۔ن

نچوتھا ا شکال:ن

ن

 

ہ و ذ و ذ  نے عور تون کے کسبِ معاس

 

 مدین سے ا  من

 

 ذ ی ک  نو ا قعہ

 

ز

 

ئ
 کے 

 

  پ ا ستدلال کیا ہے۔ ا ن

 

 شعیبؑ کا نکے جوا ر

 

و ا قعہ ا س نبنات

ک محدو ذ  نہیں بلکہ معاشی سرگرمیون میں بھی عملی کرذ ا ر  ا ذ ا  کر سکتی ہیں۔

 

ز ے ی

 

ئ
 کی ذ لیل ہے کہ عور تیں گھریلو ذ ا 

 

ہ و ذ و ذ  لکھتی ن نی ا ت

 

ا  من

نہیں کہ:

“There is no indication that these women were immoral in their performance of 
this task,because fulfilling the tasks needed for survival takes precedence over 

determined roles.”24 

ذ ی ا  ہو، ن" ا نجام    میں 

 

ا ندا ر لاقی 

 

ا ج ی لانے کا عمل( غیر  ی ا نی   عور تون نے یہ کام )جانور و ن کو 

 

ا ن ا ر ہ موجوذ  نہیں ہے کہ 

 

ا س  کا کوئی 

 

ی ا ت ا س 

ا  ہے۔

 

ھن
ک

 ندگی کے لیے ضرو ر ی کامون کو ا نجام ذ ینا طے شدہ )ر و ا یتی( کرذ ا ر و ن پ ترجیح ر 

 

ِ ر

 

ن"نکیونکہ بقا ا و ر  ضرو ر ت

 ہ:ن

 

ز

 

ئ
نتنقیدی جا

 کی ذ و  بیٹیان ا پنے مویشیون کو ن

 

سلام کے ذ و ر  کا ہے، جہان ا ن
ل
 شعیب علیہ ا 

 

 مدین حضرت

 

 ہونے و ا لا و ا قعہ

 

ِ مجید میں بیان

 

ر ا  ن
ق

ا بینا تھے، ا و ر  گھر میں کوئی مرذ  موجوذ  نہ ن

 

سلام عمر ر سیدہ ا و ر  غالباً ی
ل
 شعیب علیہ ا 

 

 ز  جات تھیں۔ چونکہ حضرت
ہ
 لانے کے لیے ی ا 

تھا جو یہ نی ا نی ی

  کے نکام ا نجا

 

 کے جوا ر

 

ہ و ذ و ذ  نے ا س و ا قعے کو عور تون کے کسبِ معاس

 

ا ذ ا  کی۔ا  من  کی بیٹیون نے 

 

 مہ ذ ا ر ی ا ن

 

م ذ ے سکتا، ا س لیے یہ ذ
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ا و ر  ا سے ن  ن سے محلِ نظر ہے 

 

کہا جا سکتا ہے۔ کیونکہ ا س و ا قعے کو عمومی ن نقیاس مع ا لفار قطور  پ پیش کیا ہے، لیکن یہ ا ستدلال کئی پہلوو

 ا ستدلال نہیں ہے۔
ِ
 

ج

ہ

 

می

 

 

 ا صول بنا ذ ینا ذ ر سٹ

ن

 

ی ا ت ی 

 ہل
پ

ا ستثنائی: ا ی ک  ن (exceptional) یہ 

 

قانون عمومی  کو   

 

حالات ا ستثنائی  ا و ر   ہے،   

 

 general) صور ت

principle) پ ن 

 

 پیش ا  تے ہیں تو ا ن

 

سا نی تہذیب میں ح ٹ  بھی غیر معمولی حالات

 

ن
 نہیں۔ ا 

 

ا  علمی ا صول کے مطابق ذ ر سٹ

 

پ قیاس کری

ن

 

ا ۔ ا صولی ا حکام ہمیشہ معتدل ا و ر  عمومی حالات

 

 قائم نہیں کیا جای

 

 حیات

 

کو سا منے ر کھ کر ن (normal environment) عمومی ضان طہ

 مہ ذ ا ر ی کی بنیاذ  بنا ذ ی ا  جائے تو یہ ن

 

 کی معاشرت ذ

 

لاقے، مجبور ی ی ا  و قتی صور تحال کو عمومی عور ت
ب  کیے جاتے ہیں۔ ا گر کسی خاص ع

 

ئ
مر

لاف ہوگا۔ ا ستثنا کو قاعدہ ا و ر  قاعدے کو ا ستثنا

 

 کے ج

 

ب

 

ئ
لاط ہے۔نا نصاف ا و ر  علمی ذ ی ا 

 

ن

 

ح
  بنا ذ ینا ا عتدا ل نہیں بلکہ فکری ا 

ن

 

ا ، لیکن ا س کے لیے کچھ شرعی حدو ذ ، ن:ذ و سری ی ا ت

 

 ز  کام کرنے سے منع نہیں کری
ہ
 کو ا صولی طور  پ گھر سے ی ا 

 

ا سلام عور ت

 یکسان نہیں ہوتے، ا س لیے کسی ا ی ک و ا قعے کو مطلق ن

 

لاقی ا صول ا و ر  عملی تقاضے مقرر  کیے گئے ہیں۔ ذ نیا میں تمام عور تون کے حالات

 

ا ج

 نہیں ہے

 

ج

ہ

 

می

 

 

ا  ذ ر سٹ

 

نحکم کے طور  پ پیش کری

 

 غیر معمولی حالات

 

 ا ح

 

ر
م
 ۔نعمومی ا صولون پ قائم ہے کے بجائے ن ن۔ شریعت کا 

 کی شرعی حیثیت:ن                         ن

 

 مٹ

 

 کی ملار

 

ا سلام میں عور ت

25

ن

 کی شرعی حیثیت ا ی ک ا یسا مسئلہ ہے جسے سمجھنے کے لیے ا سلام کے خاندا نی نظام، فطری تقسیمِ کار  ن

 

 مٹ

 

 کی ملار

 

ا سلام میں عور ت

و ہان ن ا  ئیں۔   ی تبدیلیان 

 

ز
ئ 
 ھانچے میں 

 

ذ قلات  کے بعد معاشرت 

 

ن
ا  ر کھنا ضرو ر ی ہے۔مغرت  میں صنعتی  سا منے   کو 

 

 ن

 

توا ر ا و ر  معاشرت 

 کا ر و ا یتی نظام کمزو ر  ن

 

 کو معاشی طور  پ مکمل طور  پ خوذ  مختار خاندا ن

 

 ن (financially independent) ہوا  ا و ر  عور ت

 

بنانے کا ر جحان

 میں ا ی ک جیسا ن

 

ں معاشی میدا ن
 
فن

 

صث

 م نہیں ا و ر  ذ و نون 

 

 مرذ  پ لار

 

ب
ل
 کی کفا

 

 چڑھا کہ عور ت

 

پیدا  ہوا ۔ ا سی پس منظر میں یہ تصور  بھی پو ا ن

 ا و ر  ا س کے نکرذ ا ر  ا ذ ا  کریں۔ ا س تہذیبی تبدیلی کے ا ثرا 

 

 مٹ

 

 کی ملار

 

ک بھی پہنچے، جس کے نتیجے میں عور ت

 

 بعد میں مشرقی معاشرو ن ی

 

ت

 کار  کا مسئلہ ا ی ک ا ہم سماجی و  ذ ینی بحث بن گیا۔ن

 

ز ہ

 

ئ
 ذ ا 

 ن

 

 ا و ر  معاشرت ضرو ر ت

 

، فطرت

 

 کی صلاحث ٹ

 

 تصور  یہ ہے کہ ذ و نون کو ا ن

 

 ن

 

 سے متعلق ا سلام کا فطری ا و ر  متوا ر

 

مرذ  و  عور ت

ا  ہے۔ا سلامی ن

 

 ندگی کو سہل، منظم ا و ر  ی ا مقصد بنای

 

 مہ ذ ا ر ی ا ن سونپی جائیں۔ ا س نظام کا بنیاذ ی مقصد ر

 

 کار  میں ذ

 

ز ہ

 

ئ
کے مطابق ا لگ ا لگ ذ ا 

 ن

 

 کے مطابق کسبِ معاس

 

کا مکلف نتعلیمات ذ ا ر یون   مہ 

 

ذ ا و ر  بیرو نی   

 

ب
ل
خاندا نی کفا و ہ  ر کھی گئی ہے، کیونکہ  پ  مرذ   ذ ا ر ی   مہ 

 

ذ ا صل  کی 

ا ذ ِ ی ا ر ی تعانہے۔

 

ن ہے کہ:لٰیا ر س

َ كَثِیَا   26 فإَِذَا قُضِيَتِ ٱلصَّلاةَُ فٱَنتَشِرُواْ فِِ ٱلَأرْضِ وَٱبْ تَ غُواْ مِن فَضْلِ ٱللَِّّ وَٱذكُْرُواْ ٱللَّّ

ن

 و  فضل ا للہ کا ا و ر  ی ا ذ  کرو  ا للہ کو۔"ن

 

د

 

 ھوی

 

 مین میں ا و ر  ذ

 

ل پڑو  ر
ن 
 ھ
پ

  تو 

 

ن"پھر ح ٹ  تمام ہو چکے نمار

ا ذ  ہے

 

 صلى الله عليه وسلم کا ا ر س

 

نکہ:ن ا  نحضرت

 27طلب کسب الِلال فريضة بعد الفريضة 

ر یضہ ہے"
ف
 کے بعد ا ی ک ا ہم 

 

ر ص
ف
 

 

لاس

 

 ق کی ی

 

ن۔"نجلال ر ر
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 مہ ن

 

ا و ر  خاندا نی ا ستحکام کی ذ ا و لاذ  کی تربیت   ،

 

ٹ

 

 کو ا سلام نے بنیاذ ی طور  پ گھر کے نظام کی نگہدا س

 

ا س کے مقابلے میں عور ت

 ذ ی گئی ہے

 

 ب
ئ
 کو گھرو ن میں ٹھہرنے ا و ر  و قار  کے سا تھ ر ہنے کی ہدا 

 

 مطہرا ت
ِ
 

 و ا ح

 

ِ مجید میں ا ر

 

ر ا  ن
ق
ن:ذ ا ر ی سونپی ہے۔ 

 28وَقَ رْنَ فِِ بُ يُوتِكُنَّ وَلاَ تَبََّجْنَ تَبَُّجَ ٱلْْاَهِلِيَّةِ ٱلأوُلََٰ 

 مانۂ جاہلیت کی طرح خوذ  نمائی نہ کرو "

 

ن۔"نا پنے گھرو ن میں و قار  کے سا تھ ٹھہرو  ا و ر  ر

ا ذ  ہے کہ:ن

 

 ی ا ک میں ا ر س

 

 ب
ئ
نحد

 29زَوجِهَا  والمرأةُ راَعِيَة عَلٰی بيتِ 

ا ندر و نی خاندا نی نظام کی محافظ بنتی ن  

 

ذ ا ر یون کو سنبھالتا ہے جبکہ عور ت  مہ 

 

ذ ا س فطری تقسیمِ کار  کا نتیجہ یہ ہے کہ مرذ  بیرو نی 

 ز ن
ہ
 ر یعہ ہے۔ ح ٹ  

 

 کا ذ

 

 ا و ر  سکون

 

 ن

 

، توا ر

 

ب
ل
  کی بنیاذ ، بلکہ ذ و نون کے لیے سہو

 

ن ا ر

 

 ہے ا و ر  نہ کسی ا من

 

 نہے۔ یہ تقسیم نہ کسی کمزو ر ی کی علامٹ

ر ذ  ا پنے ذ ا 
ف

ا  ہے 

 

 مستحکم ہوی

 

ا  ہے تو خاندا ن

 

 مہ ذ ا ر ی ا ذ ا  کری

 

 کار  میں ذ

 

ز ہ

 

ئ
ا  ہے۔ ا و ر 

 

 پور ا  معاشرہ بھی ا عتدا ل ا و ر  ا من کا گہوا ر ہ بن جای

ن

 

 کے لیے کسبِ معاس

 

 کی ر و شنی میں یہ سمجھنا ضرو ر ی ہے کہ عور ت

 

  نہیں ہے، بلکہ شریعت نے ن نا سلامی تعلیمات

 

ز

 

ئ
ا جا

 

مطلقاً ی

 سے ا ستنباط کرتے ہوئے یہ و ا ضح کیا ن

 

ٹ

 

 و  سن

 

ر ا  ن
ق
 ذ ی ہے۔ فقہائے کرا م نے 

 

 ت

 

ا صولی طور  پ بعض حدو ذ  و  قیوذ  کے سا تھ ا س کی ا جار

 ا و ر  شرعی ضوا بط کی ی ا بندی کے سا تھ مختلف معاشی و  سماجی میدا نون میں حصہ لے سکتین

 

، حالات

 

 ا پنی ضرو ر ت

 

 ہے۔عہدِ نہے کہ عور ت

ذ ینا، ن مدذ   ا مور  میں   ر ا عتی 

 

ر ا ، 

 

 کری

 

علاح کا   خمیون 

 

ر ا لیں ملتی ہیں، جیسے 

 

من ا س کی متعدذ   نبوی صلى الله عليه وسلم میں خوا تی کے عملی کرذ ا ر  سے بھی 

 کاتنے جیسے گھریلو و  ن

 

ا  ا و ر  سوت

 

 کو محنت ا و ر  نجانور و ن کی ذ یکھ بھال کری

 

ا  ہے کہ ا سلام نے عور ت

 

معاشی کام ا نجام ذ ینا۔ ا س سے معلوم ہوی

 ر کھا ہے۔

 

 ن

 

لاقی ا و ر  شرعی ا صولون کے سا تھ متوا ر

 

 کار  کو ا ج

 

ز ہ

 

ئ
ا سی طرح و ہ معاشی ن نمعاشی سرگرمی سے کلیتاً ر و کا نہیں، بلکہ ا س کے ذ ا 

 ن

 

 میں عور ت

 

ا ن و غیرہ،   یکل 

 

ن د
م
ا و ر   ، تدر یس، 

 

ٹ

 

ر و ح
ف
و   ، خری د  

 

 ب
ئ
، مضار 

 

 ا ر عٹ

 

ر
م
ا جار ہ،  ما نعت نہیں، جیسے 

م
شعبے جن میں شرعاً کوئی 

ی ا  خاندا نی ن  ا ت 

 

ذ ا س کی   نہ صرف 

 

 مٹ

 

ملار  کی 

 

 عور ت

 

ا و قات ا نجام ذ ے سکتی ہے۔ بعض   

 

د مات

 

ج  میں 

 

ا و ر  مناسٹ  حالات  

 

ِ ضرو ر ت

 

ب
ق
بو

 پور ی کرت

 

 ہوت ہے، جیسے تعلیم ا و ر  صحت کے شعبے۔نضرو ر ت

 

 ب
ئ
ا 

 

  ہے بلکہ معاشرے کے لیے بھی مفید ی

 کی بنیاذ ی شرا ئط یہ ہیں

 

 :خوا تی کے کسبِ معاس

 ن .1

 

 ب
ئ
 پذ ے کے ا حکام کی مکمل ر عا

لاط سے ا جتنات  ن .2

 

ن

 

ح
 غیر محرم مرذ و ن کے ا 

 ن .3

 

 ا و ر  مشاو ر ت

 

 ت

 

 کی ا جار

 

 و لی ی ا  سرپسٹ

ر ا ئض کو ن
ف
ا و ر  خاندا نی   ا پنے گھریلو 

 

 فطری تقسیمِ کار  ہی ہے، جس میں عور ت

 

ا و ر  ا فضل صور ت لاصۂ بحث یہ ہے کہ ا صل 

 

ج

 ن

 

 مٹ

 

 کے لیے ملار

 

 سے عور ت

 

 ت

 

 کی ا جار

 

 پیش ا  ئے تو شرعی حدو ذ  کے ا ندر  ر ہتے ہوئے ا و ر  سرپسٹ

 

ا ہم ا گر و ا قعی ضرو ر ت

 

ترجیح ذ ے۔ ی

 نہ ہو

 

 کار  گھر ن نکی گنجائش موجوذ  ہے۔ ا و ر  ا گر ضرو ر ت

 

ز ہ

 

ئ
 کا ا صل ذ ا 

 

  میں پور ے ہو ر ہے ہون تو پھر عور ت

 

 ی ا و قار  ا ندا ر

 

ا و ر  گھر کے ا خرا جات

ر ا 
ق
ز 
ئ 
 ا و ر  ا ستحکام 

 

 ن

 

 ہی ہے، جس میں توا ر

 

ٹ

 

 ی ا ذ ہ بہتر ا و ر  مطلوت  ہےنا و ر  خاندا نی نظام کی نگہدا س

 

نر  ر کھنا ر

ن:ن(Conclusions) نتائج
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مطلقن .1  ِ

 

مساو ا ت "صنفی  میں  تعبیر  کی  مجید   ِ

 

ر ا  ن
ق
 

 

ج

ہ

 

می

فکری  کا  و ذ و ذ   ہ 

 

 absolute gender) "ا  من

equality) جیسے ماذ ر ی کرذ ا ر ، قوا میت ا و ر  ن 

 

ر ا  نی تصور ا ت
ق
کے تصور  پ قائم ہے، جس کے نتیجے میں و ہ بعض 

 سرِ نو معنی پہنانے کی کوشش کرت ہیں۔ ن

 

 کی ر و شنی میں ا ر

 

 خاندا نی تقسیمِ کار  کو ج د ی د  سماجی نظری ا ت

  میں ن .2

 

طلاحی ا ندا ر
ص
 میں ا گرچہ ا س کو ا 

 

ٹ

 

 و  سن

 

ر ا  ن
ق
 مہ ذ ا ر ی خصوصاً مان بننے کے حوا لے سے 

 

 کی فطری ذ

 

عور ت

مان کے ن لاقی نظام میں 

 

ا ج ا و ر   سا نی کے عملی، حیاتیات 

 

ن
ا   نہیں کیا گیا، لیکن تخلیقِ 

 

سا تھ بیان محدو ذ  تعریف کے 

ا سے غیر لا ا س لیے   ی حیثیت حاصل ہے۔ 

 

ز
ک
ا و ر  مر ا سلامی تصور ِ نکرذ ا ر  کو بنیاذ ی  ذ ینا  ر ا ر  

ق
ا نوی کرذ ا ر  

 

ی ی ا    می 

 

ر

 کے مجموعی فہم سے ہم ا  ہنگ نہیں۔

 

 خاندا ن

ا صولن .3 عمومی  ا ستدلال،  پ  کرذ ا ر    کے معاشی 

 

عور ت ا لون سے 

 

من ا ر یخی 

 

ی ذ یگر  ا و ر   مدین   

 

 general) و ا قعہ

rule) ن

 

ا ستثنائی حالات  ن (exceptional circumstances) کی بجائے 

 

ا ن پ  بنا  ا س  پ مبنی ہے۔ 

لاف 

 

ج ا ستدلال کے  ا صولِ  ا  

 

بنای ی ا  سماجی بنیاذ    کے عمومی معاشی کرذ ا ر  کے لیے مستقل فقہی 

 

 کو عور ت

 

و ا قعات

 ہے۔

 تقسیمِ کار  .ن4

 

 ن

 

پ قائم ن (functional distribution of roles) ا سلام کا خاندا نی نظام ا ی ک و ا ضح ا و ر  متوا ر

 مہ ذ ا ر ی سونپی گئی ہے۔ن

 

 کو ذ ا خلی خاندا نی نظم و  نسق کی ذ

 

 ا و ر  عور ت

 

ب
ل
 ہے، جس میں مرذ  کو بیرو نی کفا

ذ ا ر یون کی ن .5  مہ 

 

ا و ر  ن نفطرین نیہن نذ  

 

 نہیں بلکہ عملی حکمت، فطری مناسن ٹ

 

ز تری کی علامٹ
ئ 
ی ا   ذ ر جہ بندی  تقسیم کسی 

 کا ا ظہار  ہے۔ن

 

 ن

 

 سماجی توا ر

کی ن .6 ا و ر  شرعی حدو ذ    

 

، حالات

 

ذ یتا، بلکہ ضرو ر ت ر ا ر  نہیں 
ق
 کو مطلقاً ممنوع 

 

 کے لیے کسبِ معاس

 

عور ت ا سلام 

ر ا ر  ذ ینا ا سلامی ن
ق
ر یضہ" 

ف
 مہ ذ ا ر ی" ی ا  "بنیاذ ی 

 

ا ہم ا سے "ا صل ذ

 

 کے سا تھ ا س کی گنجائش موجوذ  ہے۔ ی

 

 ب
ئ
ر عا

ا ۔ن

 

ھن
ک

 سے مطابقت نہیں ر 

 

 ا ح

 

ر
م
 کے عمومی 

 

 حیات
ِ
 نظام

ر ذ ی ن .7
ف
ز  

 

کن
 ا 

 

ر ق یہ ہے کہ ج د ی د  تعبیرا ت
ف
 بنیاذ ی 

 

 ا و ر  کلاسیکی ا سلامی نصوص کے ذ ر میان

 

 تعبیرا ت

 

سٹ

 

 من
فی

معاصر 

 ی ن

 

ز
ک
 کو مر

 

 ن

 

توا ر لاقی 

 

ا ج ا و ر    

 

، فطرت

 

ا سلامی نصوص خاندا ن   بنات ہیں، جبکہ 

 

ز
ک
 کو مر

 

ا و ر  صنفی مساو ا ت  ا ذ ی 

 

ا  ر

لاف کی بنیاذ  ہے۔ن

 

ن

 

ح
ر ق ا س پور ے فکری ا 

ف
 حیثیت ذ یتی ہیں۔ یہی 

 ن

 

ز
ئ 
 :ن(Recommendations) تجاو 

 کی تعبیر کے لیے "مقاصدی مطالعہن .1

 

ٹ

 

 و  سن

 

ر ا  ن
ق
 میں 

 

 Maqasid-based) "معاصر ا سلامی فکری مباحٹ

approach) کے مجموعی سیاق، ذ ا خلی ہم ا  ہنگی ا و ر  فطری نظام ن 

 

ا کہ نصوصِ شرعیہ کو ا ن

 

 ذ ی ا  جائے، ی

 

ر و ع
ف
کو 

 کے سا تھ سمجھا جا سکے۔ن



 

 ء 2026جون،   –(، جنوری  1)25معارفِ اسلامی ؛ 

1
2
9

 

 پ ن .2

 

ا و ر  معاصر خوا تی سے متعلق فکری مباحٹ  م" 

 

ز

 

 من
فی

"ا سلامی  ا ذ ا ر و ن میں  ا و ر  تحقیقی  ذ ینی مدا ر س   ،

 

جامعات

 ی ا ت ن

 

ا کہ طلبہ و  محققین ج د

 

 ا و ر  تنقیدی مطالعہ کو نصات  ا و ر  تحقیقی سرگرمیون کا حصہ بنای ا  جائے، ی

 

 ن

 

سنجیدہ، متوا ر

 پیدا  کر سکیں۔ن

 

 ر ذ ِ عمل کے بجائے علمی تجزیے کی صلاحث ٹ

  میں پیش کرنے کے بجائے ن .3

 

 مہ ذ ا ر یون کے حوا لے سے ا سلامی تصور  کو ذ فاعی ا ندا ر

 

 کے مقام، حقوق ا و ر  ذ

 

عور ت

 ے
ث

 

ئ
 میں پیش کیا ن (intellectual narrative) ا ی ک مثبت، تعمیری ا و ر  فکری طور  پ مضبوط بیا

 

کی صور ت

ا کہ ج د ی د  فکری چیلنجز کا مدلل جوا ت  ذ ی ا  جا سکے۔ن

 

 جائے، ی

 میں خاندا نی نظام، ماذ ر ی کرذ ا ر  ا و ر  فطری تقسیمِ کار  کی ا ہمیت کو مؤثر ن .ن4

 

 کے میدا ن

 

 ب
ئ
طا 

 

 ی ا ، تعلیمی ا ذ ا ر و ن ا و ر  ح

 

ن د
م

  میں ا جاگر کیا جائے، کیونکہ موجوذ ہ ذ و ر  میں یہی ا ذ ا ر ے فکری تشکیل میں بنیاذ ی کرذ ا ر  ا ذ ا  کر ر ہے ہیں۔ن

 

 ا ندا ر

ا کہ ن .5

 

لاقی ر ہنمائی کو عام کیا جائے، ی

 

 ا و ر  معاشرت کرذ ا ر  کے حوا لے سے ا عتدا ل پ مبنی فقہی و  ا ج

 

 مٹ

 

 کی ملار

 

عور ت

ا و ر  نہ ہی غیر ضرو ر ی طور  پ محدو ذ  کیا ن  مہ ذ ا ر یون سے ذ و ر  کیا جائے 

 

ذ ا م پ فطری 

 

 ا ذ ی کے ی

 

ا  ر نہ تو ا سے مطلق 

 جائے۔ن

، حوا لہ جات تحقیق ن .6

 

ب

 

ئ
 ی ا ت مخالفت کے بجائے علمی ذ ی ا 

 

ا و ر  ذ یگر معاصر مفکرین کے ا فکار  کا مطالعہ ج د ہ و ذ و ذ  

 

ا  من

 ن (comparative study) ا و ر  تقابلی مطالعہ

 

 ن

 

ا کہ علمی ذ نیا میں متوا ر

 

کے ا صولون کے تحت کیا جائے، ی

 ی ا  سکے۔ن

 

ر و ع
ف
 مکالمہ 

ر ا ئض کے شعور  کو معاشرت سطح پ مضبوط کیا ن .7
ف
 کے ی ا ہمی حقوق و  

 

خاندا نی نظام کے ا ستحکام کے لیے مرذ  و  عور ت

 کا حصہ ہیں۔ن

 

 ن

 

 مہ ذ ا ر ی ا ن فطری توا ر

 

 کی ا  گاہی ذ ی جائے کہ خاندا نی ذ

 

 نسل میں ا س ی ا ت

 

 جائے، خصوصاً نوجوا ن
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